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a planta na manhd reconhece
o alvoreccer dos dias
o circulo das forcas
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os segredos afloram
e 0 pd da existéncia persiste
pela méo que afaga ou colhe
destra na lida de cuidar
toda a misteriosa comunhé&o
matura sabedora o que vinga
sua transcendéncia
. entes transcriam-se no quintal
onde a paisagem se enraiza
mundana e divina
onde a mulher gesta um mundo
a planta na manha reconhece
sua vibracéo sutil

Flavio Abreu



RESUMO

Neste trabalho apresento um estudo sobre a relacdo de mulheres e quintais, com énfase
no cultivo de plantas. A pesquisa foi desenvolvida na Comunidade Quilombola de
Mangueiras, municipio de Salvaterra, Arquipélago do Marajo, regido Norte do Brasil. A partir
da vivéncia junto a quatro mulheres e suas narrativas, objetivo compreender como se da a
habitagdo do espago, como constroem suas paisagens. Entendo 0s quintais como um
microcosmos, estudar as relagdes nele/com ele estabelecidas envolve questdes relacionadas a
varios aspectos da vida social como familia, politica, cura e xamanismo, e deixa transparecer
formas e perspectivas de ver e viver o mundo marajoara. Em Mangueiras, como na maioria
das comunidades quilombolas de Salvaterra que lutam até hoje pelo reconhecimento de suas
terras, as mulheres tiveram papel decisivo no processo politico e identitario. Papel de
protagonistas elas também tém em outros ambitos, entre eles esta o cuidado com quintais e
hortas domeésticas, implicando a esfera de interacBes entre ndo-humanos e humanos; as
preocupacBes com seus filhos, as sutis relagbes com o sagrado e o si-mesmo. S&o
conhecimentos repassados através de uma trama de transmissdo e troca, muitas vezes
herdadas das relacGes de maes, filhas e avds. Neste caso também estdo em jogo segredos,
taticas de resisténcia de uma cultura, das mulheres de um povo. Sdo conhecimentos e praticas
que resistem e se reinventam frente os processos de dominacdo desde o periodo colonial aos
mais recentes processos de colonialismo interno e externo. Quintais e mulheres cultivam-se
mutuamente ao longo do tempo em direcdo ao cuidar de si e dos seus, reflexo do modelo
patriarcal dominante. Mas que apresenta uma faceta politica fundamental, que mantém até

hoje vivas, pulsantes, essas culturas.

PALAVRAS-CHAVE: mulheres; quintais; quilombola; paisagem.



ABSTRACT

This work is a study about the relationship of women and backyards, with an emphasis
on plant cultivation. The research took place in the Quilombola Community of Mangueiras, in
Salvaterra, Archipelago of Maraj6, Northern Brazil. From the experience with four women
and their narratives, | aim to understand how the space is inhabited, how they build their
landscapes. | understand backyards as a microcosm, studying the relationships established
in/with it involves issues related to a several aspects of social life such as family, politics, cure
and shamanism, and reveals ways and perspectives of seeing and living the Marajoara world.
In Mangueiras, as in most of the quilombola communities in Salvaterra who are still fighting
for the recognition of their lands, women played a decisive role in the political and identity
process. They also have a leading role in other areas, including care for backyards and home
gardens, implying the sphere of interactions between non-humans and humans; the concerns
about their children, the subtle relationships with the sacred and the themselves. This
knowledge is passed on through a network of transmission and exchange, often inherited from
the relationships of mothers, daughters and grandparents. In this case, secrets, tactics of
resistance of a culture, of the women of a people are also at stake. They are knowledge and
practices that resist and reinvent themselves in the face of domination processes from the
colonial period to the most recent processes of internal and external colonialism. Backyards
and women cultivate each other over time towards take care of themselves and their people,
reflecting the dominant patriarchal model. But it has a fundamental political facet, which keep

these cultures alive, pulsating today.

KEYWORDS: women; backyards; quilombola; landscape.
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15
INTRODUCAO

Esta tese trata de um estudo sobre o0s quintais e 0 imaginario que os envolve. Neste
sentido volto-me para os conhecimentos e praticas neles desenvolvidos por mulheres que
vivem na Comunidade Quilombola! de Mangueiras, com énfase no cultivo de plantas
medicinais. O local do estudo esta localizado no municipio de Salvaterra, no Arquipélago do
Marajo, no estado do Para, regido norte do Brasil. Entendo os quintais como um
microcosmo onde podemos observar e vivenciar a habitacdo desses espacos especialmente
pelas mulheres, compreendendo questdes relacionadas as paisagens, ao género, a cura, ao
Xamanismo, entre outros aspectos da vida social e das formas e perspectivas de ver e viver o
mundo marajoara.

No Marajo existem pelo menos 19 comunidades quilombolas. Entre elas, 15 estdo
localizadas em Salvaterra. De acordo com Rosa Acevedo Marin (2009, p.220), este é o
municipio que abriga o territdério quilombola mais densamente povoado na ilha. Essas
comunidades reivindicam junto ao INCRA? a titulagio de suas terras® (BARGAS, 2013,
p.74; LIMA FILHO, 2014, p.56), entre elas aparece Mangueiras, distante 24 quilometros da
sede do municipio. O acesso a esta comunidade se da por meio de uma estrada de picarra e,
também, pelo rio Mangueiras, braco do rio Paracauari que divide 0s municipios de Soure e

Salvaterra.

1 Os quilombos foram focos de resisténcia ao regime escravista implantado no Brasil desde o periodo colonial.
Nessas areas refugiavam-se principalmente africanos, afrodescendentes escravizados, libertos e em menor
escala indigenas e brancos marginalizados. Hoje, as comunidades quilombolas em todo pais passam por
processos de reivindicacao de titulagdo de suas terras junto ao Estado Brasileiro. Sdo caracterizadas por serem
grupos étnicos, descendentes de negros e indigenas que ocupam fterritérios ancestrais, ou seja, ocupados
tradicionalmente por seus antepassados por séculos, garantindo a (re)producéo cultural e de subsisténcia.

20 INCRA - Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria - é uma autarquia federal responsavel pela
regulamentagdo fundiaria no pais.

3 De acordo com o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias - ADCT da Constituicio
Federal de 1988, que reconhece formalmente a existéncia de comunidades remanescentes de quilombos e
obriga o Estado brasileiro a reconhecer e titular os territorios das comunidades remanescentes de quilombos.
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A seguir apresento um mapa que localiza a comunidade em relagcdo ao municipio de

Salvaterra e a Belém:
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Segundo os moradores, Mangueiras seria a mais antiga comunidade quilombola da
regido, com mais de duzentos anos. Ali encontramos ancestrais diretos dos antigos escravos
da regido, de negros e indios. Aproximadamente 140 familias se dividem em 09 bairros:
Divindade, Trindade, Mucaja, Japiim, Santa Maria, S80 Jodo, Salva, Nascimento e a
Fazendinha Taboca.

Em Mangueiras, desde 2003 se iniciaram os esforgos pela titulacdo de suas terras,
com a criacdo de uma associacdo que a representasse (CAVALCANTE, 2011; SANTOS;
CARDOSO; VALENTE, 2012) diante da sociedade nacional. Em 2007 seus membros
deram entrada no processo de solicitacdo de reconhecimento e titulacdo de seu territorio
(LIMA FILHO, 2014, p.57), que até hoje ndo foi concedida a comunidade pelo INCRA. Em
Mangueiras, como na maioria das comunidades que lutam até hoje pelo reconhecimento de
suas terras, as mulheres tiveram papel decisivo no processo politico e identitario (MARIN,
2009, p.217; LIMA FILHO, 2014, p.52). Segundo Petronio Medeiros Lima Filho, “foram
elas as principais liderangas que propuseram e aprofundaram os debates sobre a
autoidentificagdo quilombola no interior de suas comunidades” (2014, p. 52).

Em contraponto, mas também por extensdo, se permanecermos pouco tempo no
interior da comunidade de Mangueiras, assim como no interior das casas, serd possivel
perceber o protagonismo das mulheres em outros processos e atividades que envolvem o
coletivo quilombola. A interioridade de si e da casa, a principio, foram o0s espacos
reservados socialmente as mulheres e, portanto, voltada a esfera da intimidade.

Escolhi como porta de entrada das moradas aquela dos fundos, ou ainda, as portas
que dao para esses quintais. A maioria das casas na comunidade tém quintais. Sao esses
espacgos que as pessoas escolhem para a criacdo de alguns animais, o cultivo de suas hortas
e, principalmente, de plantas medicinais, espécies que para tudo servem de remédio, aos
males do corpo e do espirito. Essas plantas geralmente estdo cercadas por pedagos de
madeira e arames farpados e/ou redes de pesca para protecdo contra 0s animais,
principalmente o gado que costuma destrui-las. Sdo as mulheres as maiores responsaveis por
essa area da morada, implicando a esfera de interagdes entre ndo-humanos e humanos; as
preocupacBes com seus filhos, as sutis relagdes com o sagrado e o si-mesmo (PEIXOTO,
SILVEIRA, 2015, p.03).

Os conhecimentos de mulheres sobre as plantas, medicinais ou ndo, bem como sua
relagdo com os quintais e as formas mutuas de habitacdo: seja das mulheres pelo quintal e do
quintal pelas mulheres, fazem parte de um imaginario complexo onde constelam variadas

imagens sensiveis sob eixos principais como: o feminino, a fertilidade, o mistério, a vida, o
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cuidar e a cura de si e dos outros. Que norteiam as formas como podemos entender a
construcdo do feminino na regido, e mais especificamente naquele quilombo. Esses
conhecimentos sao repassados através de uma rede de transmissao e troca, que muitas vezes
sdo herancas das relagdes entre maes, filhas, avos, e implicam em um tempo e uma forma de
conhecer. Neste caso, também estdo em jogo segredos, taticas de resisténcia de uma cultura,
enfim, das mulheres de um povo.

Minha relacdo com Mangueiras se deu em janeiro de 2013, em uma de minhas
viagens a Salvaterra para pesquisa de campo no mestrado®, quando o Mestre de Capoeira
Angola, Bira Marajo, me convidou para conhecer a comunidade. Foram dois dias de
atividades com praticas de capoeira voltadas para as criancas. Foi a partir deste contato que
passei a alimentar o desejo de trabalhar ali e conhecer mais sobre aquele lugar. Neste
primeiro contato jA me chamou a atengdo os quintais das casas, quando pude perceber que a
grande maioria abrigava plantas envoltas por redes de pesca, mais tarde descobri que eram
plantas medicinais.

As conversas que tive com seus moradores, e com tantas outras pessoas na sede do
municipio, que me falavam sobre as histdrias e os segredos de Mangueiras me incentivaram
a voltar a localidade. Entre essas pessoas destaco as conversas com Mestre Bira e Rafael
Diaz, meu companheiro, que ja desenvolvia pesquisas na area. Ambos me chamaram a
atencdo para os mistérios das mulheres da comunidade e o poder de seus remédios.
Posteriormente, desenvolvi um trabalho de fotografia sobre as relacbes das mulheres e
plantas estabelecidas nos quintais de Mangueiras em 2015°. A densidade e envolvimento
que estabeleci a partir deste trabalho mudaram os rumos de minha pesquisa de doutorado,
motivaram, assim, a reelaboracdo de meu projeto de tese, que anteriormente tinha como foco
as narrativas sobre encantarias femininas nas aguas presentes na area de costa do mesmo
municipio e a constituicdo do feminino.

Em Salvaterra ¢ costumeira a distingdo entre “fora” e “dentro”, termos utilizados
como referéncias espaciais, principalmente por pescadores. “Fora” diz respeito ao alto mar,
guando um pescador pesca para fora é certo que ele ird ultrapassar a area da costa a perder
de vista, saird da baia do Marajé em direcdo ao Atlantico. “Dentro” se refere aos dominios

dos rios. “La fora”, portanto, faz referéncia aos episodios ocorridos no mar €, “aqui dentro”

“Mestrado que desenvolvi no Programa de Pds-graduagdo em Linguagens e Saberes na Amazobnia, na
Universidade Federal do Para, com dissertagdo intitulada “Cidade nas dguas — um estudo sobre o imaginario
em Salvaterra - PA” (2014).

5 Fui contemplada com a Bolsa de Pesquisa, criacdo, experimentacio e difusdo em arte, da Fundagdo Cultural
do Pard, projeto intitulado “Dentre: mulheres, plantas e imagens”.
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aos ocorridos nas proximidades da cidade, para dentro dos rios, bracos, igarapés, lagos e
manguezais, no sentido do interior da regido (PEIXOTO, 2014, p.117). E o movimento de
fora para dentro que marca minha escolha nesta etapa de minha trajetoria académica.

Da costa para o interior do municipio, adentrando o territdrio, segui os rastros das
interioridades, da &gua a terra, seguindo os cursos das &guas que infiltram todo o territorio
marajoara até seus campos, alagados durante uma parte do ano e secos na outra metade,

(113

assim ¢ Mangueiras. Que fez da terra sua centralidade, “‘terras de pretos’, ‘terras de
heranca’ e ‘terras de herdeiros’” (Quilombolas da Ilha do Marajo, Para, PNCSA, 2006, p.
08) é como sdo denominadas as areas que constituem o territorio quilombola na regido.
Nessas terras geracdes e geracdes tém garantido sua sobrevivéncia material e simbolica. Se
constituiram “como os unicos recantos onde seus integrantes podem manter praticas proprias
de suas formas de existéncia” (BARGAS, 2013, p. 59), um “territorio-paisagem” (ECKERT,
2009, p.88) do agir no/com o lugar.

Os quintais, desde a escolha do local ao tipo de atividade neles desenvolvidas, as
plantas cultivadas, os animais, ou mesmo, um banco embaixo de uma arvore de copa vasta,
contam com as mulheres histérias de resisténcia e existéncia naquele universo sensivel.
Revelam um cuidar pelo cultivo de si e do outro, humano ou ndo. Esses pequenos espacos
de terra atras das casas, de acordo com Juliana Salles Machado, integram o territério da
memoria, do parentesco e do sobrenatural (2012, p. 20) e revelam um conjunto de
interpretacdes e afetos, um sentido do estar no local, pois deixam transparecer uma forma
peculiar de experienciar o territdrio, e consequentemente, os saberes e as representacdes do
mundo em que estdo inseridos no contexto marajoara.

Sendo assim, considero como questdo norteadora deste estudo como se constituem os
quintais no Sdo Jodo, como se configuram em lugares de habitacdo e o0 que o cultivo de
plantas nesses espacos diz sobre as formas de habitar desse coletivo? Por conseguinte,
intento compreender quais as relagbes entre este lugar, e os demais constituintes do
territério-paisagem quilombola? Quais sdo as continuidades e descontinuidades existentes
que tornam possivel visualizar as peculiaridades dos quintais e aqueles elementos
caracteristicos do habitar quilombola?

Existem vérias formas de habitacdo de um espaco, cada uma carrega consigo
ontologias da sociedade que as desenvolvem. Portanto, saberes e praticas em torno dos
quintais de mulheres, apresentam ndo somente uma forma especifica de praticar o espaco,
uma das formas pelas quais se da a habitacdo de populacdes afroindigenas na Amazonia,

como também carregam consigo as ontologias desses povos e suas cosmovisdes. Os quintais
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de cada senhora indicam as experiéncias e as visdes de mundo de cada uma delas, enfim, um
universo intimo e particular que s6 as mulheres tém acesso em sua completude e
complexidade. S&o quintais-florestas, de plantas e simbolos, quintais-microcosmos,
portanto.

Estabeleco como objetivo geral deste estudo compreender como se da a
habitacdo/manejo dos quintais por mulheres da comunidade quilombola de Mangueiras e
como sao habitadas por suas imagens, tentando compreender como 0s seres que habitam os
lugares neles se inscrevem, constituindo marcas dessa mutua habitagdo como forma de
comunicacdo interespecifica sutil, revelando as mudancas espaciais e as marcas do tempo
que contam um pouco da historia dos grupos pertencentes aquelas paisagens. Nestes termos,
como tais processos evidenciam a formacéo continua e intersubjetiva no qual estdo inseridos
mostra-se um rico caminho de reflexao.

Para chegar a este objetivo geral tracei os seguintes objetivos especificos: identificar
e compreender as dinamicas cotidianas de mulheres nos quintais, as principais formas de
interacdo com/no lugar praticado (CERTEAU, 2012); compreender em que contexto se
insere os cuidados com os quintais no cotidiano das mulheres da comunidade, especialmente
através de suas narrativas orais sobre tais ambientes; compreender como se articulam as
noc¢des de cultivo e de cura associadas a figura do feminino nesse contexto; identificar as
imagens que emergem das relacdes das mulheres quilombolas com os elementos contidos
nos quintais, bem como compreender aspectos do imaginario que dinamizam tais interacdes;
perceber de que forma as atividades desenvolvidas por mulheres nos quintais influencia nas
dindmicas da comunidade, assim como a sua importancia para o contexto de Mangueiras;
perceber de que forma esses lugares contam sobre as historias de resisténcia dessa populagédo
no territorio quilombola.

Esta tese foi elaborada em didlogo com um conjunto de bibliografias que deram
suporte as discussdes aqui apresentadas. Neste espaco faco referéncia a autores e teorias que
me ajudam a pensar o universo da pesquisa. Parto de um levantamento bibliogréafico sobre
0s processos historicos e politicos por que passaram os quilombos no Brasil, tendo em vista
que seus rastros marcam as dindmicas cotidianas e por elas séo influenciados. Deste olhar
processual aproximo-me do infinitesimal da vida vivida, partes indivisiveis que inscrevem
na dimensdo cotidiana as taticas de (r)existéncia das mulheres desse estudo. Portanto,
organizo esta se¢do em trés partes a fim de evidenciar e discutir eixos tedricos centrais ao

desenvolvimento deste estudo.
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Quilombos em Salvaterra

Segundo Napoledo Figueiredo, autores que se debrucaram sobre o tema da presenca
africana no Para colonial, estimam que tenham entrado cerca de 53 mil escravos africanos na
Amazonia (CARREIRA, 1969; DIAS, 1970; VERGOLINO e SILVA, 1971 apud
FIGUEIREDO, 1977, p. 106). A partir do porto de Belém foram encaminhados para
diversas regides paraenses no campo e na cidade, onde foram direcionados para 0s mais
variados tipos de trabalho, desde os servicos domésticos as atividades agricolas
(FIGUEIREDO, 1977, pgs. 106 e 107). No Maraj6 a médo-de-obra escrava foi utilizada ao
lado da médo-de-obra indigena, principalmente na pecuaria. De acordo com Vicente Salles
(1971), em 1832 a comarca do Marajo tinha 2.040 escravos, presume-se ainda que houvesse
grande nimero de negros entre a populacéo livre e alforriada (PIANI, 2007, p.87; MARIN,
2009, p. 209).

Foi nesse periodo que se formaram nas cercanias das fazendas, em Salvaterra como
em todo Brasil, os mocambos, conhecidos no restante do pais como quilombos.
Caracterizados como pontos de resisténcia ao sistema colonial escravista. No Marajo eles
eram organizados por pessoas escravizadas em fuga, como também foi fruto da crise
econdmica que assolou as fazendas de criacdo de gado no inicio do seéculo XIX. Tal crise
provocou a desagregacdo de muitas fazendas na regido e fez com que fossem abandonadas
ou doadas por seus senhores. Muitos dos que antes eram nelas escravizados permaneceram
no territério e deram origem as pequenas vilas (LIMA FILHO, 2014, p. 74), hoje
reivindicados como territorio quilombola.

Desta maneira, se reafirmam ao longo do tempo formas de existéncia cujo fim foi
anunciado com o advento do capitalismo. De acordo com Janine Bargas os quilombos
“foram primordiais para a formacdo de uma teia de embate e resisténcia contra os senhores e
outros donos do poder” (2003, p.58) durante o periodo colonial e imperial, € acrescento aqui,
que até hoje assim sdo caracterizados. Esses lugares se constituiram como territérios de
resisténcia desses povos (ALMEIDA, 2008, p.145), como também de elaboracdo de uma re-
existéncia a partir dos lacos e aliancas nele estabelecidos (2008, p.142), e no caso do
Marajo, os lacos e aliancas foram estabelecidos principalmente por negros e indigenas, até
hoje os principais afetados pelas contradicbes dos sistemas politicos e econémicos
instaurados no pais.

Essa relacdo se mostra como chave para a compreensdo do universo estudado. Como

mostra Bargas:
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Diante do tortuoso processo de adaptacdo do negro africano entre as matas locais e
seus segredos, o entrelagamento de conhecimentos e de outros aspectos culturais,
como as praticas religiosas, possibilitaram o estabelecimento de redes de
solidariedade entre negros e indigenas, que serviam, primordialmente, a
construgdo de recantos de liberdade (BARGAS, 2013, p. 57).

Houve, entdo, o desenvolvimento de um complexo cosmoldgico ligado ao processo
historico que convergiu para o lugar de coletivos de negros e indigenas. Portanto, a forma
como foi se delineando na conformacéo da paisagem local esta profundamente arraigada nos
didlogos que ali estabeleceram os humanos pertencentes a esses grupos e deles com 0s nao-
humanos que também habitam Mangueiras. Ocorreu no Marajé, como por todo territorio
brasileiro, um processo de encontro de horizontes de grupos e pensamentos heterogéneos.
Foram estabelecidas relacGes “entre elaboraces que se situam em diversas dimensdes:
socioldgicas, mitologicas, religiosas, epistemoldgicas, ontoldgicas, cosmopoliticas”
(Goldman 2014, p.217).

Trabalhos como o de Flavio Gomes (2005), Rosa Elizabeth Acevedo Marin (2009)
Agenor Sarraf Pacheco (2010), mostram, a partir de diferentes vieses®, como as aliancas
entre povos indigenas e negros foram fundamentais na formacdo da sociedade marajoara,
principalmente na regido dos campos da ilha, onde estd localizada a comunidade de
Mangueiras. Essa relacdo afroindigena se mostra indispensavel a compreensdo do universo
estudado, uma vez que 0s quintais, seus sentidos e usos, bem como os demais ambientes que
constituem o territorio quilombola vém se conformando a partir do encontro desses grupos
neste territorio.

Porém, a relevancia de se considerar os entrelacamentos das trajetorias de coletivos
negros e indigenas no Maraj6 nesse trabalho ndo se da somente pela importancia histérica
desse encontro. Ndo ha aqui a pretensao de localizar as origens das praticas de cultivo dos
quintais. O que é imprescindivel a esta reflexdo é considerar que 0 acesso recorrente a
memoria da origem afro e indigena da comunidade, bem como das herancas deixadas pelas
duas matrizes nas narrativas dos moradores sobre 0s mais diversos &mbitos da vida, indicam
que esse encontro vem reverberando nas conformagdes sociais ao longo do tempo e dizem

muito sobre a forma como esse coletivo estabelece suas relagdes e pensa a si mesmo.

® No trabalho de Gomes (2005) ha referéncia as aliangas de indigenas e negros em empreitadas de fuga do
regime de escraviddo. Marin (2009) reflete acerca dos processos histdricos politicos e de territorializagdo no
Marajo, cujos principais atores foram negros e indigenas. Pacheco (2010) parte de narrativas historicas para
compreender como se davam praticas afroindigenas na vida religiosa marajoara.
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Como aponta o material etnografico e a historiografia da regido, pensar a
constituicdo marajoara nos termos de uma relacao afroindigena e em especial dos quilombos
de Salvaterra, inspira um proficuo debate. Nele se p6e em questdo sua compreensao a partir
da mistura e da mesticagem e, também, os essencialismos culturais. A discussdo evidencia a
possibilidade de didlogo entre campos “tradicionalmente separados da antropologia”, como
afirma Marcio Goldman, “a chamada etnologia dos indios sul-americanos e a antropologia
dos coletivos afro-brasileiros ou afro-americanos” (2014, p.215). Por isso, além do dialogo
com um bibliografia acerca de comunidades quilombolas e coletivos negros em geral, busco
referenciais que preconizam as relagbes afroindigenas, assim como aqueles que tratam

contextos etnograficos de povos tradicionais na Amazoénia, indigenas e ndo indigenas.

Os quintais, a morada

Os quintais sdo areas comumente abertas, localizadas nos espacos residuais do
terreno domeéstico, livres ou com poucas edificagdes. Esses locais estdo cada vez mais
escassos em grandes areas urbanas em decorréncia da grande densidade demogréfica e da
especulacdo imobiliaria, que torna os espagos nas cidades mais caros. Em pequenas cidades
e comunidades mais afastadas a incidéncia dos quintais € maior, como podemos observar na
comunidade de Mangueiras, onde encontramos quintais na maioria das casas. Eles sdo
destinados a multiplos fins e abrigam grande interacdo entre as mais variadas espécies
bioldgicas como humanos, plantas, animais silvestres e outros animais domésticos, mas seus
cuidados ficam, principalmente, sobre o encargo das mulheres.

E vasta a literatura que trata dessa area da morada. Alguns poucos se referem ao
historico de formacdo desses espacos, sejam rurais ou urbanos (LOUREIRO, 2012, p.233), e
a grande maioria dos enfoques propostos gira em torno de seus aspectos “ecoldgicos
funcionais e utilitarios”, como apontam Rui Murrieta e Antoinette WinklerPrins (2006,
p.278) e reafirma Juliana Salles Machado (2012, p.39). Estes estudos direcionam pouca, ou
nenhuma aten¢ao, “as dinamicas sociais e as multiplas camadas de significados” por tras das
praticas de cultivo de quintais e jardins (MURRIETA; WINKLERPRINS, 2006, p.278) e se
dettm a um carater agroflorestal. Esses autores enfatizam a necessidade de pesquisas
direcionadas a um enfoque mais abrangente e, aqui acrescento que sdo necessarios estudos

que se direcionem a ir além das camadas de significados por trds dessas préticas, e se
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dediquem as camadas de significados, memadrias e afetos incrustradas nas proprias praticas,
como também nos elementos que compdem quintais e jardins, sejam eles humanos ou nao.

No caso especifico dos quilombos, existem alguns trabalhos realizados sob diferentes
perspectivas, mas que levam muito em consideracdo a dimensdo da memdria, dos saberes,
praticas e afetos em torno de seu cultivo. Na perspectiva da etnoboténica, Taqueda (2009)
apresenta a variabilidade floristica nos jardins-quintais de comunidades quilombolas do Vale
do Ribeira, resultados das alteracbes nas dinamicas sociais e econémicas dessas
comunidades. Na area da geografia, por sua vez, ha o trabalho de Angela Gomes (2009), que
buscou investigar os saberes etnobotanicos dos terreiros de candomblé, quintais urbanos de
periferias e das comunidades quilombolas da regido metropolitana de Belo Horizonte (MG).
Relacionar o cultivo nestes espacos pode descortinar “magicas rotas guardadas na memoria
das plantas e materializadas na rica biodiversidade resguardada por sujeitos sociais nos seus
complexos sistemas de curas” (GOMES, 2009, p. 27). Cito ainda o trabalho de Pereira e
Almeida (2011), a relagdo dos Kalunga com os seus quintais, entendendo o quintal como um
lugar que ligado a multiplos saberes na dimensdo da cotidianidade.

Mais diretamente sobre os quintais quilombolas de Salvaterra é possivel encontrar
referéncias nos relatdrios de pesquisa do Projeto Estudo de comunidades negras rurais no
Estado do Par4 de Rosa Elizabeth Acevedo Marin, sobre os quilombos de Salvd (2004),
Bairro Alto (2005), Deus Ajude (2006) e Paixdo (2004). Estes trabalhos atestam a grande
importancia que estes lugares tém no modo de vida dessas comunidades negras rurais. Mais
recentemente Marin tem empreendido esfor¢o de pesquisa mais direcionado aos quintais e
hortas domésticas com o projeto “Quintais e hortas caseiras nos quilombos: préticas e
mudancas no cultivo de géneros alimenticios, medicinais e ornamentais”, que se caracteriza
por um estudo sobre conhecimentos e praticas de comunidades quilombolas em torno de
cultivos domésticos, tracando paralelos entre a situacdo encontrada em suas pesquisas
anteriores e a situacédo atual desse cultivo.

Quintais e jardins, embora compartilhem muitos elementos em comum se distinguem
a medida que os quintais se configuram como uma extensdo, “um prolongamento a céu
aberto”, como observa Benedito Nunes (1994, p.262), do interior da casa; enquanto que os
jardins se abrem a exterioridade e mediam a relacdo do privado e do publico no espaco
habitacional. Nos quintais se reproduz a intimidade de dentro da casa, abriga atividades
utilitdrias que “ndo caberiam no ambito doméstico” (ibid), pois retine também outros

elementos ja citados anteriormente, como a horta e a criacdo de animais, sem que nenhum
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desses elementos o identifique ou classifique, os quintais os contém, mas neles ndo se
esgotam (ibid).

Para Benedito Nunes os quintais sdo fronteiras, representam uma dimenséo
“limitrofe da cultura” (1994, p.263). E o lugar da morada em que o humano estabelece lagos
com 0s ndao humanos e com o si-mesmo em movimento dialético, onde se pbe em
perspectiva e é perspectivado. Os limites se definem e se borram em perene (re)criagdo. E
onde se produzem cotidianamente os sentidos do ser e estar naquele lugar, entrelacando as
nogdes de tempo e espaco, identidade e pertencimento, ultrapassando-as & medida que ha
uma co-habitagdo entre os elementos humanos e ndo humanos nesse espaco determinado,
que, por sua vez, institui um movimento criativo, uma ética-estética de atuacdo e interacao
com ele.

Por isso entendo que os quintais de Mangueiras e as atividades neles desenvolvidas
contribuem a configuracdo de territorialidades especificas e correspondem a maneiras
particulares de ser no mundo, assegurando a reproducao fisica e social do grupo em questdo
no territério, sendo fruto de processos histéricos de territorializacdo (ALMEIDA, 2008,
p.72). Ao passo que constituem suas paisagens: a integracdo totalizante dos elementos
contraditorios e sensiveis, expressos e experimentados corporalmente, um universo
experimentado (SIROST, 2010, p. 7). Tem-se assim o territorio-paisagem de que nos fala
Cornelia Eckert (2009, p.88).

E importante ressaltar que considero as paisagens como um fendmeno complexo e
polissémico, fruto de um processo cognitivo (SILVEIRA, 2009, p.71), das “trocas entre o
mundo sensivel ¢ o mundo das significacdoes” (ECKERT, 2009, p.87), nocdo derivada
principalmente do pensamento de Pierre Sansot, que confere ao espaco sentido e
experienciado a constituicdo de paisagens que congregaram uma imageria compartilhada
pelos coletivos que o praticam (SANSOT, 1989, p. 240).

Os grupos que habitam um lugar inscrevem-se nos lugares, constituem evidéncias do
processo de formagdo continua e intersubjetiva no qual estdo inseridos (MAFFESOLI, 1994,
p. 66; INGOLD, 2012, p. 31). As mudancas espaciais, as marcas do tempo, contam um
pouco da histoéria dos grupos pertencentes aquele lugar e ¢ dessa “capacidade mais ou menos
grande dos territorios de exprimir (ser a expressao de) a(s) comunidade(s) que os habita(m) é
que faz do espaco fisico o espago vivido” (MAFFESOLI, 1994, p. 65). O territério de
qualquer parte ¢ constituido por esses “lugares emocionalmente vividos” (ibid.), espagos de

habitabilidade (CERTEAU, 2012, p. 173).



26

Os quilombos foram ao longo do tempo se caracterizando como reflgios onde
“comunidades de indios, de mesticos e de negros constituiram, a margem da sociedade
colonial, nichos onde puderam desenvolver uma existéncia social autbnoma, por vezes de
singular vitalidade inventiva” (TRECCANI, 2006, p. 52). A experiéncia em Mangueiras, ¢ a
bibliografia pertinente ao tema, me dizem que os quintais sdo também refugios desde os
tempos coloniais até os dias de hoje. Sao “lugares do possivel” (GOMES, 2009, p.154):
(re)produzem em uma microescala a existéncia autbnoma de povos marginalizados e sua
“singular vitalidade inventiva”.

Em trabalho anterior observo que a habitacdo de qualquer territorio pelo humano se
da por uma “perene produgdo criativo-imaginaria do espago, que por sua vez movimenta
uma ética-estética de atuacdo e interagao com o lugar” (PEIXOTO, 2014, p.18), “mesclando
materialidade e imaterialidade na conformacdo de uma estética do habitar” (SILVEIRA,
2016, p. 296). Essa ética-estética norteou a composicdo dos espacos habitados por povos
quilombolas, deixando rastros dos dialogos e conflitos culturais por que passaram ao longo
do tempo mediante uma tessitura de estrutura criativo-imaginaria que impulsiona sua
(nexisténcia. A morada € o lugar do cultivo do ser pelo ser e pelas coisas. O cultivo é o que
mais nos cabe: é cultura, é palavra habitada por tempo, espaco, experiéncia e transformacao.
E pressupde que oucamos a terra, esperemos o tempo de plantar e colher, de sermos
habitados pelas coisas a seu rigor. E preciso demorar-se para transformar o espaco e, assim,
compor a passagem do tempo, e por eles sermos transformados e compostos (PEIXOTO,
2014, p.99).

O quintal, como parte da casa, constituiu a esséncia da no¢do de morada, ou seja, de
acordo com Gaston Bachelard é onde o ser vive “em sua realidade ¢ em sua virtualidade
através do pensamento e dos sonhos” (BACHELARD, 2008, p. 25) e da intera¢do material e
pratica com a concretude do espaco habitado (PEIXOTO, 2014, p.99). A casa é construida
enquanto edificagéo e preenchida de artefatos, vai-se preenchendo também de “referéncias e
memorias, de valores e visdes de mundo de quem nela habita” (SILVEIRA, 2016, p. 299).
Para Flavio Leonel Abreu da Silveira, assim vao se configurando paisagens, a partir de um
“conjunto de signos cosmolodgicos conexos” (2016, p.296), compdem-Se UM MiCrocosmos:
“eixo-abrigo; esteio-refigio evocador de uma simbolica relativa a presenga do lugar

sagrado/de prote¢ao no mundo vivido e praticado pelos coletivos” (ibid).

Sobre mulheres e quintais
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De acordo com Roberto Damatta, na tradicdo de estudos historicos e sociais
brasileiros, apesar de local privilegiado, a casa, de um modo geral, “surge muito mais como
um palco, um local fisico, do que como um ator” (1997, p.15). O espaco doméstico, apesar
de ser vinculado a mulher, sempre teve o0 homem como ator central e centralizador. Os
demais elementos da casa, desde a mobilia aos outros moradores convergem para a
composicao de sua personalidade de maneira individualizante, como observa a historiadora
Vania Carneiro de Carvalho (2008). Para esta autora papeis figurativos recebiam as
mulheres nesses espacos, apareciam integradas a ele como um de seus elementos em uma
espécie de fusdo (ibid, p.86) sem que fosse investigado mais a fundo suas formas de
sociabilidade.

Mais especificamente com relacdo aos quintais, desde 0s primeiros escritos de
cronistas que relataram a vida no Brasil col6nia, nunca figuraram entre os assuntos mais
relevantes. Muito embora surgissem nos relatos como palco da vida domeéstica, relativo a
atividades cotidianas das habitacOes e a subsisténcia dos moradores (LOUREIRO, 2012,
p.258). Os autores Murrieta e WinklerPrins, chamam atencdo para o papel secundario que 0s
quintais tém até hoje no que diz respeito a producdo académica (2006, p. 278). Quando
relacionados a outros sistemas de cultivo como as rogas ou culturas permanentes, percebe-se
que ao cultivo de quintais e jardins atribui-se uma menor importancia econémica, ecoldgica
e social. Eles levantam como hipdtese que tal fato se deve principalmente por serem
atrelados ao que se instaurou como dominio feminino (ibid).

Em comunidades ribeirinhas do Amazonas, como em Mangueiras, 0s quintais séo
espagos predominantemente femininos, neles “as mulheres passam grande parte do Seu
tempo e concentram suas atividades domésticas” (MURRIETA; WINKLERPRINS, 2006,
p.284). Por isso tudo o mais que diz respeito a esse dominio é negligenciado como
secundario, razdes que marcam um “desinteresse pela domesticidade e pelo cotidiano”,
como afirma Joanna Overing (1999, p.84) em discussdo que corrobora 0 argumento aqui
exposto.

Para esta autora as atencOes intelectuais geralmente séo voltadas para aos grandes
feitos e grandes estruturas, “dada tal énfase, as praticas e expressdes da vida diaria sdo vistas
como contingentes e relativamente pouco importantes” (ibid). Overing chama atencao para a
necessidade de estarmos atentos a esse desprezo, tendo em vista que, no caso da Amazénia,
as “habilidades ordinarias da vida” (ibid) em torno das quais frequentemente gira a

socialidade, para ela, falam ndo somente das mulheres da regido, mas da realidade
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amazonica sem especificacdo de género. O que demonstra a hierarquia de uma escala de
relevancia na producéo de conhecimento que perdura até hoje, e nela o lugar de mulheres.

As mulheres sdo as responsaveis pela manutencdo do quintal em muitas culturas
(PEREIRA, ALMEIDA, 2011, p.54). A invisibilidade desse espago corresponde a
invisibilidade dos conhecimentos nele (re)produzidos. Talvez por essa invisibilidade ele
tenha conseguido se manter com vigor como lugar onde culturas marginalizadas socialmente
podem existir e se reinventar nos minimos processos cotidianos de criacdo e repeticdo
(MAFFESOLLI, 2001, p. 118) de conhecimentos e praticas. Quintais e mulheres cultivam-se
mutuamente ao longo do tempo em direcdo ao cuidar de si e dos seus. O que pressupde uma
funcionalidade historicamente atrelada na literatura das ciéncias sociais a um reflexo do
modelo patriarcal dominante, como também, e sobretudo, a inventividade das taticas
(CERTEAU, 2012, p. 89) que mantém até hoje vivas, pulsantes, essas culturas.

Nos quintais de Mangueiras as mulheres estabelecem vinculos com o espago e
deixam nele suas marcas, uma forma especifica de habitacdo. Estabelecem uma relacdo
complexa com o0s elementos que os compdem, evidenciando uma cosmovisdo em que as
no¢bes de natureza, humanidade e cultura sdo reformuladas, o que garante a alta
(bio)diversidade desses espacos. Carmen Osorio Herndndez (2013, p. 296) observa o papel
fundamental da mulher na manutencdo, resgate e aumento de espécies através do consumo
de pequenas hortas domésticas e plantas medicinais. Essa autora chama atencdo para o fato
de que tal diversidade “no es vista como un ‘recurso natural’, y si como un conjunto de
especies que tienen un valor de uso y un valor simbdlico, integrado en una compleja
cosmologia” (ibid).

Ao passo que cuidam desse lugar as mulheres se integram a ele a partir de seus atos,
fundamentados em trés pilares: a memdria, o parentesco e o sobrenatural (MACHADO,
2012, p. 21). Por isso, 0s quintais se apresentam como locus agregador (SILVEIRA, 2016,
p.288), tendo em vista a forma difusa com que os elementos compdem a paisagem. Estes
elementos nele contidos estdo envolvidos em uma intrincada trama magico-mistico-religiosa
que formam o sistema de cura desses povos. O ato de cuidar tem no ato de curar um de seus
dominios, as plantas medicinais tém especial destaque nesse contexto, como tém espaco
privilegiado no interior dos quintais. Em Mangueiras, como em outras regides da Amazonia
(MACHADO, 2012, p. 135), elas assumem carater de mediacdo das relacdes estabelecidas
nesse lugar, inclusive entre humanos e ndo humanos.

A questdo da mulher em relacdo a magia e ao misticismo ja figurou, e figura ainda

hoje, entre as atengdes de muitos antropdlogos. Marcel Mauss, no texto “Esbogo de uma
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teoria geral da magia” (2003), aponta uma predisposicdo histérica de atribui¢do de
caracteristicas magicas as mulheres. Para ele, seria menos os caracteres fisicos e mais
“sentimentos sociais” que suscitam tais atributos, em decorréncia das fases e ciclos por que
passam. A apreensdo desses periodos confere uma posi¢do social ambigua e movente,
liminar. Periodos como puberdade e menopausa, ciclicas menstruais, sdo considerados
criticos e, por isso mesmo, mais inclinados a magia. Ao contrario do homem, que teria um
estatuto mais fixo, a mulher ¢ tida como um “sujeito transitante” (TURNER, 1974, p. 118),

permanecendo envolta em um mistério de constituicdo, um enigma. Para Marcel Mauss:

[...] mesmo fora das épocas criticas, que ocupam tdo grande parte de sua
existéncia, as mulheres sdo o objeto seja de supersticBes, seja de prescricdes
juridicas e religiosas, que marcam claramente que elas formam uma classe no
interior da sociedade. Acredita-se serem ainda mais diferentes dos homens do que
0 sdo; acredita-se serem o foco de agbes misteriosas e, por isso mesmo,
aparentadas aos poderes magicos (2003, p. 65).

A mulher transitaria entre certos dominios, abrigando no corpo a liminaridade entre
cultura e natureza, imiscuindo em si as polaridades. Tal oposicdo, para Maria Angélica
Motta-Maués e Gisela Villacorta acarreta uma inversdo no que se refere ao contexto social.
Aos homens, por serem dotados de estabilidade, “é¢ permitido circular e atuar, livre e
efetivamente, em qualquer dominio, de qualquer area do sistema social, a0 passo que a
mulher sdo impostos limites rigidos, restringindo-se drasticamente as oportunidades para o
seu desempenho social” (MOTTA-MAUES; VILLACORTA, 2008, p.330). Emerge dai a
distribuicdo dos papeis que oscilam entre publico e privado, a casa e a rua, com a
consequente demarcacdo de dominios para o masculino e para o feminino (DAMATTA,
1997).

N&o pretendo, assim, aproximar-me de biologismos, reafirmando um vinculo inato
entre a mulher e a natureza quando na verdade este vinculo se da principalmente como
resultado de uma experiéncia histérica. Pedro Paulo Piani, com base no trabalho de Maria
Lednia Chaves Rezende, afirma que mulheres e pajés indigenas foram o0s primeiros
cuidadores da saude no Brasil (REZENDE, 2003 apud PIANI, 2007, p. 95). Isto em
decorréncia de suas praticas de cura e prevencdo a partir dos vastos conhecimentos sobre a
botanica local. Posteriormente, com o grande contingente de coletivos negros que adentrou
ao pais para servir ao regime escravocrata, saberes e praticas de matriz africana passaram a
fazer parte dos itinerarios terapéuticos, ou seja, o percurso tracado pelo doente em busca da

cura.
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Em regides mais afastadas onde a assisténcia a saude é precaria por parte do Estado,
é inevitavel que estas sejam as principais e mais usadas vias de assisténcia as pessoas. As
plantas sdo centrais em dois dos setores mais comuns do itinerario terapéutico local
identificado por Cavalcante na comunidade de Mangueiras: o que ela chama de setor
informal, aquele que diz respeito a terapéutica ndo-paga, a familia é a sede primeira desta
assisténcia e, os principais agentes sdo as mulheres; e o setor popular, que se refere a
“individuos que se tornam especialistas em métodos de cura, envolvendo a¢des que visam a
recuperacgéo definitiva, tais como curandeiros, representando as mais diversas denominacgoes
que existem” (CAVALCANTE, 2011, p.120).

Os antigos salvaterrenses afirmam que ali ja houve grandes “cirurgides”, curadores,
curandeiros, entre outras defini¢des usadas para aqueles responsaveis pela satde dos filhos
da terra e de muitos outros que vinham de longe procura-los. Hoje muitas pessoas com quem
tive contato, principalmente na sede do municipio, fizeram observagfes acerca da
diminuicdo de curadores na regido. Mas persistem 0s conhecimentos em torno de plantas e
receitas para uma infinidade de mazelas. De acordo com Cavalcante (2011, p.120), nessa
regido a diversidade de ervas e plantas favorece que maiores sejam seus modos de uso para
fins de cuidado com a saude.

Estes conhecimentos se concentraram, principalmente, entre as mulheres, talvez por
serem tradicionalmente responsaveis pelos cuidados com os filhos e a familia de um modo
geral, 0 que é interessante observar tendo em vista que as mulheres que se dedicavam as
préaticas de cura, magia ou xamanismo sempre foram associadas ao lado negativo dessas
praticas, relacionadas a “figuras de personagens malfazejas” (MOTTA-MAUES;
VILLACORTA, 2008, p.333) como feiticeiras e matintas’. O que ainda ocorre em
Mangueiras, mas ndo em todos 0s casos.

Quando questionados e questionadas acerca do porqué as mulheres eram as mais
interessadas no cultivo de plantas medicinais, percebi que uma resposta foi constante:
supostamente as mulheres teriam mais tempo para se dedicar aos quintais, 0s homens,
sempre ocupados com a garantia do sustento da familia ndo teriam condic¢des de, ainda,
garantir os cuidados com as plantas. A mesma resposta era dada acerca do porqué sempre
eram as mulheres associadas as personagens malfazejas, como constatou Angelica Motta-

Maués e Gisela Villacorta no interior do municipio de Vigia, nordeste paraense (ibid).

7 A Matinta ou Matintaperera é uma personagem mitica presente em grande parte da Amazonia que consiste na
metamorfose de uma mulher um grande passaro. Este tema ja foi amplamente abordado na literatura
académica, algumas dessas referéncias serdo apresentadas ao longo desta tese.
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Isso mostra que existem constantes em distintas realidades no interior da Amazonia,
mas também me instiga a pensar se tal fato pode ser visto como uma representacdo comum
as relacdes de género, espelho de construcdo de dominacéo e subjugacdo do género feminino
pelo masculino. Também me interessa pensar se a construcdao da diferenciacdo dos tipos
biolégicos em niveis sociais € a mesma no interior da regido, ou apresenta peculiaridades
que nos dizem sobre sua forma de entender esse bindmio e se de fato ele se mostra como tal.
O que pode nos revelar formas especificas de vivéncia, compreensdo de uma corporeidade e
de habitacao dos espacos fisicos-sociais.

Busco nesse caminho temas e literaturas classicas & antropologia na Amazonia, mais
especificamente para o contexto do Para, e tento olha-las sob uma nova perspectiva, com o
intuito de remexer certas bases sobre as quais o conhecimento antropoldgico esta assentado,
tonando o normal em estranho, questionando o habitual, para experimentar novas formas
ético-estéticas de pensar as relagdes sociais na regido.

A prética antropol6gica em regiGes como a que estd em foco neste trabalho deve
levar em consideracdo a diversidade constitutiva dos espacos que agrega. A regido do
municipio de Salvaterra é composta por areas de terra, campos e aguas, que pressupdem um
conjunto de vias por terra: as ruas, avenidas e estradas; mas também as vias por &gua, 0s
cursos d’agua: rios, bracos de rios e igarapés que entrecortam o territorio. Portanto as
deambulacdes de seus habitantes inscrevem trajetos hibridos, do caminhar ao navegar
instigam, também, o pesquisador a pensar metodologias que abarquem tal diversidade.

A Comunidade Quilombola de Mangueiras é composta por 9 vilas dispersas pelo
territério comum, separadas por terra e agua, dependendo ainda da época do ano. A
circulacdo pela area da comunidade — e mesmo para chegar até ela — necessita de um
deslocamento também hibrido em que é necessario fazer uso de transportes terrestres e
aquaticos, como a bicicleta e a rabeta, por exemplo. Com o intuito de percorrer os trajetos
das mulheres da pesquisa e perceber como véo esculpindo o tempo (ROCHA, 2003, p. 120)
e 0 espaco da habitacdo no territério quilombola, os caminhos da sociabilidade e das trocas
de saberes, de favores, de plantas, de adubos e de animais. Dessa forma os rios ndo sao
vistos como barreiras ou fronteiras, mas como caminhos de realizacdo de trocas materiais e
simbolicas (DIEGUES, 1998, p. 88), como as ruas, inclusive no @mbito da metodologia
antropoldgica.

O que pressupde se valer de repensar e expandir no¢Ges como: a caminhada como
espaco de enunciacdo (CERTEAU, 2012), a “etnografia de rua” (ROCHA; ERCKET, 2003),
e a propria figura do flaneur, de Walter Benjamin (1989), tdo cara aos estudos de
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antropologia urbana. Adentrar o interior de Salvaterra, seja por rio, ou por estradas, da a
perceber que andar ndo é sO constitutivo da modernidade nas cidades, inclusive andar
implica ser visto, ser percebido e perceber®. Entendo que o caminhar no contexto aqui
tratado também constitui lugares, por isso € imprescindivel pensar este ato como fundante
nos mais diversos contextos. O que abre caminho para repensar, até mesmo, a dicotomia
entre sociedade da cidade e sociedade da floresta e, por certo, as metodologias
antropoldgicas utilizadas para abordar um e outro contexto®.

Com este transito pelo territorio pretendo compreender como se déo os cuidados com
0S quintais, assim como suas motivagdes e simbolismos. A partir disto identifiquei, com o
auxilio dos moradores de Mangueiras, mulheres referéncias no cuidado com seus quintais e
no cultivo de plantas, também mestres no trabalho artesanal da memoria que deixam
transparecer as fontes dos modos de agir no e com o lugar de um grupo e seus sentidos
(BOSI, 1994, p. 75), constituidos ao longo do tempo. Essas senhoras se tornaram
colaboradoras na composigéo da narrativa da tese, por compartilharem seus olhares sobre os
espacos e 0s seres que o0s habitam por meio da oralidade de suas narrativas sobre o0s quintais
de suas moradas.

Incitar o trabalho da memoria dessas senhoras fez com que apresentassem a
configuragdo cotidiana das paisagens compartilhadas, “experiéncia humana possivel pela
evocacdo das imagens que habitam nossa memoria coletiva” (SANSOT, 1983, p. 35 apud
ECKERT, 2009, p. 90). E uma forma de experiencié-las pelo processo auditivo no somente
pelo movimento ao passado, pois que recorrem a ele sobre a luz do presente. Essa
perspectiva nos insere no ambito de uma proposta herdeira do pensamento de Henri Bergson
(2006), Gaston Bachelard (1988) e Gilbert Durand (2001), a “etnografia da duragdo”,
definida por Rocha e Eckert (2000, p. 13) como sendo:

[...] o tratamento da memdria como conhecimento de si e do mundo, a partir do
trabalho de recordar narradas pelos sujeitos, “o que equivale a dizer que ndo nos
recordamos por simples repeticdo e que devemos compor nosso passado... a
humanidade € a narracdo, ndo a recitagdo” (BACHELARD 1988:51). Desta forma,
a etnografia da duracdo persegue esta obra de recordar, que parte de uma intencéo
presente, “nenhuma imagem surge sem razdo, sem associacdo de idéias”
(BACHELARD. 1989:51), ou seja, sem que ali estejam presentes as estruturas

8 Ndo ha como ndo ser visto caminhando em Mangueiras, por exemplo, ainda mais alguém de fora, com
minhas caracteristicas fisicas.
® Este horizonte de pensamento se abre motivado por reflexdes de Jodo Valentin Wawzyniak, para quem
“talvez ndo haja uma dicotomia entre sociedade da cidade e sociedade da floresta, pois os dois contextos
transcendem a territorialidade em termos de distribuigdo fisica dos individuos vinculados pela consangiinidade
e pela afinidade” (2003, p.38).
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espagotemporais através das quais a memaria se configura como construgdo de um
ato de duragéo.

Tendo em vista a “etnografia da duracdo” (ROCHA; ECKERT, 2000), me deixei
guiar principalmente pela memdria das mulheres em seus quintais. As narrativas sobre si e
sobre o lugar que me fizeram experienciar pelos ouvidos todas as sensacdes que 0s relatos
me trouxeram. Perceber os caminhos e ciclos incrustados nos quintais, as narrativas tem esse
poder de deslocar o ouvinte no tempo e no espago.

Nas narrativas pululam imagens imersas em um movimento de reproducdo e criagéo,
por isso vibram, duram no tempo, tal qual os conhecimentos e técnicas sobre elementos e
atividades desenvolvidas nos quintais. O movimento da duragéo para Gilbert Durand (2001,
p. 51) “é um acordo entre as pulsdes reflexas do sujeito e o seu meio que enraiza as grandes
imagens na representacéo e as carrega de uma felicidade suficiente para perpetué-las”. E este
processo que interessa a este estudo, o que pressupde adentrar no universo estudado e me
adaptar ao seu ritmo, a sua vibracéo e, assim, identificar e aderir as imagens suscitadas para
me aproximar de sua atmosfera, ao imaginario (MAFFESOLI, 2001, p.75) que vibra no
lugar.

Seguindo esta linha de pensamento, com o intuito de compreender as estruturas
antropoldgicas que estdo no cerne deste processo, e distinguir as constelagcdes em torno da
relacdo de mulheres e seus quintais na regido estudada, me aproximo do método de
convergéncia proposto por Henri Bergson e repensado por Gilbert Durand. Este método
considera a existéncia de constelacdes ou séries de imagens, ou seja, conjuntos de imagens
agrupados em torno de nucleos de sentidos, sdo variages de um mesmo arquétipo
estruturadas por isomorfismos, que sofrem varia¢des de acordo com os fluxos de mutacéo de
suas formas (DURAND, 2001, p. 43).

O imaginario diz respeito ao aspecto sensivel da vida social, sendo constituido por
ele, portanto sé uma abordagem metodoldgica sensivel (SANSOT, 1983) conduz até ele. Foi
essa abordagem que me levou também a pensar na fotografia como instrumento de
experimentacao, exploracdo e interpretacdo, tanto das dindmicas sociais quanto da relacéo
dialdgica entre a palavra e a imagem. E por tanto que a insiro no &mbito metodoldgico deste
trabalho. Essencial a pensar como as imagens repercutem em nds, atestando como as coisas
repercutem em nos, que falam e nos induzem a pensar (BARTHES, 2012, p.41). O que
contribui a construcdo do papel de pesquisadora imaginante, criadora, que se insere,

apreende e aprende no processo de producdo criativa do imaginério.
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As palavras e as imagens, “em seus entrelacamentos, querem garantir a circulagdo
dos significantes” (BARTHES, 2007, p. 05), portanto nao sdo propostas aqui como a
ilustracdo de meu texto, ou de minha experiéncia em campo. Por isso também concebo 0
texto como instrumento dessa experimentacdo, os siléncios, as metaforas, o suscitar
imagens, 0 tempo e os ciclos sdo pensados neste trabalho na relacdo com os sujeitos do
estudo, e comigo mesma, a fim de transcender alguns limites possiveis da palavra
académica.

Neste sentido, este trabalho produziu uma etnografia por imagens sobre a relagdo
cotidiana de mulheres e plantas em Salvaterra. Inspirada na estrutura prépria de constitui¢do
de um imaginario mitico e mistico em torno do feminino e da flora da/na regido em um
trabalho de (des)construcdo da imagem visual através dos processos analogicos e artesanais
da fotografia, entrecruzando as raizes de mulheres, plantas e imagens e suas respectivas
alquimias constitutivas.

Ressalto, ainda, que toda e qualquer decisdo tomada no d@mbito da execucdo desse
trabalho é uma decisdo conscientemente politica, desde a escolha por este Programa de Pds-
Graduacdo até as formas de apresentacdo e finalizacdo do trabalho. Estas escolhas estdo
diretamente relacionadas tanto a minha trajetéria académica, como ao meu lugar de
enunciagdo como um todo, dos afetos que me formam, de mulher, amazOnida e
politicamente engajada na luta por uma forma sensivel e libertéaria de ver e viver o mundo.

Para melhor situar o leitor, esclareco e justifico escolhas com relacdo a formatagéo
do texto. Para citagbes comuns de textos, académicos ou ndo, evocados diretamente no
decorrer das discussdes utilizei formatacdo padrdo ABNT vigente em 2020, de acordo com
recomendacdo da coordenacao deste curso de doutorado. Para citacGes de poesias ou letras
de musicas evocadas indiretamente, ou seja, de carater poético ou reflexivo, ndo
mencionadas no texto, utilizei 0 mesmo tamanho e estilo de formatacdo do corpo do texto
com alinhamento a direita. Tais citacdes se caracterizam como epifanias acionadas pelo
trabalho da memoria no decorrer da escrita.

Ja os trechos de narrativas orais sdo apresentados de duas formas, aquelas que
contam com menos de trés linhas estdo inseridas no corpo do texto, e as que tém mais de trés
linhas estdo destacadas do texto com distancia de uma linha, tém tamanho doze e
espacamento simples. Esta decisdo considera que as narrativas orais possuem mesmo
estatuto e importancia das outras vozes que emergem no trabalho, e emergem por forca
propria, salvo suas diferencas e peculiaridades, o que justifica a escolha de manté-las

minimamente diferenciadas.
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As palavras e citacfes em idiomas diferentes do portugués estdo em italico. Assim
também sdo apresentadas algumas palavras a que quero dar relevancia. Aquelas que sao
consideradas categorias émicas, ou seja, propria da utilizacdo dos moradores de Mangueiras,
estédo entre aspas. O nome das plantas ora sdo apresentados acompanhados de seus nomes
cientificos, ora ndo. Os nomes cientificos consignados constam em casos necessarios com o
objetivo de facilitar o reconhecimento das espécies. Eles ndo acompanham todas as
designacdes levando em conta que a forma como sdo chamadas, bem como sua eficécia tem
estreito vinculo com o tempo, o local e circunstancia em que crescem e sdo utilizadas.
Portanto, como observa Ana Bdschemeier (2015, p.36) no caso peruano, seria “impossivel
reduzir as plantas das quais fala a minha tese a espécies vegetais com caracteristicas etno-
boténicas fixas”.

As fotografias ndo possuem legendas, mas tém referéncia no indice de imagens para
que ndo atrapalhem a fluidez do texto, também por uma preferéncia estética. Este fator
orienta ainda a escolha da formatacdo dos titulos de partes e capitulos, aqueles estdo
centralizados em marrom no topo da pagina com letra mailscula, tamanho doze, estes estao
alinhados a direita com letras maiusculas, de mesmo tamanho.

Esta tese nasce dos caminhos, como aqueles que percorrem as folhas, que unem e
nutrem suas metades: nervuras. Sigo por caminhos de dgua e seiva com atencdo aos
encontros e didlogos que proporcionam. A estrutura desse trabalho estd baseada nesses
encontros e em seus resultados, em eixos que constelam imagens em torno de si,
identificados a partir da relacdo sempre dialogica com as experiéncias de campo. Além desta
parte introdutdria ela esta dividida em quatro partes, cada uma delas contém dois capitulos a
excecdo da Ultima. Esta contém somente um capitulo que é apresentado de forma transversal
ao longo da tese e é composto somente de imagens.

A primeira parte é composta pelos capitulos um e dois, llhas de floresta e Nervuras,
respectivamente. No primeiro apresento 0s primeiros passos na trajetéria de pesquisa que
deram origem a esta tese, bem como algumas reflexdes em torno de questdes tedrico-
metodoldgicas que se apresentaram durante este percurso. Nele, apresento o0s quintais como
ilhas de floresta e as mulheres, suas trajetdrias, sonhos e conhecimentos especificos, que sdo
tdo mestres no trabalho da memoria quanto no cultivo de plantas em quintais, tanto em suas
narrativas sobre a vida na comunidade, quanto nas terras de onde nasce a vida nos quintais.
Sdo inscri¢des sobre a constituicdo de identidades especificas, de autonomia e criatividade,

de cuidado e politica.
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No segundo capitulo apresento reflexdes sobre o encontro com o campo, com 0 outro
e 0s caminhos que se desdobram a partir disso. O encontro é o ponto de partida sensorial e
epistemoldgico, dialdgico esta caminhada etnografica. Abordo os caminhos percorridos com
a adesdo as imagens do Outro, o surgimento da imagem compartilhada, o desdobrar das
paisagens (con)figuradas. Descrevo como se deu o0 processo de contrucdo das imagens
visuais apresentadas nesse trabalho.

A segunda parte compreende os capitulos trés e quatro. O terceiro esta intitulado de
“O refugio”, nele, apresento a comunidade e os quintais como reflgios, lugares seguros e
abrigos, como foram e sdo os quilombos, suas casas, assim é também o corpo, a mulher,
lugares de habitacdo. O bairro do Sdo Jodo é composto por grandes familias oriundas dos
primeiros moradores da comunidade, com poucas excec¢des. Falo sobre a constituicdo deste
lugar e de sua historia a partir das memdrias das mulheres interlocutoras desse trabalho até
chegar nos lugares de morada e suas constituigdes. Para compreender esse processo
mergulho nas narrativas das interlocutoras, memorias de interacéo e (co)habitagdo; as tramas
e organizacdes sociais tomadas que dao forma as relagcdes dos e nos quintais.

“O cuidado” ¢ como chamo o quarto capitulo, que trata mais especificamente sobre o
que esta no cerne da relacdo de mulheres e plantas. Hoje, muitas das familias do bairro sdo
chefiadas por mulheres, que ndo coincidentemente séo as maiores referéncias sobre quintais
e cultivo de plantas medicinais. Os conhecimentos e praticas que envolvem o cultivo de
plantas sdo transmitidos de geracdo a geracdo por meio de mecanismos indispensaveis a
manutencdo dos quintais e das hortas ao longo da histéria da comunidade, bem como da
manutencdo da vida nesse lugar, desse povo e de sua cultura. Essas mulheres d&o
continuidade as praticas de cuidado que lhes foram repassadas pelas mulheres que lhes
sucederam, e assim o fazem com as mais novas. Vao formando lagos e atualizando os
sentidos do cuidar como dominio feminino em um fluxo sensivel de imagens-ideias,
veiculacdo/permuta de espécies e reconfiguracdo das paisagens.

J& a parte Il traz os capitulos cinco e seis. O primeiro deles, “O cotidiano nos
quintais”, trata de forma mais minuciosa a relacdo de mulheres e plantas. Ela se da em um
cultivo matuo diério, os ritos de cuidado sofrem alteragcdes segundo as estagdes do ano e
eventos importantes para a comunidade, quando sdo utilizadas determinadas plantas para
banhos, por exemplo, entre outros fatores. Neste momento trato sobre a dedicagéo cotidiana
qgue requerem os cuidados com as hortas domésticas, apresento uma etnografia desse

cuidado. Apresento também os habitantes desse universo, mulheres, plantas e bichos.
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O capitulo seis, “Os deslimites do abrigo”, inicio com um olhar sobre a infancia no
quilombo. E ele que me da aceso a um mundo de paisagens fantasticas onde as mulheres da
pesquisa apresentam-se transfiguradas em seres limites entre o mundo natural e sobrenatural.
Para Gaston Bachelard “o ser abrigado sensibiliza os limites do seu abrigo. Vive em casa em
sua realidade e em sua virtualidade, através do pensamento e dos sonhos” (BACHELARD,
2008, p. 25). Os quintais funcionam como um espaco limitrofe na casa, pois estdo entre o
dentro e o fora, entre a casa e a rua, a natureza e a cultura, o real e o irreal. N&o sO é uma
entidade, como guarda relagdes liminares entre humanos e ndo humanos: humanos e plantas,
humanos e bichos, bichos e plantas, com seres fantasticos, inclusive de carater sobre-
humano ou sobre-natural.

Por isso Benedito Nunes afirma que o quintal é espago “limitrofe da cultura, a por-
nos em contato com o ilimitado espago da natureza” (NUNES, 2011, p263). Esse fértil
terreno esta em permanente estado de fecundidade, produz mistérios, abriga desde sonhos e
medos infantis aos segredos dos adultos. Configurando uma paisagem coexistencial
interespecifica onde habitam “entidades culturais imaginarias” muito sutis. Ele ndo s6
guarda, como é um ente conexo e autbnomo, ele mesmo um ser liminar.

Por fim, a parte quatro, como ja foi dito, apresento uma etnografia por imagens,
artesanias etnogréaficas desenvolvidas ao longo do percurso de construcdo deste trabalho.
Este capitulo se espraia por toda a tese em alusdo ao movimento das imagens, seus

entrelacamentos com as palavras em um evocar mutuo.
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Capitulo 1 - ILHAS DE FLORESTA




1.1 “Antigamente tudo era campo”
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1.2 “Nas mangueiras”

Quando eu vim pra cé ndo tinha nada. SO era esse capim, arvore
que desse sombra ndo tinha. Era um sol quente. Ai eu botava a
bacia pra lavar roupa ali, assim. Ai depois eu fui la em casa
quando eu morava prali, tinha uma mangueira, ai eu trouxe a
semente e botei ali. Sdo quatro, mais umas que tem prali, séo
oito que tém, as outras quatro foi depois que eu plantei. (Marita
Barbosa, 75 anos).

Hoje ja sdo oito mangueiras no quintal de Marita, sua casa é simbolizada por
essas arvores — “Marita mora ali, td vendo onde t4 aquelas mangueiras?” — dizem 0s
moradores do S&o Jodo. Porém, essas arvores ndo estdo sO neste lugar, se espalharam
por toda a comunidade, o que motivou a escolha deste como seu nome: “E Mangueiras
porque aqui tem muita mangueira, e tinha mais ainda, ja derrubaram foi muita!”, disse
Elizabete (72 anos). De acordo com Patricia Carvalho (2012, p.47) elas sdo arvores
exoticas, ou seja, ndo sdo originarias dessa regido e sua disseminacdo se da pela acdo

humana. Sua incidéncia pode ser, inclusive, um indicativo de sitios arqueoldgicos,
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revelando ocupacges ancestrais. Como e com a comunidade, as mangueiras se ergueram
e Se enraizaram nos campos marajoaras.

A baixa estatura da vegetacdo que estava ali antes desses humanos e arvores ndo
era capaz de proteger contra o sol do verdo e as chuvas de inverno. Rapidamente foram
sendo incorporadas a paisagem pelas médos dos antigos essas arvores de copa vasta e
fruto doce, que hoje ddo nome ao conjunto de povoados. E comum que se saiba quem as
plantou. “Nas Mangueiras”, como chamam seus moradores, ha muitos quintais como 0s
de Marita, onde tais arvores foram fundantes. Nd&o s6 no Marajo, como em varias
regibes do Brasil, etnografias apontam a importancia das arvores na memoria dos
praticantes do lugar. Como mostram Flavio da Silveira e Manuel Lima Filho, desde as
Missdes rio-grandenses aos indigenas Karaja na llha do Bananal:

Esses mapeamentos simbdlico-subjetivos revelam a importancia de uma
ecologia mental no que tange ao vinculo das pessoas com os lugares onde
vivem, sendo ela uma experiéncia singular e particularizada pela expressao
cultural onde os objetos circulam — ou que suas imagens persistem como
possiveis axis mundi (Eliade, 1992) do lugar no qual se encontra —,
mobilizando uma sutil convergéncia e dispersdo de sentidos no corpo do
social (2005, p.41).

As arvores sdo capazes, como defende Carvalho em estudo arqueoldgico sobre
as arvores sagradas em um quilombo de Minas Gerais, de desempenhar o papel
fundamental na producdo e manutencdo de um sistema de crencas de matriz africana.
S80 como “artificio mnemonico” capaz de invocar as memorias de um lugar
(CARVALHO, 2012, p.28). Em minha experiéncia em Mangueiras foi possivel
perceber como os elementos constituintes das paisagens evocam as histérias do passado,
ndo é atoa que segundo Arruti, “a tradicdo oral estd mapeada na paisagem e oS
acontecimentos, de um modo geral, estdo vinculados a lugares e nomes de ancestrais, de
uma forma que falar do passado €, literalmente, andar pelo territorio” (1997, p.09).

Como as mangueiras de Marita, hd a ameixeira que simboliza a casa de Antbnia,
0 Jucd na casa de Mariza, as tucumanzeiras na casa de Elizabete, entre outras
referéncias. As plantas figuram como imagens de memoria e sdo constituintes de um
projeto futuro. Estdo no passado, no presente e no futuro, no sonho da casa propria de
meninas que trabalharam desde adolescentes como domésticas nas fazendas vizinhas e
na capital paraense, no cotidiano de cuidados, no desejo de melhoria da morada, da

diversificacdo, organizacgéo e estetizagdo do espaco das plantas.
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Na conformacdo das paisagens foram se espalhando pelos campos as moradas
dos que ali chegaram em busca de um lugar que lhes acolhesse. Em torno dessas casas
foram convergindo uma série de plantas, vegetacdo diversa, desde altas &rvores
frutiferas as rasteiras plantas medicinais, constituindo os quintais ou terreiros, como
também sdo chamados. Vieram o0s animais de criacdo: gatos, cachorros, porcos,
galinhas. E outros ainda, aqueles animais que fazem morada temporaria em volta da
morada humana, ou apenas a visitam de passagem, como 0S passaros, macacos e
roedores. Foram edificadas escassas construcGes, barracas para guardar utensilios,
chiqueiros, bancos e girais.

Garcindo, morador de um dos bairros de Mangueiras, conta que em dado
momento as terras em que ele e a familia moram foram compradas por um senhor, que
passou a exigir a retirada de sua familia do local. Com a insistente permanéncia da
familia, o entdo dono das terras, instituiu uma série de interdicGes aos moradores do
Salva. Eles ndo poderiam fazer casas de madeira, nem cobrir suas casas com telhas de
barro, eram restricdes a moradia e expansdo da familia, visando que fossem embora
dali. Era proibido a eles também a plantacdo de arvores altas nos arredores das casas,
justamente porque contribuiam a permanéncia e aos sentidos de pertencimento ao
local®®. Por ironia do destino, o local acabou ficando conhecido como Salva, em
referéncia a uma planta rasteira, a salva-do-marajo (Hyptis crenata Pohl), que brota e se

espalha por todo o lugar.

10 As restricdes sobre plantios de espécies permanentes a pessoas que moram em dreas cedidas
temporariamente para sua moradia foi verificado por Luis Cardoso na comunidade Quilombola de Bairro
Alto, também localizada em Salvaterra. De acordo com este autor, uma das condi¢des para 0 empréstimo
do terreno para fins residenciais é que “as plantas cultivadas devem ser de circulo curto, arvores que
possam ser removidas com facilidade sem gerar vinculo com o territério” (CARDOSO, 2008, p.119). A
questdo do direito a terra e heranga serdo abordados mais profundamente na Parte 11 desta tese.
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De acordo com Mircea Eliade, as arvores, os ritos e simbolos vegetais podem ser
encontrados em religides e tradi¢cdes populares por todo o0 mundo em grande variedade
morfolégica (2010, p.213). Entre essa diversidade o autor percebe haver uma
caracteristica que perpassa por todas as manifestacfes das arvores nas culturas que teve
conhecimento, ela atua como representagdo do “cosmo-vivo” (2010, p.2015), capaz de
incessante regeneracdo. O autor observa que as arvores aparecem sempre como simbolo
da vida erguido frente a ameaga da morte. Elas brotam, crescem, perdem folhas, d&o
frutos em um permanente recomeco, os ciclos que lhes séo caracteristicos manifestam a
vida que pulsa e ressurge em cada um deles.

Assim como mostra Eliade (2010, p.216), em Mangueiras ndo ha um culto
especifico as arvores ou qualquer vegetacdo, mas sua importancia é verificada desde os
detalhes cotidianos: a sombra que oferece, os frutos que alimentam; a relevancia no
interior da religiosidade expressa no lugar, onde a vegetacdo esta ligada a um
simbolismo complexo e diverso. Para Eliade isto se deve a uma solidariedade entre a
natureza e o simbolo, é porque coexistem, ou seja, a arvore se manifesta em sua propria
forma e substancia, a arvore é, dai advém seu poder. A vegetacdo manifesta uma
“realidade extra-humana” que existe independente do humano, mas com ele estd em
intensa relagdo. Seus ciclos, seu poder de nascer e renascer, de frutificar, resumem e
repetem a vida, 0os movimentos do universo, do cosmos, por isso é sacralizada
(ELIADE, 2010, p.217).

A semente é cuidadosamente inserida no seio terrestre, é cultivada como um
projeto, o que pressupde a observacdo, o cuidado e a espera. Recebe agua, as vezes
adubo e € protegida. Em Mangueiras € comum que hajam cercas em volta das mudas de
planta para que os animais ndo as destruam antes de terem forca e estatura para
resistirem a eles. Também pode ocorrer da semente ser apenas despretensiosamente
jogada no terreno que envolve a casa, € mesmo a margem de um caminho onde se faz
uma caminhada, depois da fruta ter sido ingerida. Saciada a fome, retornam os restos ao
interior de onde foi gerada. Nao se pode esquecer que ha ainda outros seres vivos entre
plantas e humanos nas Mangueiras. Eles vém compor essas paisagens coexistenciais e
corroboram com o cultivo. Um porco que come uma fruta e defeca a semente, passaros
e insetos que polinizam as plantas em seu movimento entre as flores. “Essa ameixeira ai
foi um boi que cagou ai e quando eu vi, tinha grelado”, disse-me Ant6nia sobre a arvore

que marca a localizagéo de sua casa.
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Humanos e ndo-humanos demarcam 0s espacos, gravam neles os rastros da
experiéncia compartilhada. S&o seres em si, mas sdo também compostos que constituem
um aos outros. Como pontua Donna Haraway: “as criaturas se interpenetram, se
entrelacam, se alimentam uma das outras, se digerem ou participam da digestdo uma das
outras e se assimilam parcialmente, assim estabelecem arranjos simpaticos”*! (traduc&o
minha 2016, p.58). Assim sdo formadas, o que a autora chama de “assembléias
ecologicas” (ibid.), que sdo sistemas produzidos coletivamente em sympoiesis*?, ou seja,
fazer-com. Portanto, os quintais podem ser entendidos como inscri¢cBes das relacfes
entre elas no elemento terrestre, concretizacbes do habitar, que para Haraway, s6 pode
se dar dessa maneira.

Certa manha fui a casa de Marita me despedir antes que eu fosse embora da
comunidade. Ela, entdo, convidou-me a um Ultimo passeio em seu quintal para
buscarmos uma batata de taja, que eu tentaria plantar em minha casa. Enquanto falava
como eu deveria planté-la, se sentou em um dos galhos baixos de uma arvore de juca,
parou por um minuto, contemplou o quintal, e passou a mostrar com o dedo indicador
seus planos para o futuro do lugar, como se tivesse o destino nas méaos. Era como “[...] a
deusa do destino, sentada nos ramos baixos de uma grande arvore que simboliza o céu,
nos quais estdo inscritos os nomes dos farads e o seu destino” (ELIADE, 2010, p.229).
Tempos mais tarde reli esta passagem onde Eliade fala sobre uma imagem de uma série
iconografica do antigo Egito. Imediatamente o excerto me trouxe a memdria aquele dia
em Mangueiras, quando vi Marita sentada com 0s pés no chdo, como se seguisse 0S
movimentos do juca, se enraizasse e se expandisse, a terra e ao céu.

Era um axis mundis, o centro do mundo, um eixo de sustentagdo do mundo onde
0 Céu e a terra se conectam, o lugar da Criacdo, onde o0 ato cosmogo6nico vem se repetir

(ELIADE, 2010, p.219, 242). Marita e sua arvore, como a deusa do destino egipcia,

11 «Critters interpenetrate one another, loop around and through one another, eat each another, get
indigestion, and partially digest and partially assimilate one another, and thereby establish sympoietic
arrangements that are otherwise known as cells, organisms, and ecological assemblages” (HARAWAY,
2016, p.58).

12 Nas palavras da autora o termo “Sympoiesis ¢ uma palavra simples; significa "fazer com". Nada se faz
sozinho; nada € realmente autopoiético ou auto-organizado. Nas palavras do Inupiat computer ‘o jogo do
mundo', os terraqueos nunca estéo sozinhos. Essa é a implicacgdo radical da sympoiesis. Sympoiesis é uma
palavra propria de sistemas historicos complexos, dindmicos, responsivos e situados. E uma palavra para
viver-o-mundo, em companhia. Sympoiesis envolve a autopoiese e, generosamente, a desenrola e a
estende (HARAWAY, 2016, p.58 traducdo minha). (“Sympoiesis is a simple word; it means ‘making-
with.” Nothing makes itself; nothing is really autopoietic or self-organizing. In the words of the Inupiat
computer ‘world game,” earthlings are never alone. That is the radical implication of sympoiesis.
Sympoiesis is a word proper to complex, dynamic, responsive, situated, historical systems. It is a word
for worlding-with, in company. Sympoiesis enfolds autopoiesis and generatively unfurls and extends it”.
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repetem o ato criacional, é a partir dali que a vida vai sendo espalhada, como um
umbigo do mundo (ELIADE, 1992, p.25). A arvore representa um universo, a mulher
outro, nelas conectam-se humano e ndo-humano, passado, presente e futuro imbricam-
se em relacdo de cultivo, portanto, fértil, frutifica a mulher, a planta, a memoria: a vida.
N&o € a toa que as mulheres de Mangueiras dizem que é a gravidez 0 momento da vida
de uma mulher em que ela passa a se interessar em ter plantas no quintal.

E com isso ndo quero reificar uma explicacdo biologizante que relaciona a
mulher a natureza, aqui natural e social estdo amalgamados, humanos e ndo humanos se
entrelacam em formas sociais infinitamente variadas. Tim Ingold, quando fala sobre a
cacadores e coletores, observa que tais lugares proporcionam esse tipo de encontro,

ganham significativa importancia entre os grupos. Para este autor:

Entre os cacadores e coletores em geral, os lugares mais significativos séo
onde os caminhos de diferentes seres se cruzam, ou talvez se fundam por um
tempo antes de divergirem novamente. E aqui que ocorrem trocas de
substancia, por exemplo, em episodios de caca, onde as trilhas de humanos e
animais se cruzam e das quais cada uma sai carregando algo da substancia da
outra, ou na coleta, onde as pessoas colhem e consomem os frutos de uma
arvore uma vez plantada por um ancestral. Entre si, as pessoas trocam
substadncia quando alimentam ou sdo alimentados, no cuidado e no
compartilhamento que caracterizam a vida cotidiana de um acampamento - o
que pode ser visto, por sua vez, como um lugar no qual as trilhas de muitas
pessoas convergem temporariamente (2002, p.145, traducdo minha)*®.

Cabe lembrar aqui da concepcdo melanésia, observada por Maurice Leenhardt,
que corresponde a estrutura humana e a estrutura das plantas, pois, apesar de modos
distintos de existéncia, seus corpos compartilham da mesma substancia, que possibilita
e anima a vida (LEENHARDT, 1997, p.43). Em Mangueiras, Marinalva conta que: “O
umbigo dele (de seu filho) que ficou pra fora né, ai eu tirei a medida do umbigo com um
fio assim mais grossinho. Ai cortei uma bananeira, ai 14 naquele buraco onde eu cortei
eu meti la dentro, assim, o fio. Ai a arvore vai fechando e o umbigo vai sarando, vai

fechando também”. Assim, como em uma floresta, nos quintais as trajetorias das

13 «“Among hunters and gatherers generally, the most significant places are where the paths of different
beings intersect, or perhaps merge for a while before diverging again. It is here that exchanges of
substance occur, for example in episodes of hunting, where the trails of human and animal cross and from
which each leaves bearing something of the substance of the other, or of gathering, where people pick and
consume the fruit of a tree once planted by an ancestor. Among themselves human persons exchange
substance through feeding and being fed, in the nurturance and sharing that characterises the everyday life
of a camp — which may be envisaged, in turn, as a place upon which the trails of many people temporarily
converge” (INGOLD, 2002, p.145.
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diversas existéncias se interconectam e as relacdes se diversificam ainda mais, sdo

essenciais para pensar a prépria formacao dos seres em relacéo.
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As arvores vdo se desenvolvendo por onde encontram caminho, elas e seus
destinos de grandeza, como diz Gaston Bachelard sobre a imagem poética da arvore,
fazendo crescer tudo que ha em volta (1974, p.328). Na casa de Marita, a arvore
primeva, vida foi sendo agregada. A arvore de juca, por exemplo, cresceu para os lados,
entrelacando-se em outras plantas, buscando luz, fugindo a copa das grandes
mangueiras. Assim sdo trancados 0s espago dos quintais, a casa e suas fronteiras como
uma tessitura. A este espago vai sendo agregado valor e intimidade. Por isso, diz
Bachelard: “o espaco da intimidade e o espago do mundo se tornam consoantes” (1974,
p.329).

As arvores verticalizam-se. Isto implica uma dupla dire¢do: expande suas raizes
pela terra em profundidade e ergue-se ao céu. As raizes fincam-se na terra, rasgam o
solo em um impeto de segurar-se a ele, encontrar ai sua estabilidade, pertencer-lhe,
cravar nesse lugar suas existéncias. Na medida em que tém sustentacdo, crescem caule,
galhos, folhas, flores, frutos; tornam-se grossas, robustas, vastas e tocam o céu. Elas se
expandem para dentro e para fora na intimidade e na imensiddo. Entdo, os espagos
intimos e exteriores se estimulam incessantemente em seu crescimento (1974, p.328). O
eu e 0 ndo-eu “fazem-se crescer” para utilizar uma expressdo de Ingold (2012),

cultivam-se. Assim, nas Mangueiras as arvores erguem e enraizam junto consigo nao so

0S quintais, como as mulheres, a propria comunidade e seus sentidos de estar junto.
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1.3 Habitar o lugar

O ndo-eu que protege o eu, o verdadeiro ponto de partida da imagem
(BACHELARD, 1974, p.202).

De acordo com Bena, anteriormente, as casas eram construidas de barro e palha,
com o passar dos anos a familia ia fazendo melhorias gradativas, o barro era entédo
substituido pela madeira e a palha pela telha de barro ou Brasilit, até que algumas delas
chegavam a ser refeitas em alvenaria. Em um primeiro momento, na época da mée de
Bena, as casas eram construidas pelas proprias familias, criancas, adultos e idosos eram
envolvidos desde a extracdo da matéria prima — madeira, barro e palha — até a
construcdo e manutengdo das residéncias. Em um segundo momento eram organizados
mutirdes para as construgdes, assim ocorreu quando Bena decidiu sair com os filhos da
casa de sua mde. Os mutirGes eram organizados ndo so para edificar a moradia, como
para construcgdes de cercas ou pogos, como conta a senhora:

Ixe, e como... minha mae era uma mulher, como diz o ditado...
uma guerreira! Ixe, mana, minha mae era magra. Sempre foi
magra a mamae. Mas, aquilo era um... ela fazias as casinhas, a
gente ia pro mato com ela cortar pau pra fazer enchimento, ela
tirava o barro, carregava a terra pra fazer a casa pra gente morar.
O nosso terreno, quando a mamae pediu consentimento da vovo,
do tio dela que eu chamava pai também, pra fazer a minha casa,
a minha casinha de palha, de barro né, aqui, ai ele disse: “Olha,
pode ir fazendo aqui nesses meio, que aqui € nosso, nem pra li,
nem pra ca”. Contanto que pra li ja € outro terreno, de outras
pessoas.

Ai, j4 a minha pra c4, a gente tinha tipo uma... tipo uma
associacao né, com o Jodo Farias. Ai, se eu precisava de fazer
uma coisa, ele avisava 0s outros né, era so velharia, so velharia.
Ai vinha todo mundo ajudar, eu s6 dava a comida, eles vinham
ajudar. Se um tinha um pogo pra cavar, dizia pra ele, ele
convidava. Ai todo mundo ia, ajudava, uma casa pra embarriar

... Meu primeiro quintal foram eles que tiraram pau la, aqui
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nesse mato, era s6 velhdo, pra cercar meu quintal (Benedita
Lima dos Santos, 67 anos).

Como bem observaram Rosa Acevedo e Edna Castro entre os quilombolas do
Trombetas (1998), a concepc¢éo de propriedade comum da terra, as dindmicas da escolha
e construcdo da morada, bem como a relagdo intima com a natureza sdo determinantes
na concepgao de habitagdo de coletivos quilombolas. O material utilizado na construgao
das casas, madeira, barro, palha, entre outros, eram colhidos no proprio territorio, cuja
pratica, por outro lado, extrapola os limites das areas de moradia. H4 uma integracao
entre os espacos da casa e de fora dela que ddo o tom de sua domesticidade. De acordo

com os relatos dos moradores de Mangueiras, assim como para aqueles de trombetas:

Sua relacdo com a natureza alcanga uma integracdo que extrapola o espago
circundante da residéncia e invade o espaco da floresta, de rios, lagos e
cachoeiras, ambiente que lhes serviu para construir, ao longo de quase dois
séculos, um modo de vida particular. Esse espaco é representado com forte
dose de intimidade, a floresta traduzindo cumplicidade e seguranga (MARIN;
CASTRO, 1998, p. 171).

Os humanos estdo entre os seres que constroem seus proprios abrigos (LEROI-
GOURHAN, 1983, p.129). Estes sdo espacos organizados, refugios para o mal tempo,
para ameaca de outros animais e armazenagem de reservas alimentares (ibid.). De
acordo com Yi-Fu Tuan ha atribuicdo a este lugar de um sentimento de lar. O que diz
respeito a um lugar de cuidado, onde doentes e feridos podem permanecer enquanto 0s
outros saem. Um lugar de repouso, de onde se pode ir e para onde se pode voltar sem
que o individuo seja abandonado pelo grupo. Assim, sdo constituidas as condicdes
necessarias para o sentimento elementar de lugar (TUAN, 2013, p.168-169).

Tuan faz uma distincdo das nocGes de espaco e lugar. Para ele, o espaco estd
ligado a amplidao do desconhecido, explorar e experienciar este espaco, submeté-lo aos
sentidos e a afeicdo, dar sentido a ele e poder habita-lo é transforméa-lo em lugar (TUAN
1983, p.06-10). Assumo a assertiva de Edward Casey (1996) para quem o lugar ocorre
como um evento, e de Heidegger (2001) que entende o habitar como um processo.
Portanto, como afirma Bachelard, o refagio como um lugar, tem um valor de prote¢éo
ligado a valores imaginados em um espaco vivido em constante transformacédo (1974,
p.196). Sua capacidade de resguardar, de acordo com Martin Heidegger, é o traco
fundamental do habitar (HEIDEGGER, 2001, s/n). No trecho a seguir de uma narrativa
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de dona Elizabete, € possivel perceber as ligacbes que dao sentido a casa e ao lugar
como refugio.
Quando eu era nova meu sonho era ter uma casa, a casa era o
mais importante porque eu ndo tinha mais mée. Ai eu casei e
vim fazer minha casa aqui no meu lugar, porque toda a minha
familia é daqui (Elizabete dos Santos, 72 anos).

No inicio da adolescéncia, sua mae faleceu e o pai decidiu que ela moraria com
uma tia em Belém. A tia trabalhava na casa de uma familia na cidade como domeéstica,
Elizabete passou a Ihe ajudar com o servi¢co em troca da hospedagem, é nesse contexto
que a senhora conta sobre o sonho de sua juventude. E importante perceber a ligagdo
que esta senhora traca entre a auséncia da mée e a necessidade de uma casa, € como se
antes do falecimento, a mée fosse seu proprio abrigo, seu porto seguro. A narrativa

desta senhora remete ao pensamento de Bachelard sobre a casa:

Mas aqui, a imagem n&o vem da nostalgia de uma Infancia. E dada em sua
atualidade de protecdo. Mais também do que uma comunhdo de ternura, ha
aqui uma comunhdo de forca, concentracdo de duas coragens, de duas
resisténcias (BACHELARD, 1974, p.227).

A morte da mae de Elizabete marca o inicio de uma jornada de trabalho ao lado
da tia, descentrada da perspectiva de reflgio, nocdo que torna a aparecer quando ela
pode retornar ao “seu lugar”, o lugar do pertencimento, do se vinculo familiar, onde se
ancora a memoria e o proprio sentido do ser. O Utero é o primeiro abrigo, o que, de
acordo com Mircea Eliade (2010, p.199), induz as ligagdes entre a mée e a terra, a mae
e a casa, e essa triade a nocdo de lugar. Inclusive, em Mangueiras, quando 0s partos
domiciliares assistidos por parteiras eram mais comuns, um dos rituais atrelados ao
nascimento das criancas de forte carater simbolico era justamente o enterro da placenta
no quintal, como conta Marinalva:

No dia que tem 0 neném, a parteira pde um pano, né, pra gente
ficar em cima, né. Ai, la cai tudo aquilo l4, cai sangue, a
placenta cai 14. Elas pegam, vai e jogam naquele buraco, no
quintal. Dai deixa la naquele buraco aberto, pega-se uma tabua,
assim, larga, assim, né, ai deixa na boca do buraco. Ai, no
segundo dia lava a roupa toda de novo da gente, que a gente

usou, tudinho, a agua que sai da bacia joga dentro do buraco,
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durante os oito dias faz isso. Ai quando chega nos oito dias ela
pega e tapa o buraco, a lavadeira que a gente escolher.

De acordo com a parteira Antonia, este procedimento é feito para “ndo jogar em
qualquer lugar, pra bicho ndo comer, porque bicho pode malinar, pra proteger a
crianca”. Portanto, ao enterrar a placenta, aquela que foi o primeiro abrigo do ser,
devolvé-la ao seio terrestre, proporciona cuidado e protecdo, vincula-se o ser ao lugar.

Refletindo sobre esta configuragdo a partir do estruturalismo figurativo de
Gilbert Durand (1989), é possivel dizer que a casa e o territério da comunidade como
um todo sdo imagens-simbolos isomorficos no interior de uma constelacdo, estdo
ligados a um arquétipo em comum, 0 micro-cosmos, onde a vida pode seguir seus ciclos
em liberdade. Repetem cotidianamente em diferentes dimens@es a narrativa cosmica da

vida. Sdo imagens que se movimentam em torno de um eixo: o habitar desse coletivo

quilombola.

Poder ser “na liberdade de um pertencimento”, como diz Heidegger (2001, s/n),

isso é habitar. Do ponto de vista simbdlico, de acordo com Bachelard, todo espaco
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verdadeiramente habitado traz a esséncia da nocao de casa (1974, p.200), e o sentimento
de estar protegido e abrigado contribui ao florescer da subjetividade (SILVEIRA, 2016,
p.299). Levando em consideragdo que aqui se trata de coletivos que foram escravizados
e marginalizados ao longo da historia do pais, o valor agregado ao lugar se adensa. Ele
apresenta materialmente a possibilidade da reproducéo fisica dos individuos que passam
a construi-lo, e apresenta também a possibilidade de re(criar) um lugar simbdlico.
Entrelacam-se, assim, uma estética funcional e uma estética figurativa na conformacao
da estética do habitar de um coletivo (LEROI-GOURHAN, 1983, p. 113).

As memorias que emergem nos quintais do S&o Jodo mostram como se deram a
configuracdo desse habitar, que também sdo evocadas pelo grupo cotidianamente e
corporalmente na lida com a terra, as plantas, os animais; na série de relagdes
estabelecidas no espago dos quintais. Como observa Maurice Halbwachs é a atividade
prépria da memoria (2003, p. 61), o que esta dentro de nds é evocado pelo meio e liga o
que esta dentro ao que esta fora, liga o sujeito ao grupo e, acrescento aqui, ao lugar
habitado.

O lugar se mostra como resultado de um processo em que estdo conjugadas uma
macro-historia, as histérias do quilombo e as trajetorias de seus habitantes a uma
experiéncia sensivel no e com o espaco. Somo a esta reflexdo a ideia de que um lugar
que resguarda se torna sujeito de um verbo, tem agéncia em um processo de habitagédo
que ndo se da a partir da domesticacéo de coisas inertes. E nesse sentido, que Ingold, em
oposicdo a Heidegger, chama atencdo ao fato de que humanos ndo podem estar opostos
ao mundo ndo-humano no processo de habitagdo (INGOLD, 2015, p.36). Enquanto para
Heidegger a habitacdo acontece em uma clareira alegérica, onde um mundo que se abre
a partir da presenca do humano. Para ele, o animal ndo-humano, por exemplo,
“meramente existe no seu ambiente”, j& a0 humano, dentro destes limites ¢ possivel ser
(ibid.). Ingold desenvolve a ideia de que o humano é nesse processo um “produtor-
percebedor”, que estd imerso no movimento da habitacdo juntamente com outras formas

de existéncia (2015, p.38).
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A partir desta leitura, recordo que em Mangueiras, como uma metafora do
processo de habitagéo, as casas foram sendo abracadas pela vegetagédo cultivada a seu
redor ao longo do tempo, ou seja, ao invés de abrirem clareiras para a construcdo das
casas, 0s moradores de Mangueiras deixam crescer florestas em torno delas, em meio ao
campo. Portanto, ndo se pode deixar de pensar esta experiéncia como profundamente
compartilhada com as coisas, objetos, animais humanos e ndo-humanos, seres sobre-
humanos, que conformam paisagens de pertenca e habitacdo. As moradas de
Mangueiras, como lugares de habitacdo apresentam, assim uma das caracteristicas
essenciais dos lugares, que lhes conferem uma de suas maiores poténcias, a de reunir.
De acordo com Casey: “lugares reinem coisas em seu meio - onde 'coisas' denotam
varias entidades animadas e inanimadas. Os lugares também reGinem experiéncias e
histdrias, até idiomas e pensamentos (1996, p.24 tradugdo minha4).

Isto posto, ultrapassa-se, como afirma Bachelard, a dialética do conteudo-
continente, na concepcao de um espago-substancia em que cada matéria € um espaco em
expansdo, contém sua imensiddo (1974, p. 328, 329). Nesse sentido, ndo sO arvores

como as mangueiras, também pessoas como as mulheres interlocutoras desse trabalho,

14 1...] places gather things in their midst — where ‘things’ connote various animate and inanimate entites.
Places also gather experiences and histories, even languages and thougths (1996, p.24).
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sdo os pilares fundacionais de uma simbdlica relativa a presenca no lugar. A relagédo
entre esses seres reproduzem cotidianamente um mito de fundagio e protecdo de si
do/no espacgo vivido, caracterizado pela coexisténcia, onde o humano é cercado de
“inimeras presengas” (ibid.). Os quintais enquanto lugares, e as “coisas” que o0s
compdem, ndo contém em si somente espacos (CASEY, 1996), como também sdo seres
temporais (TILLEY, 2014, p.36). O que d& a entender que ndo sao estaticos, pois “estdo
constantemente mudando e alterando sua natureza” (ibid.).

O lugar é criado e recriado enquanto forma, como resultado de uma ritmica em
que se materializam tempo e espaco (LEROI-GURHAN, 1983, p.117). De acordo com
Leroi-Gourhan, a separa¢do de tempo e espaco € uma convencao técnica ou cientifica,
em verdade o que ha é um tempo-espaco, dois polos do ritmo. Ele afirma que o tempo-
espaco vivido integra 0 humano em um sistema ritmico humanizado, domesticado,
sistema este distinto de um outro, o natural. Ou seja, para 0 autor € a experiéncia
humana, a pratica de um tempo-espaco, que produz a distin¢do entre o ritmo natural e o
domestico (ibid. p.124).

Contudo, é importante perceber que a domesticacdo sempre € pensada nos
termos do controle humano sobre outras espécies, Anna Tsing atenta para o fato de que
tais relacbes podem também transformar os humanos (TSING, 2015, p.184). Por isso
entendo que o lugar seja justamente a materializa¢do do ritmo, entretanto, mais do que a
producdo de uma ritmica distinta daquela natural, o lugar seja produto da relacdo de
diferentes naturezas que ndo se esgotam em si, mas que estdo em constante mutagéo e
movimento ocasionado pela relagdo com a alteridade.

Como afirma Casey (1996, p.44), os lugares estdo em continua mudanca em
acordo com um dinamismo proprio. Esse dinamismo é produzido pelo encontro de seres
e suas trajetorias, memdrias, passado, presente e futuro. Isto, ao contrario do que
acredita Ingold (2015, p.217), confere ao lugar a mobilidade de um sistema integrador
mais do que de uma estrutura que contém a existéncia. A existéncia € sim
fundamentalmente situante como o autor alega, como também situada, é fruto de uma
dialética entre 0 movimento e o repouso. Por isso, aproximo-me de Donna Haraway
quando afirma que qualquer postulado que se baseie em uma mobilidade ilimitada e na
transcendéncia de todos os limites é tributario de um pensamento que generaliza e reduz
a realidade ao seu ponto de vista. O lugar é parada e é percurso, ha neles caminhos em
gue se envolvem os organismos na confluéncia de habitar e neste processo conhecem a

Si e aos outros.
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1.4 Os quintais

Quando das minhas primeiras visitas a Mangueiras, percebi que todas as casas
tinham quintais, mesmo aquelas poucas que ndo eram cercadas utilizavam o terreiro do
entorno para diversas atividades cotidianas. Como também h& zonas de habitagdo por
familias de acordo com a heranca, era e € comum que os quintais fossem interligados.
Ou seja, mesmo que cercados em volta de uma casa, 0s terrenos tém portdes ou
aberturas para terrenos vizinhos de parentes, ocasionando um fluxo de circulagédo
familiar entre os quintais.

Com a diminuicdo das rocas de mandioca 0s quintais se concretizaram como
principais areas de plantio, e sdo 0s responsaveis pela preservacdo de grande
biodiversidade. Como observou Gomes (2009) em estudo sobre hortas domésticas de
coletivos negros em Minas Gerais, eles produzem, mesmo que em pequena escala,
muitos dos alimentos que esses grupos consomem cotidianamente e asseguraram ao
longo do tempo a manutencdo de habitos e espécies vegetais. Além disso, é de grande
importancia para as comunidades as multiplas espécies destinadas a usos medicinais. Ha
varias espécies de plantas cultivadas para variados fins. Segundo a classificacdo émica
as espécies encontradas nos quintais se dividem em quatro categorias: plantas de
remédio, plantas de fruta, plantas de tempero e plantas de enfeite, sendo comum que
uma mesma planta agregue varios usos.

Como mostra Daniela Alarcon (2013, p.104) entre os Tupinamba na Bahia, a
caminhada pela comunidade acusa o qudo comum é encontrar hortas nas &reas
complementares do terreno e, mesmo nas casas em que ndo estdo presentes, ha ao
menos uma ou duas espécies mais Uteis aos moradores do lugar. Entre aqueles que nao
tinham cultivo em casa também era comum escutar sobre o pesar ou a intencdo que
tinham de constituirem sua horta. Assim ouvi de Consolita, senhora de 59 anos, que me
falou de seu pesar por ndo ter tempo de plantar em seu quintal: “plantar ¢ muito bom, as
vezes alguém fica doente, esses meninos ficam doente ai, tem o mato pra fazer o
remédio”. Ela ndo tinha tempo de estabelecer seu cultivo porque era responsavel pelos
seis netos enquanto suas filhas trabalhavam em Salvaterra.

Em 2015, quando iniciei a pesquisa de campo, as casas eram em grande parte de
madeira ou barro, s6 haviam algumas poucas de alvenaria. Porém, por volta do ano de

2016 houve a implementacédo, principalmente nos bairros Sdo Jodo e Salvar, de uma
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politica plblica estadual de habitagdo, o Cheque Moradia®®. Este programa viabilizou a
construcdo de casas de alvenaria na comunidade. Os que obtiveram o recurso tém
construido as novas casas ao lado das antigas, sem desmancha-las. Como a maioria das
residéncias abrigava mais de uma familia, elas acabaram se dividindo entre as duas
casas. Alguns jovens casais que moravam na casa dos pais também tiveram acesso ao
cheque e construiram suas casas em terrenos desocupados de suas familias. O programa
resultou em um aumento consideravel no nimero de casas no bairro e a diminuicéo de

pessoas por habitacao.

Este aumento de unidades domiciliares reduziu o espago dos quintais e tornou
muitos deles compartilhados por uma familia expandida, que se divide entre as duas
casas que agora ocupam os terrenos. Este processo me possibilitou perceber como o0s
quintais e seu cultivo foram sendo reconfigurados ao longo do tempo. Eles néo

deixaram de existir e ainda tém importancia fundamental. As antigas casas eram

15 De acordo com descricdo disponibilizada no site da Companhia de Habitacdo do Estado do Para —
COHAB o0 Cheque Moradia é um programa que “foi criado para possibilitar as familias, com renda de até
trés salarios minimos, construir, ampliar e/ou reformar suas casas, ficando a contratacdo e pagamento da
mao-de-obra sob a responsabilidade do beneficiario” (COHAB, 2019).
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construidas voltadas aos quintais, poucas tém varandas ou jardins, como também foi
observado por Alessandra Santos na comunidade quilombola de Pedro Cubas, em Sé&o
Paulo (2017, p.06). Isto demonstra uma intensa circulacdo entre as cozinhas e o0s
terreiros. Na casa de Bena, por exemplo, as visitas sdo recebidas no quintal ou na
cozinha, e para ir da cozinha a sala é mais facil sair de sua casa pelo quintal e entrar pela

porta da sala, ja que para ir por dentro teriamos que adentrar os quartos, localizados

entre a sala e a cozinha?®.

Nas casas oriundas do programa social a estrutura poderia ser construida a partir
de dois modelos, 0 que ocasionou uma certa padronizacdo das habitagdes. A principal
diferenca entre os dois modelos é uma varanda em frente a casa que hd em um, e ndo
em outro. A maior parte das familias escolheu 0 modelo sem varanda por seu maior
espaco interno. Nas casas ja prontas os moradores tém complementado sua construcao
com a expansdo da cobertura da area traseira, que funciona como uma extensdo da
cozinha, elemento que também estava presente nas casas antigas. Esta extensao pode ser
chamada de pétio, € onde as refeicdes podem ser realizadas, uma area de sociabilidade e

16 Assim ocorreu até 2019 quando Bena e a familia puderam construir uma casa de alvenaria mais ampla
e com uma nova divisdo de comodos.
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também de descanso durante as tardes quentes. Na imagem a seguir pode ser

visualizado o pétio da casa de Marinalva e Luis Fabiano:

Quanto ao cultivo, as novas casas, antes mesmo de estarem prontas, foram
dividindo espaco com as plantas cultivadas ao redor, e muitas vezes dentro das
construcdes. Nivalda, uma das pajés da comunidade, por exemplo, morava com o
marido e a filha em uma casa emprestada por uma pessoa que estava morando em
Belém, onde ndo podia plantar. Quando a visitei s6 haviam algumas plantas em vasos
na varanda, “espada de Sdo Jorge” e “comigo ninguém pode”, espécies cultivadas para
protecao da casa e seus moradores. Com o “Cheque moradia”, Nivalda e o marido
construiram uma casa nas proximidades das casas de seus irmaos. Antes mesmo da
habitacdo estar pronta para moradia, esta senhora ja havia iniciado um cultivo com
espécies mais Uteis e de proteg&o.

O mesmo ocorreu com Marita, que aproveitou a construcdo da nova casa para 0
cultivo. Apesar de incipiente, a edificacdo ja poderia abrigar as plantas desta senhora e
asseguré-las dos bichos que as ameagam constantemente. As plantas levadas ao interior

da construcdo foram aquelas mais sensiveis, onde poderiam também estar resguardadas
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dos olhares de cobica. O pesar de Marita foi que os homens responsaveis pela obra

acabaram destruindo as plantas durante a finaliza¢éo da casa.
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O que da a perceber é que os quintais ndo sdo areas indivisas das casas por se
constituirem em espaco aberto, sdo um dominio constitutivo delas, como a cozinha ou
um quarto. Os quintais se configuram como uma extensao, “um prolongamento a céu
aberto” do interior da casa, como observa Benedito Nunes (1994, p.262). Portanto, a
casa, como a familia nesse quilombo, é uma morada estendida. A conexao entre esses
dominios a partir da préatica do espacgo é produtor de uma domesticidade que constitui a
habitacdo. Para este autor (1994, p.262), nos quintais se reproduz a intimidade de dentro
da casa, ele abriga atividades utilitarias que “ndo caberiam no dmbito doméstico” (ibid).
Pois reunem outros elementos além da horta, como a criacdo de animais, sem que
nenhum desses elementos o identifique ou classifique, os quintais os contém, mas neles
ndo se esgotam (ibid). Isto porque nenhuma parte € um mero resumo do todo, 0s
quintais tém suas especificidades, uma delas, considero que seja sua constituicdo
enquanto paisagem profundamente compartilhada com a vida vegetal.

No Marajo o territério é formado, além dos campos, por florestas, manguezais e
cursos d’agua que formam uma espécie de ilha nos periodos de inverno. Como bem
pontuou Rafael Diaz, Mangueiras “¢é uma ilha dentro da ilha” (2019, p.29). A
comunidade é quase que inteiramente cercada por rios e igarapés, durante o inverno fica
completamente cercada por agua, e durante o verdo sO apresenta uma passagem por
terra (2019, p.18). No verdo o Unico caminho por terra que da acesso a comunidade
passa pelo interior de uma fazenda vizinha, o que restringe sua utilizacdo. No interior
dessa ilha, 0s quintais sdo como pequenas ilhas menores, porém, “ilhas de florestas”.

Este termo foi usado pelo bidlogo e antropdlogo Darrel Posey (2002, p.06) para
denominar um antigo sistema de agricultura Kayapd em areas localizadas ao longo das
trilhas que percorriam, montes de vegetacdo para abastecé-los de alimentos, desenhando
a paisagem do cerrado. Chamar os quintais de Mangueiras de “ilhas de florestas” remete
tanto a rica diversidade e importancia caracteristica da vegetacdo estudada por Posey,
guanto a riqueza simbdlica, também constitutiva dessa diversidade. Ao adentrar os
quintais de Mangueiras percebi que como as ilhas rodeadas por dgua — 0s quintais
também sdo rodeados por aguas nos periodos de inverno, ja que os campos ficam

alagados -, eles se apresentam como um mundo em miniatura.
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De acordo com Antonio Carlos Diegues, as ilhas estdo intimamente ligadas a
nocdo de isolamento em decorréncia dos limites geograficos que as dguas delineiam. O
que confere ao ambiente insular a caracteristica de um sistema fechado e justifica certa
especificidade, tanto biol6gica quanto cultural, um nicho ecoldgico particular
(DIEGUES, 1998, p.93). Isso faz com que seja atrelada a sua imagem
formas/expressdes de sacralidade entre varias religides, em que figuram como templos
ou santuarios (DIEGUES, 1998, p.15). Neste sentido, o autor observa que existe entre
os coletivos que habitam as ilhas uma perspectiva fundada no lugar, o espago interno
assume grande valor e relevancia. Esse espaco valorizado, como mostra Bachelard, ndo
pode ser compreendido como objeto, mas como sujeito (1974, p.328) nos processos de
conformagcéo das paisagens. E a partir dele e, com ele, que o ilhéu olha o continente, 0
espaco do mundo, e materializa um didlogo complexo entre o dentro e o fora
(DIEGUES, 1998, p.92).

Por isso séo tidas como micro-cosmos, sdo espagos cosmicizados, organizados e
habitados, onde estdo fincados eixos do mundo, lugares centrais gque sustentam o
universo. Em Mangueiras, 0s quintais demonstram que ndo ha somente um, eles podem
ser multiplos e se espalham nos campos, espalhando uma narrativa de habitacdo. O
arquipélago como uma constelacdo de ilhas: a imagem do cosmos. O que diz respeito a

concepgdo do micro-cosmo, de acordo com André Leroi-Gourhan, como representacao
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do universo desse coletivo baseada na correspondéncia, e € importante destacar que
também na continuidade (1983, p.139). Cada uma dessas ilhas, aparentemente
desconectadas, possuem um vinculo, formam uma rede, uma trama, entrecruzam
trajetdrias, experiéncias, memorias e parentesco, conformam as paisagens da habitacdo
do coletivo quilombola como uma extenséo desse universo.

Os limites aparentes sdo geogréficos, que separam um quintal do outro, mas se
conectam por meio de linhas, que constituem tramas de um tecido social. Tim Ingold no
artigo “Trazendo as coisas de volta a vida” (2012:39) constréi a no¢do de malha — aqui
remeto a nocdo da trama e do tecido — em oposi¢cdo a nogdo de rede. Para este autor
malha € um emaranhado de trajetorias que ndo cessam de se estender na constituicdo da
textura do mundo. Na malha ndo h& pontos acabados e interconectados com limites
interiores e exteriores, ha linhas entrelacadas.

A nocdo de ilha e de malha sdo somente aparentemente constrastantes, afinal,
como afirma Carlo Ginzbug (2004), “nenhuma ilha é uma ilha”*’, o ilheu n&o esta livre
das trocas, seja com o continente, seja com outras ilhas. Como em um arquipélago ha
ligacbes e movimentacBes entre os quintais que o constituem, os entrelacam e
particularizam. As trajetérias dos que os constituem, sejam arvores, sejam bichos, se
dao no espago e no tempo e véo constituindo a tessitura que os envolve. Os quintais ndo
estdo ligados somente entre si, como fazem parte de um complexo cosmoldgico onde
ndo estdo ilhados da concepcdo ambiental que orienta os modos de ser, agir e se
relacionar com os diferentes meios existentes em seu territorio. Os terreiros sdo uma
expressdo dessa concepcdo, sao um dos simbolos das formas de habitar desse coletivo.

Como as ilhas fluviais ou maritimas, os quintais sdo “centro espiritual
primordial, imagem do cosmos, inferno e paraiso, liberdade e prisdo, reflgio e Utero
materno” (DIEGUES, 1998, p.92). Como no ambiente insular eles sdo templos,
santuarios, misteriosos, principalmente aos que os contemplam de longe, ou
estabelecem algum contato esporadico, “com regras proprias de convivio e habitagdao
entre as diferentes espécies de seres nele existentes” (PEIXOTO, 2014, p.143).
Apresentam graus de diferenciagdo e padronizagdo entre os quintais proximos,
conferindo-o0s a imagem de sistemas estruturados mais ou menos fechados, complexos e

interconectados.

17 Em seu trabalho, Ginzbug (2004) utiliza a expresséo referindo-se as trocas intelectuais na europa no
século XVI.



66

1.5 Artesas do lugar da memdria e da memoria do lugar

Em Mangueiras sdo as mulheres as principais responsaveis pelo dominio dos
quintais e seu cultivo. Ha alguns homens que se inserem nesta pratica, mas sdo as
mulheres as mais citadas pelos moradores da comunidade quando questionados sobre 0s
maiores cultivos. Sdo conhecimentos e praticas repassados de geracdo a geracao em
torno do plantio de quintais, dos usos destinados as plantas, das receitas de que sdo base
para uma infinidade de comidas e remédios. Fora essas mulheres que me apresentaram
0s quintais como lugar habitado, imaginado e imaginante. A cada estadia na
comunidade, podia participar da vida acontecendo no ciclo das espécies vegetais e
animais, das mulheres, caminhos se metamorfoseando.

Este entrelacamento se manifesta nos movimentos da memdria. As narrativas
sobre o cultivo evocavam outras que interligam mulheres e plantas em torno de eixos
fundamentais: a familia, a comunidade, a doenca e a cura, e o sobrenatural. As plantas
aparecem ao longo dessas narrativas como mediadoras, um fio que costura diferentes
dimensdes da vida dessas mulheres. Os eixos sdo imagens que convergem deixando
transparecer uma constelacdo, nos termos de Gilbert Durand (1989), ligadas a um
sistema de conhecimento que ndo se limita somente ao ambito religioso, médico ou da
cultura alimentar, mas os engloba.

Elas sdo como guardides desses lugares e de suas memorias, por isso artesas,
como diria Benjamin (1980), tanto das memorias quanto dos quintais. Deixam
transparecer isso a partir da pratica cotidiana do espago e das narrativas que contam.
Quando contam as, velhas senhoras brotam também — nelas emergem, florescem
narrativas - fornecendo aos de bons ouvidos palavras de seu mundo. Quando contavam
sobre eles, falavam também sobre elas mesmas e em uma co-habitacéo.

Essas narrativas intercalam fatos rotineiros e grandes acontecimentos sob olhares
peculiares e imaginativos. Na repeticdo cotidiana estas memorias escorrem, ensinam,
reconstroem-se e compdem o ritmo a vida vivida, ddo a experiéncia autoridade e
também a quem a transmite. Os quintais sdo geralmente os espacos onde sou recebida,
palco de nossos encontros, meu e das interlocutoras deste trabalho, portanto de nossas
paisagens. Incitar o trabalho da memoria dessas senhoras desvela a configuragédo
cotidiana de suas paisagens compartilhadas, “experiéncia humana possivel pela
evocacdo das imagens que habitam nossa memoria coletiva” (SANSOT, 1983, p. 35

apud ECKERT, 2009, p. 90).
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S&o narrativas povoadas por imagens, que ndo emergem somente por forca
propria, como também por uma busca, como diria Paul Ricoeur: “lembrar-se é ndo
somente acolher, receber uma imagem do passado, como também buscé-la” (2007,
p.71). A memoria como resultado desta dupla operacdo se caracteriza enguanto
capacidade de fazer-se, constituir a si mesma, inscreve-se na categoria do “eu posso”,
nos dedicamos a “fazer memoria” (ibid). O que a inscreve no dominio de um trabalho, o
trabalho da memoria, acentuando sua dimensdo criativa e ficcional, o que ndo quer dizer
que esteja atrelada ao falseamento, a inverdade ou a ilusdo, mas a construcdo e a uma
poeticidade. E esse carater imaginativo que a aproxima da hermenéutica, que segundo
Ricoeur “parece mais proxima da poética do que da retorica, pois seu projeto consiste
mais em despertar a imaginacdo que em persuadir” (RICOEUR, 1997, p.87 traducéo
minha®).

As narrativas sao as linhas entrelacadas do tecido da memdria, as mulheres séo
as costureiras, as moiras que o tecem habilmente, que incorporam a tradicdo e a
traduzem as novas de geragdes, como bem aponta Walter Benjamin (1980, p.67). Para
ele, o narrador constitui esta trama, quando uma historia emenda outra, transmite nao so
0 acontecido como o préprio dom de narrar. Este dom € conferido a quem tem o dom da
escuta, a quem se entrega a experiéncia do outro e a propria experiéncia auditiva. E a
partir dela que vai-se formando um narrador, aquele que incorpora a histéria e pode
conta-la a partir de seus gestos e olhares (BENJAMIN, 1980, p.62). Atando, assim 0s
lacos entre aquele que conta e o0 que escuta em um trabalho artesanal. Assim também se
da com o cultivo dos quintais, pois essas mulheres, sdo a experiencia viva de cultivo,
ndo transmitem seus conhecimentos como um corpo dado e acabado de enunciados.
Elas orientam a experiencia aqueles que lhes acompanham. Transmitem ndo s6 0s
conhecimentos que adquiriram ao longo da vida, como os atos de cultivar e as formas
de aprender e se relacionar com as plantas.

As artesas:

18 “parece mas proxima a la poética que a la retérica, pues su proyecto consiste mas en despertar la
imaginacion que en persuadir”.
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Elizabete Barbosa

Elizabete tem 72 anos e foi a primeira mulher que conheci na comunidade, ainda
da primeira vez que a visitei, em 2013. Desde o primeiro contato esta senhora ja
afirmava com veeméncia: “eu venho de cinco geragdes de escravos”. E sempre assim
que inicia a narrativa sobre a histéria da comunidade. Ela, seus antepassados e seus
descendentes, como me disse: “ndés somos daqui mesmo, sempre fomos daqui”.
Elizabete é bisneta de Saba Lima e Bernardo Anastacio Alcantara, os fundadores do
bairro. Hoje, mora com dois filhos e uma nora em uma das primeiras casas de alvenaria
do seu lugar. E vilva, seu marido faleceu ha nove anos, depois de ter lhe dado trés
beijos na face, outra das narrativas que sdo recorrentes em nossas conversas. Relatos
que indicam nucleos organizadores em torno dos quais se movimentam as imagens a
que recorre para dar sentido aos seus dias.

Elizabete comumente era apontada como maior referéncia no cultivo de quintais
e ndo somente, ela também é apontada como uma referéncia no que diz respeito aos
conhecimentos sobre cura de enfermidades, como apontou Pedro Paulo Piani (2007),
em sua tese sobre a possibilidade de integragdo de saberes locais no SUS a partir do
estudo da comunidade de Mangueiras. Seu quintal € um dos maiores do bairro do Séo

Jodo, a maioria de suas plantas sao plantas “remédio”, termo que contempla o uso
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medicinal e liturgico, ou seja, espécies utilizadas no uso cotidiano para tratar
enfermidades diversas e espécies utilizadas em rituais de pajelanca®®, ou batuque®. Ha
também inimeras arvores frutiferas e seus frutos sdo cobigcados pelas criangas que
moram em seu entorno.

Como dito anteriormente, Elizabete nasceu em Mangueiras, seus antepassados
eram todos da comunidade ou de comunidades vizinhas. Porém, ainda criancga foi morar
com os pais em uma fazenda da regido. Além do trabalho para os donos da fazenda, a
familia tinha cultivo de varias espécies, desde plantas medicinais a rogas de mandioca.
A mae, pela constante auséncia do pai, vaqueiro, era a principal responsavel pelas
plantacOes. Para Elizabete, dai advém a “mao boa” para o cultivo, que ficou como uma
heranca a ela dos pais. No inicio da adolescéncia sua mae faleceu e o pai decidiu que ela
moraria com uma tia em Belém. A tia trabalhava na casa de uma familia na cidade
como doméstica, Elizabete passou a lhe ajudar com o servi¢co em troca da hospedagem.

A casa de dona Elizabete se caracteriza como importante referencial a quem
chega com o intuito de fazer pesquisas na localidade, muitos ja vdo recomendados a ela,
que geralmente os recebe em sua casa. Sua familia € importante no processo politico das
lutas quilombolas na regido, pois um de seus filhos, Diquinho, ja foi presidente da
Associacdo Quilombola da comunidade. Apesar de seu filho ter sido representante
politico € nitido que é a figura dela que concentra a forca da familia. Seus filhos Ihe s&o
obedientes e a tem como referéncia central para qualquer tomada de decisdo, segundo
contam outros moradores do bairro.

De acordo com Elizabete, na comunidade hd muitos que tém dons para as
“coisas do invisivel”, como chama, mas que ndo querem se aperfeicoar, 0 que acaba
deixando a comunidade carente de alternativas em momentos de doenca. Ela mesma,
em desgosto, parou de exercer o seu. Era a principal servente de Manoel Caraparu, 0
curador mais conhecido da regido, falecido ha muitos anos. Ser servente é ser designada
a auxiliar nos trabalhos de pajelanca que o curador desenvolve, com cuidados aos
enfermos e atendendo aos pedidos do curador. Era ela também a responsavel pelas

cintas que Caraparu utilizava, até hoje o tear esta guardado em seu quintal.

19 A pajelanca existente na comunidade é um tipo de xamanismo ndo indigena, que se aproxima do que
vem sendo chamado no dmbito académico de “pajelanga cabocla”. Este termo, de acordo com Maués e
Villacorta (2001): “tem sido usado, para designar o sistema de crengas e praticas de que estamos tratando,
desde pelo menos o século XIX, por folcloristas, jornalistas, ficcionistas, antropdlogos e outros
escritores”.

20 O batuque é também chamado de bate tambor ou macumba, esta relacionado as préticas e crencas de
religides de matriz africana, como a umbanda e o tambor de mina.
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O que lhe motiva a dar continuidade ao cultivo do quintal, além de sentir prazer
no cuidado com as plantas, € a memdria das enfermidades enfrentadas pela familia e a
ameaca de novas doencas. Ela conta que uma delas levou seu marido a morte e outra,
cronica, acomete seu filho mais novo. Ambas foram resultados de trabalhos de feiticaria
de um parente que queria 0 mal a sua familia. Em seu quintal ndo faltam pedes-roxo,
paus-de-angola e guinés, plantas utilizadas para afastar a inveja, 0 mau-olhado, 0 mau-
agouro, a feiticaria e proteger sua casa e sua familia.

Quando adentramos neste assunto eu perguntei se podia ver seu tear, ela
consentiu, fomos até ele, ela montou as pecas necessarias e explicou seu funcionamento.
Mas me impediu de chegar muito perto, afinal ele também “tem alguém com ele” que
“s0 se entende com ela”, e que poderia me “atentar” durante a noite. Mesmo com meus
guestionamentos sobre o que tinha acabado de ver e escutar, ela sorriu, desmontou o
tear, me encaminhou ao portdo da frente de sua casa e delicadamente se despediu.
Elizabete é muito hospitaleira com as pessoas de fora da comunidade, mas sabe impor
seus limites. Com essa delicadeza e um sorriso no rosto ela contorna 0s assuntos que
ndo lhe interessam, impede as filmagens ou gravacdes de audio durantes os assuntos
que s6 cabem a mim e a ela, e me direciona ao portdo quando ndo quer ou ndo pode
mais me receber. Essas atitudes sdo constantes e me indicam até onde posso ir,

preservando-nos e deixando além do mistério, uma aura de porvir.

Benedita Lima dos Santos

Pra ca eu me passei, eu morava mesmo com a minha méae, agora
guem mora é meu irmédo, ele mora sozinho la. Ai eu tive meus
filhos, ai tinha minha outra irma que também ja tinha um bocado
de filho, ai eu peguei e, vou fazer minha casinha, fiz minha
casinha, vieram tudo moleque. Vieram sete filhos, s6 homem.
S6 um que ficou quando eu tava lavando roupa nessa fazenda
Menino Deus, ai ficou com a familia do pai deles, desde
pequeno ele foi se acostumando, se acostumando. Eles sairam de
la foram, pra Belém e levaram ele. Aqui comigo sé tad o mais
velho e 0 mais crianca. Ai sim, eu fui pai e fui mée deles. O pai

deles sumiu no trecho (Benedita Lima dos Santos).
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Benedita Lima dos Santos é a matriarca da familia Real, assim ela, seus filhos e
netos sdo conhecidos. Como a de dona Elizabete, esta familia compdem o quadro das
mais influentes na comunidade. Também chamada de Bena, tem 67 anos, € nascida e

criada em Mangueiras. Teve oito filhos, dos quais sete foram criados na comunidade.
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Hoje ela vive com o filho mais novo, Magno, e um dos netos, Renato, de 14 anos. Sao
eles que Ihe ajudam nos cuidados com o quintal, com as plantas e os animais. No
primeiro encontro, Dona Bena me acolheu como se nos conhecessemos, fui apresentada
a ela por Rafael Diaz, meu companheiro, que além de desenvolver pesquisa na
comunidade também desenvolve trabalhos com a capoeira angola, e ja havia ficado
periodos hospedado em sua casa.

O encontro com dona Bena em muito se diferenciou do encontro com dona
Elizabete, e percebi que também as plantas que cultivam falam sobre as diferencas das
duas. Depois gue nos instalamos na sede da comunidade como da primeira vez, dona
Bena me levou logo a um passeio por seu quintal. Na ocasido, as chuvas tinham deixado
bem verdes as plantacbes. Caminhamos por um tempo de uma a outra planta, ela sempre
contando narrativas sobre seus cultivos. Mesmo sem que eu perguntasse nada, me dava
folhas para cheira-las, percebi que a maioria das plantas dessa senhora eram para
banhos, eram muito cheirosas, geralmente para atrair coisas boas. Dentre todas, falou
seguidamente da catinga-de-mulata, que cultiva com muito cuidado em diversos locais
do quintal.

Dona Bena so teve filhos, mas tem uma neta que criou como filha, quem diz ser
herdeira de seus conhecimentos e praticas sobre os quintais. Ela se chama Jéssica e hoje
mora em Salvaterra por conta dos estudos. E aluna do curso de Etnodesenvolvimento da
Universidade Federal do Para, Campus de Soure. Jéssica é a atual presidente da
Associacdo quilombola do bairro e o vice de sua gestdo é Luis Fabiano, outro filho de
dona Bena.

Bena estd sempre envolvida em vendas, sempre que pode ela produz artigos para
comercializar: artigos que costura, como porta-guardanapos e bolsas; comida, como
pipoca e churrasco; 6leos vegetais e 6leo de bicho. “Ah eu faco um negécio desse”, diz
Bena quando analisa certo artesanato. Ela aprende répido e sozinha, “s6 de olhar
mesmo”. Quando eu lhe perguntei se ela lembra como era quando jovem, ela disse: “eu
me lembro que eu sempre gostei de costurar, eu ajudava uma tia minha e depois eu fui
aprendendo, aprendendo, faco crochg, fago fuxico ... sempre gostei”. E comum vé-la nas
atividades da comunidade, como torneios de futebol, por exemplo, envolvida na venda
de seus produtos.

Além desses trabalhos manuais, Bena construiu a propria casa com as maos.

Quando ergueu sua primeira casa, ela e os filhos foram responsaveis por embarrea-la.
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Diz que é como sua méde, uma guerreira, na criacdo de seus filhos sozinha, com muita

docura e sua risada peculiar.

Marita Lourengo Barbosa
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Marita Lourenco Barbosa, de 75 anos, das mulheres que comp&em essa pesquisa
foi a penultima com quem tive contato. Nos conhecemos quando ja tinha bastante
material de campo e didlogo com as outras senhoras. Dona Marita ndo nasceu no bairro
do Sdo Jodo, foi para |4 depois que casou pela segunda vez. Vivia no bairro da
Trindade, decidiu se mudar para o0 Sao Jodo porque para morar com José. Em seu antigo
local de moradia sua familia sempre foi referéncia no cultivo de plantas, de rogas as
plantas medicinais:

Isso tudo fui eu que plantei, quando eu vim pra ca ndo tinha. Eu
morava ali, ai @ minha mae morreu e ele também n&o tinha mais
méae e ndo tinha mais pai. Ai ndo tinha quem cuidasse dele, s6
tinha uns irméo, ndo tinha filha mulher, as irmd dele ja tinha
marido. Ele ndo tinha mulher e eu ndo tinha marido. Ai nds se
gostemo ele me convidou pra vim morar pra ca. Ai ja deixei la e
vim morar pra ca, ai eu lavava roupa ai no sol. Ai comecei a
plantar: plantei mangueira, essas arvore ai, coqueiro, mas 0s
coqueiro morreram, né. Todas essas arvores ai fui eu que
plantei. Ai sempre eu gostava de plantar porque meu pai gostava
né, mamde também gostava, mas ela era mais chegada a plantar
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roca. Ai ele fazia plantacdo dessas coisa assim, caatinga, arruda.
Um bocado de coisa assim ele plantava. Ai quando vinha a
gente dava, a gente dava, ndo vendia.

Ela foi a Unica que disse que plantar era 0 que mais gostava de fazer, assim
como rezar. Sempre que ia vé-la ela estava as voltas com suas plantas no quintal, mas
certo dia, a0 me aproximar de sua casa eu ouvi-a cantando. Fiquei um pouco por ali e
depois decidi ir embora para ndo atrapalhé-la. Marinalva disse que sdo cantos da igreja e
que Marita sempre fora responsavel por rezar ladainhas. Além disso, Marita gosta de
desenhar e de guardar fotografias dos familiares. Unindo os dois interesses ela tem

cadernos feitos a mdo com fotos e desenhos que me mostrou com muito carinho.

oy |

RS

Marita ndo se considera parte do Sdo Jodo. Para ela nesse lugar ha muitas
feiticeiras que fazem maldade para os outros. Talvez pela pouca insercdo nas dinamicas
sociais do bairro ela s6 tenha sido indicada para a pesquisa depois que conheci seu
genro e sua filha. Em nossa primeira conversa eu carregava algumas fotos das outras
mulheres, Ihe mostrei e falei da pesquisa, entrou em detalhes sobre as histérias de vida
das outras e de sua prdpria logo no primeiro encontro. Esse material, junto ao seu gosto
pelo plantio Ihe motivaram a participar também. Caminhamos pelo seu quintal, onde me
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mostrou as primeiras arvores que la plantou com o objetivo de obter sombra para lavar
suas roupas, me mostrou também todas as outras e, ainda, as que ndo estavam ali,
muitas sdo as que perdeu para a o olho gordo dos que mexem em suas plantas sem

permissao.

Antdnia Macedo Saraiva

Eu morava em Curucd, meu lugar era Curuca. L4, nasci e me
criei. Quando eu vim pra ca, eu ja vim de la de Terra Alta pra
ca, que apareceu esse trabalhador maluco daqui, ai, cantou,
cantou, cantou, eu disse pra ele: “tu me trouxeste porque tu me
botaste mandinga”. Ai, eu... quer dizer assim que eu ... eu me
acostumo, né? Porque eu ndo tenho malquerenga com ninguém,
eu ndo tenho. Tudo se d& comigo. Olha, quando eu cheguei pra
ca conheci menininho, menininho de nascer e eu pegar, eu pego

crianga e sou cirurgioua®..

21 O termo “cirurgioua” foi utilizado por Antdnia para definir sua atividade na comunidade, designa o
feminino do termo cirurgido, outras designagdes ainda sdo utilizadas por ela ao longo da conversa, como
curadora, pajé, entre outras.
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Com aproximadamente 83 anos, curadora, cirurgia e pajé sdo algumas das
designac0es utilizadas para dona Antbnia. Ela ndo nasceu no Marajé, mas em Curuca,
onde foi preparada por sua mae para exercer seu dom de curar. Ela casou com um
“filho” de Mangueiras e 14 foi morar com 50 anos. Durante nossas conversas ela sempre
se referia a Curuga como “la no meu lugar”, neste sentido, o “quando eu vim do meu
lugar” se apresentou como marco temporal em sua vida, 0 que me chamou atencdo e me
fez refletir sobre seu papel e as relagdes que estabelece na comunidade.

Passei dois anos indo a Mangueiras até que alguém me indicasse dona Antbnia
como referéncia no cultivo de quintais. Em junho de 2017 eu e Rafael fomos a
comunidade com nosso filho, Mayd. Assim que chegamos percebemos que ele estava
resfriado. Havia levado alguns medicamentos em caso de urgéncia, mas ndo aliviaram
os sintomas, que logo foram percebidos pelas pessoas com quem estdvamos

convivendo. Marinalva e Marita nos aconselharam a leva-lo para uma consulta com
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dona Anténia. J& ouvira falar dessa senhora por alto, mas nunca ninguém me indicou
visita-la. Notei sua presenca durante os ensaios e na festa de Sdo Jodo. Nesta ocasido ela
chegou a ganhar o prémio de Miss Simpatia da festividade. Dancar é uma das coisas que
mais gosta de fazer.

E uma senhora muito magra e muita baixa, com idade avancada, parecia &gil e
alegre. Trata de todo tipo de doengas, mas € pelas criancas que trabalha mais. “Ja pegou
foi muita gente, nessas Mangueiras”, diz isto se referindo ao seu partejar. Foi por Mayu
que tivemos acesso a ela, nos abriu o portdo de seu quintal e benzeu nosso menino.
Disse que tinha sido acometido de agrado, por isso estava doente. Mayu ficou quieto
durante quase todo o ritual, olhando sempre atento a senhora, que com calma encostava
um ramo de algoddo em sua testa enquanto recitava uma oragdo incompreensivel.
Porém, nédo foi s6 a Mayu destinado os seus cuidados. Ao longo desses anos ela cuidou
de Rafael, de Luana e de mim também.

Pude perceber que ela, mesmo morando ha anos na comunidade se inseriu nas
redes de sociabilidade de forma diferente das mulheres que 14 nasceram. Dona Antonia
é sempre tida como estrangeira e, inclusive, suas praticas de cura sdo questionadas por
ndo ter sido preparada na comunidade. Foi a partir da conversa com essa senhora que
pude perceber como se organizam as redes de trocas de plantas, pude entender melhor
as relagOes de confianca com os curadores da regido, entre outras observacgdes que ela,

como estrangeira, me apontou de forma diferente das outras mulheres dali.
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Capitulo 2 - NERVURAS - Caminhos dos quintais
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2.1 Os passos

Essa histéria comeca ao rés do chdo, com passos
(CERTEAU, 2012, p.163).

Era junho de 2015. Acordei as cinco horas da manha, precisava estar ateé as seis
no terminal hidroviario de Belém para, as seis e trinta, embarcar no navio que percorre a
baia do Guajard em direcdo a do Marajo. A viagem dura em torno de trés horas e
termina na foz do rio Camard, mais meia hora em uma van alcancava a sede do
municipio de Salvaterra, aproximadamente onze horas da manhd. Para chegar na
comunidade ainda foi preciso tomar um 6nibus que me levou a margem do rio
Mangueiras, através de uma estrada de picarra durante uma hora. Embarquei em uma
pequena balsa construida pelos proprios moradores, que atravessou o rio levando de
cinco a dez minutos. Na outra margem esperavam alguns moto-taxistas, um deles me
levou a sede do Real?? em quinze minutos, onde ficamos hospedados durante uma
semana.

Mangueiras estd a 24 quilémetros da sede do municipio, 0 acesso a esta
comunidade se da a partir da sede por meio de uma estrada de pigarra e pelo rio
Mangueiras, braco do rio Paracauari, que divide os municipios de Soure e Salvaterra. SO
hd 6nibus que fazem o trajeto Mangueiras-Salvaterra de ida e volta trés vezes por
semana, o0 6nibus sai da Fazenda Dallas — separada da comunidade pelo rio Mangueiras
— por volta das sete horas da manha e retorna, saindo do centro de Salvaterra, as onze
horas da manha. Esse 6nibus passa por varias comunidades quilombolas ao longo do
caminho, os moradores dessas localidades utilizam esse meio de transporte para fazer
compras, ir ao médico, resolver toda sorte de problemas na cidade e depois voltam as
suas localidades. A outra forma de chegar a cidade é por rabeta, pelo rio Paracauari, mas
devido o custo do combustivel se torna mais econdmico a viagem de 0Onibus, cuja
passagem tem valor de dois reais, sendo que a viagem de rabeta ndo sai por menos de
100 reais. A seguir apresento um croqui® que indica os caminhos feitos pelo 6nibus e

pelo barco até a comunidade:

22 |_ocal onde ocorrem festas e eventos no bairro do Séo Jodo.
23 Croqui elaborado por Luana Peixoto, disponivel na tese de Doutorado de Rafael Diaz (DIAZ, 2019, p.
76).



81




82

Em 2015 era a segunda vez que estava na comunidade. Depois de montarmos
Nnosso acampamento seguimos para a casa de Elizabete, estava acompanhada de Luana e
Rafael. Disse a senhora a que tinha ido, que faziamos um trabalho sobre os quintais da
comunidade ¢ suas plantas. Ela me disse: “Olha, antigamente meu quintal tinha muitas
plantas, mas agora eu ja tenho pouco, entra esses bichos ai e acabam com tudo, venha
aqui que eu vou te mostrar”. Ela foi nos guiando com passos tranquilos pelo lado da
casa, na medida que adentrdvamos o quintal ia esquecendo onde estdvamos, a0 mesmo
tempo tinha cada vez mais plena consciéncia de que s6 poderia estar ali, com ela. Pouco
podiamos ver do lado de fora, caminhavamos como se estivéssemos em uma mata densa
e fechada, mas que ela conhecia como a palma da méo.

Diegues lembra que nos interiores das ilhas os caminhos sdo conformados como
labirintos que alongam suas extensdes, aprofundando seu interior (1998, p.116). O ilhéu
caminhante conhece a ilha e seus habitantes ao passo que caminha, bem como conforma
sua imensiddo. Como uma ilhéu em sua ilha, Elizabete se movimentava habilmente ao
longo dos caminhos de seu quintal. Seus passos eram precisos, seu olhar era atento e
buscava ao redor o que nos mostrar. Com o dedo indicador ela nos apontava direcoes e
espeécies. Esses caminhos pareciam tracados para ligar plantas, mesas, giral, galinheiros;
0 quintal como qualquer lugar € constituido de coisas e lugares menores, nele se
caminha e se para, ha movimento e repouso. O movimento ndo é somente a caminhada,
é engajamento de um corpo todo que sente e conhece 0 espago. Nessa experienciacdo
formam-se, “lugares familiares”, nos termos de Anna Tsing, onde o envolvimento

cotidiano com os elementos que o constituem é condicdo da producdo de conhecimento:

Vocé visita aquele ponto o suficiente para conhecer as flores de cada estacéo
e a atividade dos animais; vocé produziu um lugar familiar na paisagem.
Lugares familiares sdo o inicio da apreciacdo das interagdes multiespécies.
[...] Por meio de seus lugares familiares, os forrageadores aprendem néo s6
sobre as relagcdes ecoldgicas em geral, mas também sobre o acaso nhas
histérias naturais que permitiu que certas espécies e associacfes de espécies
pudessem ocorrer em certos locais. Os lugares familiares de procura de
alimento ndo requerem exclusividade territorial; outros seres, humanos ou
ndo, também o aprendem. Suas geografias expansivas e sobrepostas resistem
a modelos comuns que dividlem o mundo em “seu espago” e “o meu”
(TSING, 2015, p.81-82).

Isso porque, lugares, pertencem aos corpos que 0s vivenciam. Também é preciso
lembrar que esses mesmos corpos pertencem ao lugar na medida em que 0s constituem
(CASEY, 1996, p.24). “The Living-moving body”, como diz Casey, é essencialmente

constitutivo e constituido do e pelo lugar. Esse corpo € o meio pelo qual o mundo é
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experienciado e a forma como isso acontece constitui o corpo (ibid.). O ilhéu, conhece
o mundo também a partir da ilha, aqui a ilha é o quintal e seu proprio corpo. E neste
sentido que o conhecimento acontece, é produzido. Por isso, todo conhecimento é
corporificado e localizado (HARAWAY, 1995, p.22). Para Donna Haraway isto
evidencia uma “elaborada especificidade e diferenga” (1995, p.22) que requer um
cuidado e um engajamento em relagdes conscientes e responsaveis da parcialidade dos
modos de ver.

Elizabete caminhava confortavelmente sem parecer se incomodar com 0s
empecilhos, se agachava para mostrar plantas rasteiras, se esticava na ponta dos pés
para alcancar frutos nas arvores mais altas. Acariciava troncos de arvores e folhas
enquanto conversavamos, paradas, sobre assuntos diversos. Por onde passavamos ia
tirando folhas e frutos para que nds fotografassemos, cheirdssemos e provassemos.
Cada centimetro do seu quintal lembrava uma narrativa que ia rapidamente se
desenrolando em vérias outras. A cada interacdo minha, com perguntas ou historias de
minha propria vida chamavam seus conselhos e receitas.

Assim, além das mulheres que fizeram parte do processo serem tidas pela
comunidade como referéncias no cultivo de plantas, elas proprias assumem o papel de
autoridade. Esse papel se desenrolava ao longo desses percursos. Além do interesse e
dominio que demonstram do assunto, durante nossos primeiros dialogos Elizabete e
Benedita fizeram referéncia a outros pesquisadores e fotografos que ja estiverem na
comunidade interessados por suas relagdes com as plantas.

Ah, de vez em quando aparece um aqui interessado nessas
plantas. Olhe, outro dia veio um de S&o Paulo, mandaram ele
aqui em casa, ele veio bater certinho. Ele perguntou sobre
planta, doenca que ja teve aqui, uma porcao de coisa. Eu levei
ele 14 no posto de salde, ele ficou horrorizado, nessa época
dormia até umas cabras la dentro. Ele disse que ia voltar pra
entregar o trabalho quando tivesse pronto, mas nunca mais
voltou (Elizabete).

No geral esses comentarios tém tom de observagdes que enaltecem a histdria da
comunidade e das préprias mulheres, sua importancia dentro de um sistema de
conhecimento. Mas, sobretudo os vejo como reclamagdes e alertas, ja que muitos relatos
falam sobre os pesquisadores que foram e ndo voltaram, e os mais problematicos sobre

0s que disseram que voltariam e nunca mais foram vistos. Falam também sobre o que, e
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como, se deram o retorno de suas visitas: ora em tom de agradecimento, ora parecem ter
esperado mais do retorno da pesquisa em questdo. Tais relatos nos ddo um panorama
geral sobre a forma como sdo recebidos os pesquisadores na comunidade, as
expectativas dos moradores e também um historico das relacdes da comunidade com
esse tipo de visita. Desde o inicio de nosso contato estive atenta a esse tipo de
comentario, e elas foram também guiando os caminhos a serem tomados.

Fui seguindo os passos de Elizabete tentando estar atenta ao que ela me dizia e,
ao mesmo tempo, cuidando para ndo tropecar nos galhos e troncos que haviam pelo
chéo, ou escorregar em alguma parte enlameada do terreno. Guardei as folhas que ela
me deu, provei as frutas que me ofereceu. Entreguei-me ao azedo da acerola e do limé&o-
caiena como as imagens que a
experiéncia oferecia. Fui tentando
me equilibrar naquele espaco
desconhecido para ndo me perder
nas indmeras informacbGes e
memérias que foram  sendo
evocadas pelo caminho. As dores
nas costas por estar em pé por
tanto tempo e as formigas que
pareciam incomodar somente a
mim, e ndo a ela, me lembravam
gue meu corpo ndo era habituado
aquela interacdo. De imediato
lembrei de minha mée, das vezes
que Vi seus pés e maos ageis
cuidando de seu jardim, de meu
desinteresse adolescente e de como
aquele conhecimento fazia falta

naquele momento. Estas vivéncias

nos proporcionaram um exercicio,

tal qual as caminhadas guiadas de que nos fala Sarah Pink, onde:

Essa caminhada pelo jardim foi um exercicio para experimentar e imaginar.
A narrativa que guiou nossa caminhada pelo espaco material do jardim se
referia ao jardim como um lugar imaginado (e planejado) e envolvia a
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comparagdo continua de nossas presentes experiéncias sensoriais corporais
com outras pessoas em potencial (PINK, 2007, p.240, tradugdo minha?).

Do lugar de onde venho trago comigo uma série de motivacbes e tradigdes
(GADAMER, 2003, p. 18). O corpo que pratica o espaco (CERTEAU, 2012) é um
corpo vivido, é composto por memorias, estruturas culturais e sociais permeiam toda a
experiéncia de interacdo no e com os lugares, sua percepcao (CASEY, 1996, p. 18-19).
Minha experiéncia no lugar foi sendo agregada a ele, como ele agregado a mim. Creio
que ao longo desses anos de convivio, assim como 0s outros pesquisadores que ja
estiverem no S&o Jodo, eu também virei narrativa, como virei componente dos quintais
que visitei. E, por outro lado, como considera Sarah Pink em seu trabalho sobre jardins,
para mim o lugar ja ndo era mais somente imaginado, foi sendo investido de memorias e
significados (2007, p.243).

Foram caminhadas como essa pelo quintal de Elizabete que me deram acesso ao
universo dos quintais. Como na visita a ela, assim ocorreu também com as outras quatro
senhoras. Algumas foram mais arredias, mas com o0 passar do tempo e o
desenvolvimento do assunto, o interesse pela conversa sobre o0s quintais era despertado.
Quando as procurava sempre conversava um pouco e as deixava livres para mostrar ou
ndo suas plantas, para serem fotografadas ou ndo. Era comum que 0 assunto suscitasse
narrativas variadas que as levavam a me mostrar determinada planta ou local em seus
quintais. Na medida em que nosso tempo juntas aumentava, pude acompanhar também
o dia-a-dia de convivio com as plantas, adensaram-se as narrativas sobre essa relacao e
novos caminhos nos eram abertos por entre seus quintais.

Assim, ndo praticamos somente 0 espaco, como o0 tempo e a propria linguagem,
condicdo de sua habitacdo como diz Martin Heidegger. Este autor indica que a
intimidade entre e com as palavras, suas conexfes e trajetorias, € o que possibilita
habita-las, nos inscrever através delas, através de nossa intimidade. A habitacédo, a casa,
a morada, o abrigo. Neste processo de habitagdo esta implicito, assim como um lugar,
um tempo de demora. Habitamos onde nos demoramos, nos de-moramos, como disse
Heidegger (2001). Com a supressdo do “de”: moramos; nos moramos, nos constituimos;

existimos. A morada é onde a casa € construida, edificada através do tempo

24 «This walk around the garden was an exercise in experiencing and imagining. The narrative that
guided our walk through the material garden site referred to the garden as an imagined (and planned)
place and involved continually comparing our present sensory embodied experiences of the garden with
potential others”.
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(HEIDEGGER, 2001, p. 02). O narrador faz na palavra sua morada, as narradoras desse
trabalho criam e habitam o quintal a partir da experiéncia no quintal e com as palavras.
Como ja foi dito anteriormente sobre o conceito de habitar de Heidegger é necessario
pensar que nao existimos sozinhos. Portanto, a habitacdo da linguagem, como de
qualquer lugar, s6 se efetiva com o Outro, com a comunicacéo, e a linguagem é acima
de tudo: didlogo (GADAMER, 1997, p. 687), é por meio dele que é habitada.

O ato narrativo exerce também sobre quem conta a possibilidade de sair de si em
direcdo a um olhar sobre si e sobre a experiéncia. Onde gestos, olhares, trejeitos,
siléncios entre outros elementos mobilizados por quem conta, sdo imprescindiveis a
corporalidade da transmissdo da experiéncia. Este conjunto mobiliza uma experiéncia
historica que vem a tona pela linguagem (GADAMER, 2003); as tradi¢cGes do outro
entraram, assim, em relacdo com as minhas proprias. Revelando que carregam com elas
uma quantidade de pessoas e memorias que nao se confundem (HALBWACHS, 2004,
p. 30), uma comunidade da qual faz parte e que a antecede, que tem naquele espaco a
cristalizacdo de sua duracdo, pela atualizacdo e criacdo de préaticas e motivacdes que se
reinventam em um processo de (r)existéncia social.

As narrativas me transportaram para o tempo de seus personagens, assim como
para o corpo. Evocam imagens e sensagdes que reconstroem a percep¢do do espaco em
jogos de sobreposicao, dialogos e conflitos. Compdem histdrias sobre o territério ndo
lineares, guardam multiplos olhares que se interpenetram. Os fatos escolhidos para
serem narrados adquirem importancia na medida em que tem relevancia para a vida dos
personagens, para a constituicdo do lugar habitado e de uma comunidade narrativa.

Michael Taussig, no trabalho “Physiognomic aspects of visual worlds”, em
analise da obra de Walter Benjamin sobre a faculdade mimética, diz que a mimesis
envolve a capacidade de apreensao de algo a partir de sua cdpia ou imitacdo e, por outro
lado, “uma conexdo palpavel e sensivel entre o corpo de quem percebe e o que foi
percebido” (1992, p.16, tradugdo minha). Este processo proporciona 0 movimento de
saida de si mesmo, em direcdo & alteridade corporalmente (1992, p.24). Para ele, esta
faculdade esta presente no ato narrativo, em que o narrador traz ao aqui e agora tempos
outros, e 0 ouvinte experimenta o fato narrado a partir de um processo de assimilagéo

ndo contemplativa, mas corporal do que foi dito (ibid.).
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O comportamento narrativo € um dos principais modos de transmissdo de
imagens e conhecimentos sobre os quintais, através do qual sdo construidas suas
paisagens, duram no tempo o0s sentidos de sua manutencdo e cultivo. A partir da
historias contadas entre geracGes ndo sO saberes sobre receitas, doencas, criagdo de
animais e técnicas infindas sdo repassadas, como sua importancia é reafirmada no
contexto do direito a terra a partir do uso e heranca, e no sentido de pequenos fatos
rotineiros que atestam a constituicdo de lacos afetuais estabelecidos nesses locais. A
partir da escuta é possivel que eu, como antropologa, participe do processo de
configuragdo das ‘“‘variagcdes paisageiras consteladas por imagens da experiéncia de
viver nos lugares no fluxo do tempo” (ECKERT, 2007, p.09).

As caminhadas, como as narrativas, sdo enunciagdes (CERTEAU, 2012, p.164);
falam sobre trajetdrias, sobre o lugar e o (re)criam. De acordo com Certeau (2012,
p.163), os caminhos nunca se encerram em si mesmo, sempre estdo ligados a um desejo,
a um espaco imaginado, por isso estdo em constante transformagéo. Para esse autor, 0s
passos, apesar de estarem sempre em bom numero, nunca estdo em série, s é possivel
compreender cada um a partir de sua singularidade. E como se cada um tivesse uma

motivacdo e uma finalidade: os passos, como o0s gestos, dinamizam e moldam espacos.
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Entendo-os como participes de um processo de comunicacdo entre coisas e lugares.
Gestos, passos, narrativas, fusionam horizontes (GADAMER, 2003).

Roberto Cardoso de Oliveira em reflexdo sobre o lugar do método — ou a falta
dele — na Antropologia, afirma que o método é “o caminho para ir em busca de algo”
(GADAMER apud CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p.82). Ha muito o que aprender
sobre esse caminho como metafora dos caminhos dos quintais. A partir dessa
perspectiva, admite-se que ndo ha somente um caminho para se chegar até o lugar
desejado, e que o proprio destino pode ser alterado ao longo do trilhar (GADAMER,
2005, p.15). Para Sarah Pink, os caminhos desempenham papel crucial para determinar
como o jardim, e no meu caso 0s quintais, vao ser sentidos (2007, p. 243). Como afirma
Pink: “caminhos e rotas ndo sdo simplesmente rotas funcionais que conectam um lugar
a outro, mas sdo lugares significativos sensoriais e imaginativos, que, por sua vez,
interagem e sdo contextualizados pelas paisagens sensoriais das quais fazem parte”
(ibid., traducdo minha®®). E impossivel dissociar os dois caminhos a que me refiro aqui.

O trajeto de ida até a comunidade eu realizei mais sete vezes até 0 momento de
finalizacdo desse trabalho, para estadias que duraram de uma a duas semanas. Em
janeiro de 2017 houve uma excecdo. Fiquei hospedada na sede do municipio e fui todos
os dias de moto-taxi durante uma semana a comunidade, porque levei comigo meu filho
de dois meses, que ficou sob os cuidados de minha méde. Em junho de 2017, ele ja tinha
sete meses, gquando passamos uma semana e meia hospedados em Mangueiras.
Engravidei no inicio do segundo ano do curso, fato que mudou completamente o0s
caminhos tomados pela pesquisa, desde o tempo dedicado a ela, ao conteldo das
conversas com as mulheres do Séo Jodo, a minha forma de ver e pensar o mundo em
que estamos inseridos. Hoje é dificil apontar objetivamente a influéncia das mudancas
que passei desde o periodo da gravidez nas linhas desse trabalho, mas o fato € que os
caminhos, a forma de caminhar e o que tem sido percebido durante essa jornada nao séo
mais 0S mesmos.

Parto de um lugar fisico e social, me desloco em busca dos quintais; era
necessario se entregar a essa experiéncia. De onde partimos, para onde fomos, nos
deslocamos entretecendo essa narrativa. A esse movimento sdo intrinsecas intempéries

que escapam de uma estruturacdo de caminho e da forma de caminhar inflexiveis. A

2 “paths and routes are not simply functional routes that connect one place to another, but are meaningful
sensory and imaginative places their own right that interact with and are contextualised by the
sensescapes of which they form a part”
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cada visita minha, ndo s6 as caminhadas eram distintas, quanto os quintais ja ndo eram
mais 0s mesmos, NnGs nao éramos mais as mesmas ao longo das mudangas de estagdo e
das dindmicas da vida. Com a flexibilidade das caminhadas e os ouvidos atentos, junto
aos movimentos de idas e vindas do campo, fomos constituindo um caminho, ou um

método, bem como os instrumentos e procedimentos a eles atrelados, enquanto

caminhavamos.

2.2 “Imagens corporais”

Eu ser corpo e nada mais. Amigos, o corpo é um grande sistema de razéo, por
detrds de nossos pensamentos acha-se um Sr. Poderoso, um sabio
desconhecido; corrijo-me as realidades, pela inversdo natural da ordem Idgica
transformando o passado em futuro (Mestre Pastinha).

Como mencionado na introdugdo desta tese, meu primeiro contato com
Mangueiras e 0 bairro do Séo Jodo se deu durante o desenvolvimento de meu trabalho
de mestrado, em 2014. Nesse momento, a partir da convivéncia com Mestre Bira

Marajo, também se deu minha introducdo na Capoeira Angola. Ainda em Salvaterra
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iniciei as praticas com o Mestre e, posteriormente, passei a treinar e me envolver
intensamente com as atividades de seu grupo em Belém. A minha relacdo com a
capoeira se deu tanto através da pratica quanto pela fotografia. Desde esse primeiro
momento em Mangueiras até hoje, me empenho nos registros das atividades do grupo,
direcionada principalmente as criangas e jovens na periferia de Belém, no bairro da
Terra Firme, e em comunidades quilombolas da regido. Inclusive, em Mangueiras
realizamos treinos organizados por Rafael em vérias de nossas estadias.

Portanto, a Capoeira Angola, a fotografia, e também a antropologia, figuram
como as linguagens que possibilitaram meu caminho a Mangueiras. Antes de irmos,
Mestre Bira ja me falava muito sobre a comunidade e de suas criangas: “tem crianga que
nasceu com 0 COrpo pra capoeira, a gente ensina uma vez e eles ja fazem o movimento
como se tivessem treinado a vida inteira”. Sobre o que Bira me falava, compreendi que
¢ como se houvesse um paralelo entre o corpo quilombola e 0 corpo que pratica a
Capoeira Angola, principalmente, por conta dos movimentos sistematizados em seu
conjunto terem nascido em didlogo com as praticas corporais cotidianas de pessoas
negras no Brasil. Durante os treinos no Sdo Jodo foi possivel constatar a facilidade que

as criancas tinham com os movimentos, facilidade esta que meu corpo ndo possuia,

considerando também nossas diferencas etérias.
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Para mim, a experiéncia com a Capoeira representou uma reeducacdo do corpo,
e de uma forma de pensar. Com a Capoeira era como se estivesse passando por uma
desconstrucdo do que achava que sabia sobre meu proprio corpo. A descoberta incluia
0s quadris, o peito, os dedos dos pés e das maos, a intencionalidade do olhar, o chdo e 0
Outro, de uma forma por mim nunca vivenciada, na repeticdo exaustiva dos
movimentos. Ao som das musicas, corridos, ladainhas e chulas, a que Bira chama de
marcha, fui aos poucos perdendo o medo do corpo do Outro e do meu proprio envolvida
como em uma oracgdo, ou um transe em um ritual, a roda de Capoeira Angola.

Lembro muito bem do dia em que registrava um evento realizado pelo grupo em
Belém com a presenca do Mestre. Havia participado de treinos nos dois dias que
antecederam aquele, era dia de roda. Sentei no chdo um pouco afastada e comecei a
atentar para as movimentacdes de composi¢do da bateria, os capoeiristas formando a
roda, o Mestre dando inicio aos trabalhos. O berimbau chamou, a ladainha reverberava a
forca de sua voz e das outras que vieram antes dela, de quem ele é expressdo. Duas
criangas se posicionaram agachadas em frente ao berimbau e iniciaram o jogo, “jogo de
dentro, jogo de Angola”. Na Capoeira Angola pouco se levanta o corpo, os movimentos
sdo feitos mais embaixo, proximos ao chdo. As maos sempre iam buscando o chdo, “se
enraizavam” como ouviria o mestre explicando mais tarde. Os movimentos eram fluxos,
continuos. O olhar sempre fixo no olhar do outro com o corpo invertido, por entre as

pernas sempre leves.

Minha casa é de Macaranduba
Vocé quer tombar, mas vocé ndo derruba
(Corrido de Capoeira Angola)

Decidi me aproximar para fotografar e vi a necessidade de ir para baixo, me
agachei e com a lente da camera meu olhar pode penetrar também naquela danca. la
identificando os movimentos, captava o “rabo de arraia”, a “negativa”, as “chamadas”,
uma infinidade de “perguntas e respostas”, meu olhar e meu corpo ja podiam identificar
aquela linguagem. Minhas fotografias ndo registravam mais somente movimentos
aparentemente desconexos e sem sentido, tinham intencionalidade, a capoeira falava
através das imagens-artefatos produzidas naquela experiéncia. Ndo eram somente 0s

registros dos corpos no jogo, mas do meu corpo em processo de aprendizagem de uma
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filosofia, uma forma de ver e compreender o0 mundo, de baixo. Isso modificou minha
forma de me relacionar com a fotografia e permeia tudo que tenho feito desde entéo.
Corporalmente é claro que a prética periddica contribuiu ao meu olhar
fotografico, mas o que quero dizer é que fotografar os treinos e rodas proporcionou uma
aproximacdo distinta entre mim e a capoeira. Enquanto fotografava era preciso estar
atenta aos movimentos do jogo, meu corpo os acompanhava de fora da roda, como se
estivesse dentro. Tentava acompanhar 0os movimentos para conseguir enquadra-los,
capta-los. Assim, era preciso lé-los, compreendé-los enquanto linguagem. A captura
leva ainda em consideracdo a luz, o angulo, o foco e uma série de outros fatores que
vém a compor a narrativa, de modo que a narrativa fotogréfica pudesse estar em dialogo
com a narrativa que se inscreve na roda de capoeira. Sautchuk, no trabalho entre
pescadores ressalta a importancia heuristica do préprio ato de fotografar em sua

pesquisa, que dialoga muito com o que venho pensando sobre:

Como um artefato, as cAmeras funcionam articuladas ao objeto fotografado
por um sistema de sensibilidade; assim, as agdes mesmo de enquadrar, focar
e definir prioridades de luz e velocidade imp&em uma escolha e portanto uma
compreensdo em certo sentido analitica sobre a acdo (subentendida ou ndo),
j& que € necesséario estabelecer prioridades, relacGes etc. nisso, 0 que me
pareceu principal foi a experiencia de conectar esses equipamentos ao ritmo
das atividades. Um bom exemplo é o registro da a¢éo do arpoador; além da
pratica na canoa e das conversas, 0 uso da maquina fotografica para registrar
0 gesto da arpoada foi um elemento chave para entender aspectos da
interacdo com o peixe. Se a minha prépria experimentagcdo com o arpdo foi
essencial, o nivel precério de acoplamento corporal com a arma que consegui
atingir ndo me permitiu grandes avancos na interacdo com 0s peixes,
principalmente o pirarucu. Com a camera a tiracolo, atento aos minimos
sinais e pronto ao disparo, eu compreendi detalhes sobre o jogo de
percepgdes entre o proeiro e o peixe que ndo pude vislumbrar observando,
conversando ou empunhando um arpdo (SAUTCHUK, 2007, p.24).

A capoeira e a fotografia, entdo, dialogaram em minha inser¢cdo nos quintais,
bem como em todo o0 processo de feitura dessa tese a partir de uma outra perspectiva, a
da aprendizagem. Como na roda de capoeira, fui me inserindo nos quintais do Sao Joéo
atenta aos movimentos das mulheres, tentando acompanhar e compreender a linguagem
que se performa em corpo e narrativa ao longo de nossas caminhadas. Aos poucos as
caminhadas passaram a ndo ser somente excursdes pelo lugar em que elas mostravam-
me suas plantas e narravam as experiéncias que a caminhada suscitava. Passei a
acompanha-las em seu dia-a-dia, a perceber o cuidado com os quintais e toda sorte de
relacbes que se dao naquela area das casas, imersos no cotidiano. Também como na

capoeira, de uma profusdo de movimentos e nomenclaturas que nédo se adequavam bem
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ao meu repertorio cotidiano, guiada pelas mestras fui conseguindo distingui-los em uma
tessitura de sentidos.

Esta experiéncia me lembrava o tempo todo de uma outra, quando minha avo
comecou a me ensinar o croché. Passamos algumas semanas juntas e logo eu consegui
reproduzir algumas das pecas que ela me passava como tarefa de aprendizagem. Ela
desfazia algumas pecas j& prontas para que eu pudesse aproveitar as linhas e também
reproduzir os modelos. Em dado momento ela teve que retornar a sua casa e as licoes
presenciais de croché tiveram que parar. Mas eu continuei, mesmo sem ela, o
treinamento a partir dos ensinamentos e materiais que ela deixou. Quando tinha davidas
passei a consultar seus trabalhos prontos, ia perseguindo aqueles fios tentando
compreender qual a l6gica do caminho em que estavam tramados para aprender com
eles, para continuar aprendendo com ela, mesmo que ndo estivesse mais presente. Estas
experiéncias de aprendizagem foram comigo aos quintais: atencdo, comprometimento,
engajamento, cuidado, era o que me falavam.

Voltei a Mangueiras por meio do projeto “Dentre”, pensado como um didlogo
entre a antropologia e a arte, por mim, antropo6loga, e minha irma, Luana Peixoto, artista
visual. Tinhamos como objetivo construir uma etnografia por imagens sobre a relacdo
de mulheres e plantas no municipio de Salvaterra, relacdo que ja tinha sido verificada
por mim durante a pesquisa de mestrado, e 0s quintais eram entendidos como principal
loci onde esta relacdo poderia ser verificada. Pautamos o trabalho nos paralelos
existentes entre a alquimia envolvida na relacdo de mulheres e plantas e 0s processos da
fotografia artesanal. Comegamos nossa viagem a partir da comunidade de Mangueiras.
A densidade da experiéncia que tivemos e do material produzido a partir do primeiro
contato direcionou o trabalho a ser desenvolvido somente na comunidade.

Para composi¢@o do projeto “Dentre” nos inspiramos no trabalho “Walking with
video”, de Sarah Pink, em que a autora tem a caminhada com 0s sujeitos da pesquisa
através de seus jardins e integra, ainda, 0 video as caminhadas como procedimento
metodoldgico. Isto se mostrou um método de insercdo e adesdo empatica as paisagens
do outro, com o intuito de acessar elementos sensoriais da experiéncia humana na
constituicdo dos lugares (PINK, 2007, p.245). Em nossa experiéncia caminhamos pelos
quintais ndo com uma camera de video, mas fotografica. Dentre as formas que
poderiamos trabalhar com a fotografia, escolhemos a analdgica em virtude da alquimia
envolvida em seus processos, em alusdo aquela existente no cotidiano, entre mulheres e

plantas.
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A alquimia entre mulheres e plantas se da ndo sé na preparacdo dos “remédios”
e banhos — como designam os produtos que derivam de suas relagdes com as plantas —,
como também na atmosfera que envolve humanos, aguas, plantas, o material ao
sobrenatural e ao racional: a paisagem em devir. Esse processo ciclico alquimico, muito
tem em comum com o processo da fotografia artesanal, onde as imagens vibram, a luz
toca os sais de prata, num perpetuo florescer, acontecer. Ha revelagdo, a impresséo,
processo que faz durar no tempo um instante, chama memdrias, alimenta imaginarios,
ciclo que vai muito além da técnica, transcende-a, como o cultivo de quintais.

Na comunidade chegamos primeiro a dona Elizabete, que ja conheciamos e
sabiamos do seu vasto conhecimento e cultivo de plantas. Ela nos deu acesso a uma
rede composta, principalmente, por mais trés mulheres identificadas por sua
comunidade de pertenca como referéncias no cultivo de plantas medicinais.
Percorremos seus quintais, vivenciamos o cotidiano de cuidado e uso das espécies
cultivadas, mergulhamos nas narrativas dessas mulheres sobre essa relacéo.
Organizamos, ainda, duas oficinas de introducdo a fotografia feitas com as criangas do
local. As criancas foram inseridas especialmente porque eram nossas companheiras
durante todas as estadias, se interessavam por nosso trabalho e nos auxiliavam no que
fosse necessario. As atividades de fotografia foram pensadas como trocas com as
criangas, percebemos durante as oficinas que seus olhares sobre a comunidade, sobre o0s
quintais, plantas, bichos e pessoas guardam uma poeticidade muito peculiar ao universo
infantil?.

Durante o tempo que passamos juntos, mulheres e criangas nos diziam o que e
porque fotografar ao passo que conversavamos sobre assuntos diversos, evocados pela
relacdo com as plantas. Em um primeiro momento, entdo, minha insercdo nos quintais
foi quase sempre mediada pela camera. O que me remete ao trabalho de Pink, em que
ela observa que a caminhada com a camera “fornece maneiras de sentir o lugar,
especializar os sentidos, sensorialmente fazendo o lugar e dando sentido a ele” (ibid,
p.243, traducdo minha?’). Portanto, para além de um recurso que possibilita o registro
da experiéncia, as filmagens se mostraram como importante meio através do qual o
jardim poderia ser sentido e na medida em que essa experiéncia se dava, o video era

uma forma de participar da propria constituicéo do lugar.

26 A experiéncia com as criancas da comunidade sera abordada de forma mais profunda posteriormente.
27«(,..) provides ways of sensing place, placing senses, sensorially making place and making sense of
place”.
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Os estudos de Pink, integram um conjunto de trabalhos que, inspirados
principalmente nas obras de Merleau-Ponty, consideram que a “existéncia material do
corpo no mundo” ¢ de onde “flui toda a experiéncia, compreensdo e conhecimento”
(TILLEY, 2014, p.24). Para esses autores, ndo ha conhecimento sobre um lugar sem
que se esteja no lugar em uma posicdo de percepcdo (CASEY, 1996, p.18). Ha uma
valorizacédo da experiéncia e da percepgdo, o que significa, na antropologia, a inverséo
de uma logica hierdrquica de produgdo do conhecimento em que estdo em um ultimo
patamar, apds a explicacdo e a descricdo (NOVAES, 2008, p.468). A critica a esta
tradicdo logocéntrica, emerge com as reflexdes em torno da questdo do lugar e de sua
valorizacdo desde meados do século XX (ESCOBAR, 2005).

Era, portanto, necessario aprender sobre a relacdo de mulheres e plantas a partir
de suas proprias experiéncias corporais (PINK, 2007, p.243). Em outras palavras, se
deixar afetar por elas, nos termos de Favret-Saada?®. Este afeto a que se refere ndo diz
respeito a empatia, e sim a uma forma de se deixar “experimentar, de uma forma
indireta, as sensacdes, percepgdes e pensamentos do outro” (2005, p. 160), com 0 outro,
acrescento. Ou seja, participar de uma perspectiva em comum, de um ponto em comum
de observacéo e participacdo da vida, para nos aproximar de Georg Gadamer (2003, p.
59). O que néo significa nos debrucarmos sobre as subjetividades do outro ou por forga
nos colocarmos em seu lugar. Os afetos séo, portanto, as forgas — e suas intensidades —
qgue nos atingem em dado local, em determinada circunstancia. Como afirma Tim

Ingold:

Mais do que pensar-nos como observadores de um mundo de objetos fixos,
devemos nos imaginar como participantes imersos com a totalidade de nosso
ser nos cursos de um mundo em cria¢do. Participacdo ndo é o oposto da
observacdo, mas a condicdo para isto, assim como a luz é condicdo para se
Ver, 0 som para se ouvir e o tato para sentir (2012, p. 129).

Isto abre um canal de comunicacdo entre todas as coisas. Aprenderiamos, a
partir das nossas experiéncias com o lugar e com as mulheres, enquanto pesquisadoras

em interagdo com mulheres e plantas, em paisagens de extrema riqueza tatil, olfativa,

28 Para Favret-Saada, a nogdo do ser afetada se apresenta durante sua pesquisa de campo sobre a feiticaria
no interior da Franca em meados da década de 1960. Fravet-Saada foi “pega” pela feiticaria, o que tornou
sua estadia em campo ndo s6 numa rica experiéncia de vida, como também numa experimentagdo
etnografica que questiona ainda hoje as tradicionais formas de proceder do pesquisador no campo, sua
postura com os interlocutores, sua relagdo com o outro e sua relacdo consigo mesma. Mais tarde percebeu
que “tudo se passou como se tivesse tentado fazer da ‘participagdo’ um instrumento de conhecimento”
(2005, p.157).
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gustativa, sonora e visual. Com a camera na mao que nos inserimos nesse universo, pela
objetiva fui vendo-o, sentindo-o, conhecendo-o. Nas primeiras incursGes a campo, a
camera fotografica, uma Pentax SE 1000, era também meu corpo e mediou minhas
interacdes com as mulheres e seus quintais. Isso se deve principalmente por dois
motivos, primeiro porque a minha imagem era imediatamente atrelada a camera pelos
moradores de Mangueiras, o segundo se deve a particularidade da forma de ver através
de um dispositivo imagético. Afinal, como observa MacDougall (2006, p. 3), €
imprescindivel considerar que olhar com e sem uma camera S380 pProcessos

extremamente distintos. Para ele:

[...] when we look purposefully, and when we think, we complicate the
process of seeing enormously. We invest it with desires and heightened
responses. The images we make become artifacts of this. They are, in a sense,
mirrors of our bodies, replicating the whole of the body's activity, with its
physical movements, its shifting attention, and its conflicting impulses
toward order and disorder (ibid.).

Uma informacdo que hd de se mencionar é que além de analdgica a camera
utilizada por mim era munida de filmes preto e branco na maioria das vezes, s6 no
ultimo ano de pesquisa é que decidi comprar e utilizar uma camera digital. O que
significa uma possibilidade reduzida de cliques. Os filmes P&B também tem custo
mais caro do que os filmes coloridos disponiveis mais facilmente no mercado. Os filmes
continham somente 36 poses cada e durante minhas estadias em Mangueiras era comum
gue usasse somente um, no maximo dois. As limitacdes dessa escolha se somavam ao
cuidado de nédo ser incdbmoda, o0 que para mim significava ndo estar a todo momento
fotografando. Portanto, era necessario ser precisa e buscar um equilibrio entre estar e
ndo estar atrds da camera literalmente. Porque se somam a esse sem numero de fatores a
serem considerados em um clique, a necessidade de estar atenta com 0s outros sentidos
a experiéncia, a fim de que as fotografias ndo fossem produtos de uma supremacia

visual.
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Caminhava com a camera fotografica na mao, o que significa que nem sempre
estava fotografando, mas em um estado de atencéo a fotografia iminente. A experiéncia
visual era marcada pela busca da imagem a ser fotografada, mesmo que minha intengéo
ndo fosse fotografar tudo a todo 0 momento. Meu olhar percorria o que estava em volta
ja com a intencdo do enguadramento e a projecdo do que viria a ser a foto. Nesse
processo ha uma série de fatores a serem considerados, a luminosidade, a exposicéo, as
cores, 0s planos, as distancias, os movimentos. Outro fator levado em conta é a historia
a ser contada, que nasce de um didlogo entre minhas pretensdes estético-etnogréaficas e o
que os interlocutores consideravam importante de ser registrado.

Certa vez fui convidada a ir a um ritual de umbanda que aconteceria no terreiro
do pai de santo Marcio. Quando cheguei no local o ritual ja havia comegado e Marcio ja
estava incorporado com um caboclo que ndo consegui identificar. O terreiro fica
localizado no quintal de sua casa, € uma barraca de madeira e palha com chdo batido.
Muitas pessoas da comunidade estavam no local sentadas em torno de onde Marcio
dancava e entoava 0s canticos de cada entidade cultuada. Sentei em uma cadeira a mim
fornecida e logo o pai de santo incorporado foi a0 meu encontro, me cumprimentou e
deu continuidade ao ritual.

Mantive minha cdmera guardada em minha bolsa, até que ele veio até mim
novamente, me puxou para junto dele e disse: “usa tua mascara!”, disse que nao tinha
entendido e ele falou: “tua mdscara ta ai na tua bolsa, usa tua mascara”. Mesmo com a
segunda tentativa eu ndo havia entendido o que me dizia. Ele, entdo, chamou sua
servente?®, e repetiu a ela o que tinha me dito, ela foi até mim e disse: “ele ta falando pra

tu usar tua mascara, quer dizer camera, pra tirar foto”. A partir de entdo passei a

29 Espécie de assistente que auxilia o pai de santo durante os rituais.



98

fotografar todo o ritual, quando fui ao Sdo Jodo novamente o encontrei logo na viagem
de 6nibus até a comunidade. Eu entreguei suas fotos, ele disse que gostou e agradeceu,
mas nédo se lembrava de nada do que havia dito.

O caboclo sabia que eu estava com minha mascara-camera, e disse que eu a
usasse. Materialmente as mascaras sdo objetos utilizados em frente ao rosto, que o
encobre parcialmente, ou totalmente, capaz de tornd-lo outro. A mascara, em sua
concepgdo primeira esti associada a palavra persona do latim, que por sua vez esta
ligada tanto ao um personagem teatral, quanto a um papel social. De acordo com Marcel

Mauss:

[...] a palavra persona, personagem artificial, mascara e papel de comédia e
de tragédia, da trapaca e da hipocrisia — estranha ao eu — prosseguiu sua
marcha. Mas o carater pessoal do direito estava estabelecido e persona
tornou-se também sindnimo da verdadeira natureza do individuo (Mauss,
1974, p.231)

Ja para Erving Goffman, o desdobramento da no¢do de persona indica o “fato de
que todo homem estd sempre e em todo lugar, mais ou menos conscientemente,
representando um papel” (2007, p.27). Para ele a mascara é uma segunda natureza, que
se constitui e se mostra a partir do convivio social. Partindo desta acep¢do a méascara se
apresenta ndo s6é como extensao, mas como parte constitutiva do préprio ser.

Pensar a camera como mascara pode ser feito de duas formas: a partir da
possibilidade que o dispositivo tem de esconder quem esta por detras; e da possibilidade
do dispositivo ser pensado como uma parte do corpo de quem o manuseia. Na primeira
via a camera aparece como mediadora das relacbes do fotégrafo com o mundo, na
segunda a camera o expde na medida em que é o proprio fotografo. Creio que as duas
formas né@o sdo necessariamente excludentes, mas dependem da maneira de encarar e
proceder do fotdgrafo. Em minha experiéncia considero que as duas formas de me
relacionar com a camera ocorreram em campo. Isto porque concordo com Donna

Haraway sobre a relagdo entre humano e maquina:

A méaquina ndo é uma coisa a ser animada, idolatrada e dominada. A maquina
coincide conosco, com nossos processos; ela € um aspecto de nossa
corporificacdo. Podemos ser responsaveis pelas maquinas; ela ndo nos
dominam ou nos ameacam. Nds somos responsaveis pelas fronteiras; nés
somos essas fronteiras (HARAWAY, 2009, p.97).

Para mim a questdo esta relacionada a um jogo, nos termos de Vilém Flusser

(2002, p.70), entre o fotdgrafo e o aparelho fotogréafico. Para este autor seria um jogo do
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humano contra a maquina, mas que, inspirada no jogo da capoeira, penso ser um jogo
com ela. Este jogo, como o da capoeira, estd fundamentado no conhecimento da técnica
e de sua possivel subversdo, uma conversa de perguntas e respostas em que estd em
jogo a intencdo do fotdgrafo e a programacdo da maquina em meio a imagem. A
camera, como as imagens que produz, nio sdo ingénuas®®, e como afirma Danna
Haraway, nenhuma tecnologia é neutra (KUNZRU, 2009, p.32). Entdo, como em um
belo jogo de capoeira, em muitos momentos o corpo dos que jogam passam a ser como
um continuum um do outro. Para Haraway: “[e]stamos dentro daquilo que fazemos e
aquilo que fazemos esta dentro de nds. Vivemos em um mundo de conexdes — e é
importante saber quem é que é feito e desfeito” (ibid.).

Flusser observa que as maquinas foram criadas pelos humanos tendo por
modelos seus proprios corpos (FLUSSER, 2002, p.73). No caso da camera fotogréafica e
cinematografica, o olho humano. Esse dispositivo seria capaz de superar o olhar
humano, como acreditava Dziga Vertov, criador do cinema-olhar ou cine-olho, para
quem o olho mecanico “liberaria o humano de sua imobilidade, aproximando-Se e
afastando-se das coisas, penetrando nelas, deslocando-se, organizando a percepgdo”
(RIBEIRO, 2007, p.17-18). A camera-olho de Vertov seria uma expressao do ciborgue
de Donna Haraway, criaturas que extrapolam as fronteiras entre animal e méaquina,
experimentam simultaneamente as duas formas de existéncia, sugerem um acoplamento,
formas ambiguas, tanto naturais quanto fabricadas (2009, p.41).

De acordo com Jean Rouch, Vertov acreditava que para fazer seu cinema-
verdade, precursor do cinema etnogréafico, era condi¢do sentir-se a propria cdmera-olho
(RIBEIRO, 2007, p.29), o que pressupunha um dominio sobre a técnica e uma técnica
do corpo que permitisse 0 movimento com uma camera na mao. Quanto a fotografia,
Roland Barthes acreditava que ndo era o olho o érgéo principal, mas o dedo. Aquele que
indica enquanto dispara, para ele “uma fotografia encontra-se sempre na ponta desse

gesto” (2012, p.23), tem o poder de mostrar algo a alguém. Para mim, tanto o olho

%0 Ppeixoto (2018, p.03), em trabalho sobre a fotografia do século XVII no Brasil, utilizada para
representacdo de negros e indigenas e dos resquicios da mentalidade envolvida no posterior
desenvolvimento da tecnologia fotografica observa: “As maquinas se desenvolveram, também, para suprir
as necessidades desses fotografos viajantes e do mercado que as consumia, até elas se tornarem acessiveis
as populagdes originarias e em diaspora, as transformacdes técnicas reproduziam os anseios deste olhar
dominador. Isto pode ser visto no artigo escrito por Suzana Velasco para a Revista ZUM, onde a autora
mostra como eram produzidos os padrfes de cores da industria fotografica no inicio da fotografia em
cores baseados no registro de tonalidades de pele branca. A empresa Kodac, por exemplo, produzia um
cartdo com fotografias de mulheres brancas (Color Girls) para padronizacdo do balanceamento de cor, o
que, praticamente, impossibilitava o registro de pessoas negras (VELASCO, 2016)”.
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quanto o dedo estdo envolvidos no que ele chamou de punctum® fotografico e, néo
somente, mas o corpo inteiro é afetado por aquele ponto, ou aqueles varios pontos que
saem da cena a nos transpassar. O dedo indicador aperta/aponta enquanto gesto,
enguanto resposta a um arrebatamento. O interessante no ponto de vista de Barthes é
pensar na fotografia a partir dos gestos que a compdem, as acdes que lhe constituem,
que Ihe carregam de movimento e interacao.

Considerando as devidas diferencas entre a fotografia e o cinema, é possivel
estender tais consideracdes de Vertov para o primeiro ambito. Rouch observa que para
Vertov 0 cinema-verdade ndo era sobre a verdade no cinema, ou seja, 0 cinema como
reprodutor do real, mas da verdade do cinema (COLLEN, 1995, p.68), o que
proporcionava uma reflex&o sobre suas formas de producéo, sobre as condigdes em que
se deram suas varias etapas de execucdo. Portanto, une uma reflexdo sobre a forma e o
conteddo, sobre a importancia da arquitetura de um fazer, o envolvimento do corpo com
a camera e dele com o contexto.

E neste sentido que as imagens produzidas em qualquer experiéncia etnografica
— quica em todas elas — ndo sdo os registros auténticos de uma realidade extracorporea e
independente daquele que efetua os disparos da camera. Elas sdo, como todo
conhecimento, corporizadas, ‘“um constructo complexo como um filme ou uma
fotografia tem uma origem animal”, como diria David MacDougall (2006, p.03,
traducdo minha®?). Ou seja, sdo “imagens corporais” (ibid., traducdo minha3),
produzidas a partir da integracdo dos sentidos, com nosso corpo inteiro. Para o autor: “o
sentido é produzido por nosso corpo inteiro, ndo somente pelo pensamento consciente.
NGs vemos com nossos corpos, e qualquer imagem que produzimos carrega a impressao
de nossos corpos” (ibid.traducio minha®*). Portanto, qualquer imagem ndo é somente
imagem do corpo do outro, sdo também do corpo de quem esta com a cAmera nas maos

e de suas relagdes com o mundo (ibid.).

2.3 As criangas do S&éo Joao

31 Para Barthes o punctum é um ponto “que parte da cena, como uma flecha, e vem me transpassar”. O
punctum de uma foto é esse acaso que, nela, me punge (mas também me mortifica, me fere)” (2012,
p.33).

32 ¢...] a complex construction such as a film or photograph has an animal origin”.

33 “corporeal images”

34 «[...] meaning is produced by our whole bodies, not just by conscious thought. We see with our bodies,
and any image we make carries the imprint of our bodies”.
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As criangas foram as primeiras que nos acolheram no S&o Jodo. Ainda durante
minha primeira visita, quando eu, Luana e Rafael acompanhamos Mestre Bira,
comecamos nossa relacdo com a comunidade através das criancas. Neste primeiro
momento elas nos cercaram, estavam sempre cOnosco, eram as primeiras a vermos
quando acorddvamos e as Ultimas a irem embora de nosso acampamento. As visitas a
comunidade que vieram depois dessa ndo foram muito diferentes, até que aos poucos
fomos nos afastando. Creio que isto ocorreu em parte porque comecei a passar mais
tempo nas casas das senhoras, acompanhando-as em seu cotidiano e menos em
atividades direcionadas as criancas. Durante as Gltimas visitas esse contato se estreitou
novamente, em decorréncia de novas atividades propostas a elas por mim.

Eu Luana e Rafael fizemos varias atividades voltadas as criancas ao longo dos
quatro anos de desenvolvimento deste trabalho. As criangas, meninas em sua maioria,
desde a primeira estadia na comunidade sempre estavam atrds de nos, nos
acompanhavam, ensinavam caminhos, perguntavam e contavam muitas historias. A
convivéncia com elas foi fundamental para que eu entendesse como se estabelecem
certas dindmicas, alem de dar leveza aos dias de intenso trabalho. As atividades foram
pensadas como trocas com as criangas, que sempre nos faziam companhia durante o

campo. Percebemos durante a primeira estadia que seus olhares sobre a comunidade,
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sobre os quintais, plantas, bichos e pessoas guardam uma poeticidade muito peculiar ao
universo infantil. Na tentativa de desenvolver um trabalho em didlogo com os
moradores da comunidade, algo em que pudessem se ver inseridos, pensamos que era
necessario produzirem junto conosco.

Foram atividades com desenho e pintura, fotografia, capoeira, e ainda houve
sessdes de cinema no barracdo da comunidade. Além disso, elas nos acompanhavam
para indicar as casas das pessoas que precisdvamos conhecer, gostavam de ouvir nossas
conversas, nos levaram para banhos na maré, pediam-nos fotos e chamavam-nos para
participar de suas brincadeiras. Esses momentos entre outros em que estavam presentes
nos possibilitaram acompanhar seu crescimento. Muitas delas que eram criangas em
2015, j& eram adolescentes em 2019. Fomos concretizando um vinculos essencial a este
trabalho e a nossas vidas. A seguir farei a descri¢do das atividades programadas por nds
aelas.

A primeira atividade ocorreu em 2015, e se tratou de uma vivéncia com desenho
e pintura. Partimos de uma caminhada com Elizabete e Bena por seus respectivos
quintais, quando as criancas puderam vé-las mostrando-os para nds, apresentando seus
cultivos. Posteriormente pedimos para cada crianca buscar nos quintais do bairro folhas,

flores, galhos ou sementes das plantas que mais gostavam, depois disso as pintamos e

desenhamos.
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A experiéncia com essas atividades foi muito enriquecedora tanto por alimentar
uma relagdo com as criangas, quanto em termos de produtividade para a pesquisa
realizada. Muito material foi produzido pelas criancas e era inegavel o entusiasmo de
todos com as vivéncias, inclusive nas excursdes pelos quintais. Houve interesses e
curiosidades mutuas. Foi possivel perceber como as duas senhoras tratavam as criancgas,
0 que para elas era interessante repassar aquele publico em termos de conhecimentos,
como as criangas agiram em cada espaco e a partir dai perceber um pouco como veem
0s quintais e o cultivo de plantas.

Na casa de dona Elizabete as criangcas se posicionaram de forma timida,
andavam encostadas umas nas outras e em mim e Luana, tinham olhares atentos,
ouviam mais e mexiam nas coisas como se soubesse que faziam algo de errado.
Aproveitaram para pegar uma e outra fruta que comiam ou escondiam rapidamente,
como acerolas e até limdo. Elizabete ralhava vez ou outra em tom de brincadeira, elas
Ihe devolviam olhar desconfiado. Na casa de dona Bena elas pareciam se sentir mais a
vontade, inclusive, porque seu neto, Renato, também participou das oficinas. Eles
subiam em arvores, corriam e brincavam mais dispersos pelo quintal, que € mais
rarefeito de plantacOes, revezavam-se na atencdo ao que a senhora lhes falava, ela que
foi mais brincalhona durante a caminhada, mas lhes chamava atencdo de forma mais
severa.

A segunda atividade, também em 2015, foi uma oficina de introducdo a
fotografia baseada em dois procedimentos fotograficos: o primeiro foi a técnica pincel
de luz, que possibilita a elaboragdo de desenhos com revelador fotografico em papel
fotografico velado; e o segundo foi a producdo de cameras obscuras, de papeldo. Ambos

tiveram como objetivo a sensibilizacdo do olhar sobre a vegetacdo dos quintais a partir

de técnicas da fotografia.
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A Ultima atividade foi durante o periodo junino de 2019, quando passeamos com
as criancas pelos quintais em busca de plantas utilizadas nos banhos cheirosos de Séo
Jodo. Com essas ervas fizemos impressdes com a técnica monotipia, que consiste em
utilizar as folhas como carimbos com tinta guache em papel. Com as plantas que
sobraram fizemos um banho cheiroso que foi utilizado por todos. Posteriormente,
fizemos um mural com as impressdes para exposi¢do a comunidade em uma parede da

casa de Marinalva e Torrado.
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Durante o convivio com as criancas foi possivel perceber que também o seu

conhecimento era enorme acerca das plantas cultivadas nos quintais. As que lhes
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apraziam mais eram as que davam frutos, inclusive a grande maioria escolheu arvores
frutiferas como tema para a oficina de desenho. Pude perceber que o interesse pelas
plantas e o convivio com elas vai se modificando ao longo da vida, de acordo com suas
fases e situacOes. Para as criangas 0s quintais séo mundos particulares, familiares, areas
livres na seguranca do lar, cheios de utensilios da vida adulta, brinquedos em potencial e
até brinquedos reais esquecidos pelo meio do caminho. Local onde historias de visagens

e assombracGes ganham vida no limite entre a cultura e a natureza, o dentro e o fora.

2.4 Artesanias etnograficas

No processo de execugdo de “Dentre” foram produzidas diversas imagens sobre
o cotidiano de mulheres e seus saberes sobre as plantas, desde o cultivo a elaboracéo de
remédios. Apos os periodos passados em Mangueiras, o trabalho se dava no laboratorio,
onde foram feitas experimentacfes de toda ordem, desde a revelagdo até a impresséo
das fotografias. As fotografias produzidas durante uma estadia eram sempre levadas na
préxima visita e, assim, elas nos davam suas impressdes e opinides. Este processo gerou
um album de fotografias, um livro encadernado de forma artesanal, uma narrativa
etnografica por imagens das mulheres de Mangueiras e suas plantas, do nosso encontro
com elas e 0 mundo que passamos a ter acesso ao adentrar pelos portbes de seus
quintais. O livro pronto foi entregue a comunidade, com exemplares especiais as cinco
mulheres que participaram do projeto.

Em um primeiro contato com o &lbum de fotografias dos moradores no Séo Jodo
foi possivel verificar que ele gerou interesse e curiosidade de todos. Era comum
formarem-se grupos ao redor de cada exemplar entregue. Eles tentavam identificar néo
sO as plantas como as pessoas retratadas. Foi interessante perceber que a comunidade
identificou as imagens como antigas, “parece aquelas fotos antiiigas, preto e branco”
(Marinalva Barbosa, 39 anos), ou “parece até que vocés tiraram essa foto aqui no
passado, como era antigamente” (Elizabete Barbosa, 72 anos). Esta compreensdo
ratificou para mim a utilizacdo das técnicas fotograficas utilizadas. Apontando uma
relacdo entre o presente e o passado, na duracdo das préaticas de cultivo de quintais. As
imagens que pareciam antigas ativavam outras imagens da memoria dos moradores, 0
livro gerou mais narrativas, outras conversas sobre plantas e quintais. Também era
comum Se espantarem por verem a si mesmos e os quintais sobre um novo angulo: “mas

como essa canoa ficou bonita aqui, nem parece mesmo 0 meu quintal, acho que vou até
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pegar outra pra colocar mais planta”, disse Marinalva sobre a imagem de um canteiro
feito em seu quintal em cima de uma canoa antiga.

O experimento com a fotografia analdgica evidenciou a fluidez do trabalho
antropoldgico, como em uma caminhada, apesar de distintos, 0s passos estdo
interconectados no processo de conhecer. Estar em campo, ouvir as mulheres, observar
e participar da vida acontecendo em seus quintais sdo partes indivisas da viagem de
volta, da organizacdo do material produzido em campo, da revelacdo das fotografias, de
sua impressdo, da composicdo de uma peca, seja um album de fotografias, seja um
artigo sem imagens fotogréaficas.

A concepcdo da memoria e da narrativa como processos de tessitura, como um
trabalho artesanal de acordo com Benjamin (1980), inspirou que buscéssemos métodos
artesanais de impressdo das fotografias na construcdo das narrativas visuais. Para
melhor compreensdo desse carater artesanal do oficio, elenco aqui os passos do trabalho
com a fotografia quando fisicamente longe de Mangueiras, é importante ressaltar que

eles ndo se davam sempre na ordem exposta aqui a fim de melhor explanagéo:

- Organizacdo do material trazido do campo (desenhos, plantas, sementes, filmes,
audios, entre outros);

- Preparo dos quimicos utilizados para impressdo dos filmes P&B;

- Digitalizacdo dos filmes em scanner;

- Tratamento das imagens em softwares especificos;

- Selecdo e impressdo em formato negativo em transparéncias das imagens a serem
impressas;

- Preparo dos quimicos utilizados nas impressdes das fotografias, as principais
técnicas utilizadas foram: a cianotipia, técnica que utiliza mistura quimica reagente a
luz, cujo efeito da o tom azulado a imagem, utilizada desde as primeiras experiéncias,
no século XVIII, com fins de catalogacdo boténica; e a marrontipia, ou marrom Van
Dyke, técnica que utiliza mistura quimica reagente a luz, cujo efeito da o tom marrom
a imagem;

- Impressao das fotografias em papel e tecido engomado;

- Eventuais colagens e costuras feitas a partir das fotografias impressas;

- Digitalizacdo da producéo.
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Com a escolha dessas técnicas de impressao buscamos nos remeter ao marrom
da terra (marrom Van Dyke), cuja cultura que resiste se agarra e enraiza, e ao azul do
céu (cianotipia), sua leveza e (des)limite de crescimento e criacdo, em uma
(ne(s)xisténcia da vida nesse lugar. Somou-se a isto a referéncia histérica de que o
cianotipo, desenvolvido pelo cientista Sir John Herschel, foi difundido por Anna Atkins,
boténica, considerada a primeira mulher a praticar a fotografia. Ela utilizava a técnica
para registro e catalogacdo de espécies vegetais e elaborou o livro “Photographs of
British Algae: Cyanotype Impressions”, considerado o primeiro de fotografias da
historia. As duas técnicas utilizadas permite impressdao em variados suportes, como
papeis, madeira, tecidos e até mesmo vidro, o que facilita suas utilizacbes e a
combinagdo com outros processos. Por exemplo, as plantas que nos foram dadas pelas
mulheres, também folhas, cascas, raizes e sementes foram usadas em reproducdes,
como tintas, corantes, colagens, entre outras formas. Utilizamos também a impressao e
colagens de tecido em referéncia a multiplicidade das texturas que compdem a relagdo
de mulheres e plantas. Nos empenhamos na utilizacdo de técnicas mistas para explorar a
estética da vida em Mangueiras.

As fotos feitas durante uma viagem a comunidade eram levadas na proxima
viagem para que as mulheres pudessem acompanhar o processo de preparacdo do
material final. Esse retorno passou a ser procedimento fundamental como forma de
construcdo dialdgica da narrativa, ao verem as fotografias produzidas as pessoas
refletiam e rememoravam, tanto sobre a fotografia, como sobre 0 momento passado que
automaticamente fazia emergir outros em encadeamento de associagoes.

Houve observacdes do tipo: “mas aqui eu t6 muito feia”, como me disse
Elizabete sobre uma fotografia em que estava em frente a sua casa, sua imagem aparecia
esfumacada, seus cabelos desgrenhados. Nesta cOpia, nosso intuito era justamente de
borrar sua imagem, reproduzir a aura de mistério que esta envolta. Voltamos ao
laboratdrio, repensamos sua impressdo, descartamos sua utilizagcdo. A devolucdo das
fotografias sempre gerava questionamentos como esse e novas narrativas, novas
caminhadas, novas producfes fotograficas, adensamento do material etnogréfico.
Assim, de forma ciclica, viemos, eu e todas as pessoas envolvidas, costurando esse
trabalho.

Afinal, ndo seria, de acordo com Marilyn Strathern, a etnografia, antes de tudo
relagdo? A antropologia tem por fundamento os encontros que proporciona e as ideias

ndo podem se dissociar dos relacionamentos (STRATHERN, 2013, p. 84). Tal qual o
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corpo € indissociavel da mente, ela estad por ele todo. A antropologia tem por
fundamento os encontros que proporciona (ibid.). E € justamente isso que tem em
comum com a arte, como aponta Ingold, “ambas s3o maneiras de conhecer que
procedem ao longo de caminhos de observacdo do estar com, e ambas, ao fazé-lo,
exploram o que ndo seja familiar nas proximidades” (2015, p.344). O encontro ndo é
perdido de vista pelo deslocamento no tempo e no espaco, ele reverbera em nos.

E o que Paul Ricoeur chama de ser afetado, quando ocorre uma espécie de pacto
da memdria com o passado. O acontecimento marca e deixa um rastro que vem a tona
por meio da narracdo (2007, p.80), essa, por sua vez o afirma e o recria, fazendo com
que dure no tempo. O insere no ambito dos desejos e paixdes de uma “imaginagdo
afetiva” (RICOEUR, 2007, p. 137), alimentada pela dialogia do encontro. Esta no cerne
da concepcdo de intersubjetividade da memoria para este autor. Insiro neste processo
mimético também a narrativa etnografica que, como ocorre com a fotografia, “através
da selecdo, o enquadramento divide e concentra a experiéncia” (MACDOUGALL,
2006, p.04) e carrega consigo um presenteismo. A narrativa etnogréfica, faz reverberar
um presente etnografico (FABIAN, 2005, p.102) alimentado por uma copresenca, em
gue 0 movimento entre 0 eu e o outro é dialégico e constante.

Contudo, como bem mostra Clifford Geertz, ha o “fato incontornavel de que
todas as descri¢des etnograficas sdo de fabricacdo caseira, sdo as descricdes de quem
descreve” (GEERTZ, 2006, p. 198). No &mbito da antropologia visual ha muito que se
discute, que as imagens construidas do encontro etnografico ndo sdo provas da
veracidade do “eu estive 1a”, mas do “eu estou aqui”, “imagens especulares da vida
cotidiana” (ROCHA, 2003, p. 120), carregam um olhar situado, uma perspectiva.
Inclusive a utilizacdo de recursos audiovisuais vem a tona como possibilidade de
propiciar ao leitor das etnografias “a experiéncia de conhecer ¢ aproximar-se dela”
(NOVAES, 2008, p.467), sem que o autor esteja escamoteado por detras. Isto indica que
é intrinseco a producdo etnografica o problema da representacdo do outro e da
responsabilidade que isso carrega, como também em torno do que podemos ver através
do espelho.

No primeiro momento nos concentramos na execugdo do projeto de fotografia,
por mais que a etnografia permeasse todo o trabalho desde sua concepcdo, tinhamos
prazos a cumprir, prestacdo de contas a fazer e resultados a apresentar a Fundacéo
Cultural do Para. A culminancia do projeto se deu em dezembro de 2015 com a visita a

comunidade para entrega do album de fotografias. Com o encerramento do trabalho
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muito material, entre fotografias, caderno de campo, gravagdes de audio e material
fotogréfico, rolos de filmes, quimicos para revelacdo e impressdo, entre outros haviam
ficado de fora do trabalho final. Mais importante ainda, o vinculo que construimos com
a comunidade e com o tema de pesquisa, me fez repensar o prosseguimento do projeto
original com o qual havia sido aprovada no curso de doutorado.

O ano de 2016 foi marcado por meu gestar e pela digestdo do intenso trabalho
desenvolvido no anterior. Houve dois trabalhos durante esse ano que impulsionaram
esse mergulho no material produzido, o primeiro foi um artigo elaborado no final do
segundo semestre no ambito da disciplina “A etnografia e a escrita de textos
antropol6gicos”, ministrada pela professora Edna Alencar, ¢ a obra “Nervuras”,
elaborada para exposicdo coletiva “Paisagens de lance”, do Grupo de Pesquisa
Antropologia das Paisagens — memdrias e imaginarios ha Amazonia, coordenado pelo
professor Flavio Leonel Abreu da Silveira. Os dois trabalhos hoje se mostram
complementares e me levaram a refletir sobre o potencial etnografico das imagens
produzidas no projeto “Dentre” e de pensa-lo enquanto meu projeto de tese.

“Nervuras”, a obra que integrou a exposicdo foi baseada nas discussdes da
disciplina ja citada e das interlocu¢ces com meu orientador e o grupo de pesquisa,
consistiu na elaboragdo de um novo livro, dessa vez ndo seria um &lbum de fotografias,
mas um caderno/diario de campo. As imagens foram todas impressas em marrom Van
Dyke e encadernadas manualmente. O livro estava exposto sob uma mesa de cabeceira,
ao lado de uma vela acesa, coladas na parede contigua haviam fotografias, pequenas
anotacdes e um espelho. Foi constituido a partir dos fragmentos que emergem em noites
insones iluminadas pelos conhecimentos, afetos, incertezas e responsabilidades em
transito. Sdo imagens da atmosfera que me envolve nesse trajeto, que emergem do
encontro com o outro e comigo mesma em frente ao espelho em que me inscrevo
enquanto escrevo sobre ele, seja com fotografias, seja com palavras. Veio acompanhado

de uma reflexdo critica e sensivel acerca da ética/estética do fazer etnogréfico.
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A luz ilumina as noites em claro, pequenas passagens escritas na parede revelam
a emergéncia desse processo criativo; apresentam um pouco do dia-a-dia do cuidado de
mulheres de uma comunidade de Salvaterra com suas plantas, o imaginario e a dinamica
envolvida na constituicdo do seu conhecimento, rito e mito. Entre a escrita verbal e
fotografica, via os dias de trabalho ali empenhados na gravura das imagens, das
reflexbes que o permearam. Do cuidado e precisdo na manipulacdo dos quimicos
utilizados, a espera da luz que melhor imprimisse aqueles rostos. O caderno versa sobre
0s encontros, foi construido a partir da percepcdo das fotografias como registros do meu

encontro com aquelas pessoas. Mais ainda, de que meu acervo fotografico era como um
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diario de campo. As fotografias sdo meio e fonte de conhecimento, forma de apresentar
e de restituir o trabalho desenvolvido.

A partir dessas reflexdes o experimento com a fotografia se constituiu como
fundamental a tese e 0 meu processo criativo também como um objeto a ser pensado em
sua composicdo. A fotografia junto da escrita verbal sdo aliadas e entrelacadas para
garantir a empreitada etnografica. Por isso, ao ver o caderno pronto em exposicao,
percebi a etnografia muito mais proxima do trabalho de uma artesd e complemento a
assertiva de Geertz, o fato de que sdo também artesanais essas descricoes.

Richard Sennett (2009, p.19), estende a nocdo de “habilidade artesanal” para
além das “habilidades manuais”, mas englobando-as. Para ele a primeira se trata mais
de um estilo de trabalho e “designa um impulso humanos basico e permanente, 0 desejo
de um trabalho benfeito por si mesmo” (ibid.). Isto pode estar envolvido em qualquer
forma de trabalho. A caracteristica artesanal compreende praticas corporais,
desenvolvimento de um entendimento técnico e a forca da imaginacdo, estes trés
elementos estariam imbricados na criacdo de ferramentas e técnicas, bem como nos
trabalhos mais abstratos. Envolve tudo isso no estabelecimento de “hébitos prolongados
e criam um ritmo entre a solug¢ao de problemas e a detec¢ao de problemas” (ibid., p.20).
Este carater pratico ndo é indiviso da reflexdo sobre si mesma, ao contrario, é seu
resultado.

Sentada no chdo de minha sala, com uma barriga de sete meses de gestacéo, eu
tecia as péaginas daquele diario da mesma forma como escrevo essas linhas. As
fotografias foram impressas em papeis muito finos e em tecidos de algoddo. Em cada
uma delas havia o esfor¢co para que tanto a impressdo quanto as colagens fossem
registros fiéis dos meus encontros com as mulheres de forma subjetiva e abstrata.
Afinal, anos de discussdo acerca da ficcdo contida em todo trabalho etnografico me
deixaram livre a experimentacdo visual. Por mais que a fotografia na antropologia tenha
sido quase que fundida a estilo documental, mais préximo até do jornalistico do que de
qualquer estilo artistico, me perguntava, o que é o documental? O fotografo e
antropdlogo Milton Gurhan em palestra afirmou que o estilo documental ndo existia,
toda fotografia é ao mesmo tempo ficcional e documental. Minhas imagens e todo o
processo empreendido em sua construgdo eram tanto artesanais quanto etnograficas.

Depois do nascimento de Mayu, no final de 2016, comecei a pensar em voltar ao
Sao Jodo. Com o projeto “Dentre” finalizado e uma reflexdo mais apurada sobre meu

processo criativo e produtivo, me centrei na construgao de um projeto de tese, cujo foco
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seriam 0s quintais e os relacionamentos humanos e ndo-humanos que 0 processo de
habitacdo desse lugar proporciona. Quando voltei ja& ndo era mais somente uma
antropdloga com a cadmera na mado. Todos na comunidade j& esperavam por mim e meu
bebé, que s6 pode ir até 14 em junho de 2017. A partir de entdo fomos tecendo essa
narrativa de encontro de forma mais calma e reflexiva.

A pentax K1000 ainda era minha principal companheira, mas algumas vezes
estive somente com meu filho no colo, e mesmo sozinha. A fotografia nunca deixou de
estar ao alcance das méos, mas passamos gradativamente a ndo caminhar tanto pelos
quintais, a sentar na sombra de alguma de suas arvores e conversar por horas. Tive
acesso a narrativas calmas e segredadas sobre a forma como a vida se expande naquele
lugar. Eu mesma fui me convidando a experiéncia de estar sé em seus quintais enquanto
as mulheres estavam em outra parte da morada, desenvolvendo outra tarefa, ou apenas
descansando. Via a vida acontecendo, criamos lacos, estes que também fazem parte de
qualquer tessitura.

Hoje vejo as fotografias por mim produzidas como uma parte indispensavel
desse trabalho, uma narrativa etnografica por imagens das mulheres de Mangueiras e
suas plantas; do meu encontro com elas e 0 mundo que passei a ter acesso ao adentrar
pelos portdes de seus quintais. Em compromisso com as relagdes que estabeleci nesses
lugares e com esses lugares, com as narrativas expressas neles e por eles, que nao
cessam de acontecer. Compromisso este também politico com a vida que se enraiza e se
expande aos seus cotidianamente nos quintais desse quilombo. Busco nesse trabalho,
por meio da escrita verbal e visual dar continuidade a essas narrativas mergulhando em

sua poténcia criativo-imaginaria e desdobrando-a a partir da antropologia.



114




115

o o
ALy
:’J
\.Jmu..v.

ﬂw g g
by

Y
- R







117







119







121







123




124

PARTE II
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Capitulo 3— O REFUGIO
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3.1 “Eu venho de cinco geracdes de escravos”

“Eu venho de cinco geracBes de escravos né, escravos e indios”. Essa afirmacéo
veemente ouvi em varios contextos de Dona Elizabete. Com a excecdo dos anos que
passou trabalhando fora da comunidade, desde que nasceu vive em Mangueiras. Toda
vez que a proferia era como uma adverténcia sobre sua autoridade, conferida por suas
raizes, pela experiéncia dos que vieram antes dela e de quem ela é uma continuacdo. A
histéria da comunidade e os seus lacos de parentesco fundantes estavam entre 0s
assunto mais acessados pelas senhoras nos quintais. Segundo Elizabete, e muitos outros
moradores, a comunidade teria mais de 200 anos. Cada um dos bairros que a compde
tem uma histéria de fundacdo e todas estdo interligadas pelo contexto da escravidao e

dizem muito sobre esse periodo no Maraj6*>.

3 Segundo Napoledo Figueiredo, autores que se debrugaram sobre o tema da presenca africana no Para
colonial estimam que tenham entrado cerca de 53 mil escravos africanos na Amazénia (CARREIRA,
1969; DIAS, 1970; VERGOLINO e SILVA, 1971 apud FIGUEIREDO, 1977, p. 106). A partir do porto
de Belém foram encaminhados para as mais diversas regifes paraenses no campo e na cidade, onde foram
direcionados para os mais variados tipos de trabalho, desde os servigos domésticos as atividades agricolas
(FIGUEIREDO, 1977, pgs. 106 e 107). De acordo com Vicente Salles (1971), em 1832 a comarca do
Maraj6 tinha 2.040 escravos, presume-se ainda que houvesse grande ndmero de negros entre a populagao
livre e alforriada (P1ANI, 2007, p.87; MARIN, 2009, p. 209).
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Em Salvaterra, como em muitas outras regides do Brasil, formaram-se nas
cercanias das fazendas, os mocambos, conhecidos no restante do pais como quilombos.
Chamadas “‘terras de pretos’, ‘terras de heranga’ e ‘terras de herdeiros’ (Quilombolas
da Ilha do Marajo, Pard, PNCSA, 2006) as comunidades quilombolas sdo descritas na
bibliografia que trata do tema como territorios de resisténcia, onde populacfes negras
poderiam garantir sua reproducdo fisica e social (O'DWYER 2001). Foram
caracterizados historicamente como “refugios” (GOMES, 1997), “recantos de liberdade
e autonomia” (BARGAS, 2013, p.57), “lugares do possivel” (GOMES, 2009, p.154),
onde se (re)produzem, em uma microescala, a existéncia autbnoma de povos
marginalizados e sua “singular vitalidade inventiva” (Treccani 2006:52). E possivel

perceber que sdo realgadas as caracteristicas que concernem tanto a uma resisténcia

politica e cultural desses coletivos, quanto a liberdade e criatividade de sua existéncia.

Dentre os termos elencados acima que servem a descricdo dos quilombos,
destaco um que, a meu ver, é o ponto de partida das demais nogdes: o refugio. O que
sdo os refagios? Do latim: refugium, asilo, protecdo, esta ligado ao radical fugir,
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portanto, é o lugar que abriga aquele que foge, onde refugia-se. Tem-se a unido de um
individuo e de um lugar. E sabido hoje que as comunidades quilombolas tém diversas
origens, aquelas formadas por negros fugidos da condi¢do de escravidao é apenas uma
delas. A fuga, portanto, diz respeito a varios contextos em que a experiéncia histérica se
entrelaca as experiéncias materiais e simbdlicas.

A fuga admite diversos sentidos e agrega diversas imagens. Como observa
Michel Maffesoli (1999, p.128), tanto do ponto de vista individual quanto societal,
abstrato quanto concreto, a fuga esta profundamente gravada na estruturacdo das
sociedades. O autor assinala que ela estad no fundamento de todo estado nacente, ou seja,
remete aos comegos, as buscas pelos inicios. O que leva a inferir que também implique
0 rompimento com algo dado, uma situacdo, contexto ou sentimento, por exemplo, do
qual é necessario distanciar-se ou mesmo desligar-se, separar-se. A fuga carrega a
proposicdo da mudanca da ordem estabelecida (ibid, p.130). O refugio é o abrigo,
guarda a poténcia de um ato fundador, e as possibilidades de ser em estado e lugar
diferente do que se era, ou ndo era. Como afirma Beatriz Nascimento sobre o termo
quilombo: “A Terra é 0 meu quilombo. Meu espaco é meu quilombo. Onde eu estou, eu
estou. Quando eu estou, eu sou (1989)”.

Portanto, no caso dos quilombos, ocorre como no caso dos guaranis no Rio
Grande do Sul, cuja imagem, observa Silveira (2004, p.126), adere as imagens da
diaspora e da fuga ao mesmo tempo em que revela um apego a terra e 0s congrega as
paisagens marajoaras. Paisagens estas cuja interpretacao era fundamental na escolha das
rotas de fuga e das areas de ocupacdo e povoamento (SILVEIRA, 2004, p.544). Neste
sentido, com relacdo aos quilombolas, estas conexfes remontam as trajetorias desses
grupos e remetem tanto a Africa, quanto ao contexto escravocrata, reafirmando o
vinculo com o lugar e sua importancia, onde agora poderiam ser livres novamente.

Mangueiras é uma das comunidades quilombolas mais afastadas da sede do
municipio, e de mais dificil acesso. E também uma das mais antigas de Salvaterra, uma
espécie de “comunidade mae”, como me falou um dia a professora Rosa Acevedo
Marin. De acordo com os relatos dos quilombolas de Salvaterra, a comunidade se
caracteriza como “epicentro dos povoados negros desta regido meridional da ilha de
Marajo” (ACEVEDO MARIN, 2004). De acordo com a autora, “varios relatos
descrevem que Mangueira formou-se de um mocambo. Existe uma centralidade do
povoado que esta em relevo quando s@o descritos os troncos familiares, como 0s

Alcéntara - que se dispersaram em outros ntcleos” (2004).
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De Mangueiras se dispersaram grupos negros para varios outros locais onde
formaram novos quilombos (CARDOSO, 2008, p.130). Mangueiras surge no seio das
desigualdades do sistema escravocrata, que levou grande contingente de trabalhadores
negros a regiao para a lida em fazendas de criacdo de animais e agricultura. Junto aos
campos, florestas, manguezais e cursos d’agua, em Mangueiras, negros e indigenas
fizeram morada na constituicdo de paisagens de pertenca, onde puderam (re)criar, a
partir de uma diversidade constitutiva, biologica e social, formas de organizacdo que
resultaram no que se tem hoje enquanto comunidade.

Ai na berada que era o quilombo mesmo, que o0s escravos
chegavam pelo rio e se escondiam na mata, né, pros sinhdé néo
acharem eles (Valter Lima dos Santos, 83 anos).

Os relatos sobre a ocupacdo do territério indicam que a comunidade tem ao

menos trés narrativas de origem. De acordo com uma delas, 0 povoamento se deu a
partir do naufragio de um navio com negros escravizados que foram parar as margens
do rio Mangueiras e ai ficaram, onde denominou-se a principio, Beirada. De acordo
com Benedita: “Uns contam uma historia assim, que eles iam num barco, esse barco
naufragou, eles pegaram uns pedacos de pau pra se salvar, ai vieram, vieram e
encostaram assim. Aqui em mangueiras, de primeiro, chamavam Beirada. Depois que
virou Mangueiras”. A partir dai o povoamento se expandiu pelos campos e foi sendo
delimitada a area da comunidade. H& outra narrativa que conta que o povoamento teve
inicio quando um negro escravizado fugiu e se instalou com sua familia onde
atualmente esta localizado o bairro do Salva. J& de acordo com a terceira narrativa, a
comunidade teria tido origem no bairro do Nascimento, quando um negro alforriado
vindo das guianas teria comprado terras e se estabelecido com sua familia.

Hoje, além do bairro de Mangueiras, Nascimento e Salva, os moradores
identificam cinco bairros como sendo componentes da comunidade. Séo eles:
Divindade, Trindade, Mucaja, Japiim, Vila Pereira e S&8o Jodo. Todas elas se reinem
sob a denominacdo Mangueiras. Cada um desses bairros traz consigo uma historia de
ocupacdo e peculiaridades que os unificam e caracterizam, porém estdo desde a origem
interligados. Esses bairros ndo sdo muito distantes entre si, a maioria pode ser
percorrida a pé ou de bicicleta, os mais longinquos sdo Nascimento e Salva, para onde

se vai geralmente de bicicleta ou barco.

3 Atualmente este povoado é denominado também Mangueiras.
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De acordo com Rafael Diaz (2019, p.17), a comunidade conta com
aproximadamente 280 familias. A densidade populacional dos bairros variam, o bairro
do S&o Jodo, por exemplo, é o bairro mais populoso, com mais de 100 unidades
domiciliares. Os que possuem menos densidade populacional sdo Salva e Nascimentos.
Em termos de infraestrutura, todos os bairros possuem agua encanada e luz elétrica,
porém, servigos como escola e posto de saude sdo encontrados somente no bairro de
Mangueiras. As principais atividades econdmicas desenvolvidas por seus moradores € a
pesca e 0 extrativismo de produtos como a andiroba.

Segue um croqui com a localizagao dos bairros na comunidade®”:

37 Croqui elaborado por Luana Peixoto e utilizado na tese de Rafael Diaz (2019).
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A partir deste croqui € possivel perceber que Mangueiras, que a comunidade €
quase que inteiramente cercada por rios e igarapés: durante o inverno fica
completamente cercada por dgua e durante o verdo sé apresenta uma passagem por terra
(2019, p.18). Esta é a comunidade quilombola mais distante do centro urbano de
Salvaterra e a Unica que ndo esta ligada & sede do municipio por via terrestre (DIAZ,
2019, p.24). Apesar da distancia, varios sdo os elementos que indicam o intenso fluxo
material e imaterial entre a comunidade e a cidade. Isto indica, como observam Silveira
e Isabelle (2017, p.146), uma espécies de continuum entre o rural e o urbano, no qual
cultura e natureza transam entre si materiais e energias plurais, engendrando formas
sociais heteroclitas”.

Como um exemplo explicito desse fluxo, tem-se as viagens que ocorrem trés
vezes por semana da comunidade para a sede. Um Onibus busca os moradores,
principalmente mulheres e criancas, as seis da manhd e chega a cidade por volta das
0ito; as onze da manhd ele retorna com os moradores a comunidade, chegando por volta
do meio dia. Estas manhds sdo esperadas pelos comerciantes de Salvaterra, pois é
guando os moradores dos quilombos abastecem-se de mantimentos, inclusive, 0s
estabelecimentos comerciais de cada localidade. O centro da cidade como um todo é
animado por essa presenca, quando os quilombolas tém a oportunidade de resolver
assuntos variados que necessitam dos servigos disponiveis no centro urbano. Na volta o
onibus retorna aos quilombos repleto de mercadorias — até mesmo moveis sdo
transportados nessas ocasifes — e histdrias da cidade.

Os bairros sdo outros exemplos dos fluxos possiveis entre o espaco urbano e o
rural, definicdo ligada principalmente ao contexto urbano, a utilizacdo do termo na
comunidade para especificacdo dos diferentes povoados faz referéncia a urbanidade.
“Aqui € bairro porque ndo tem os bairros da cidade? Salvaterra mesmo ja ta cheia de
bairro, de invasdo que virou bairro. Ai aqui a gente chama assim também”; explicou
Luis Fabiano. Além de se referirem ao contexto urbano, podem também ser entendidos
no contexto rural como um embrido da urbanidade, pois varias cidades foram se
expandindo a partir do aglomeramento de povoados rurais que se tornaram bairros.
Nesse sentido a urbanidade e a ruralidade também estdo em constante dialogo.

A bibliografia mostra que os bairros, como distintas zonas de povoagdo de uma
mesma unidade territorial, ndo sdo somente atrelados ao contexto urbano, como explana

Antoénio Candido, no célebre “Os parceiros do Rio Bonito” (2010). Neste trabalho o
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autor mostra que, para além de areas que dividem a urbe, os bairros se originam a partir
de um “sentimento de localidade existente nos seus moradores, e cuja formacao
depende ndo apenas da posicdo geografica, mas também do intercambio entre as
familias e as pessoas, vestindo por assim dizer o esqueleto topografico” (2010, p.79).
No contexto de Mangueiras, como no estudado por Candido, o vinculo se da “pela
convivéncia, pelas praticas de auxilio mutuo e pelas atividades ludico-religiosas” (2010,
p. 76)%. Porém, acrescento sempre as observacdes que seguem linhas classicas do
pensamento social, que as relagcdes se ddo, sim, entre humanos, mas também entre eles e
0S ndo-humanos.

Eu acho que 80% da populacdo aqui é tudo parente, Alcantara,

Lima, Santos, tudo isso é parente aqui (Elizabete Barbosa).

O mapeamento das familias a partir da distribuicdo dos sobrenomes pelo
territorio torna possivel perceber certa tendéncia a permanéncia dos sobrenomes, e sua
pouca diversificagdo em cada bairro. Ou seja, a manutencdo de determinados grupos
familiares de forma mais ou menos fechada. O parentesco € uma importante categoria
entre os estudos de comunidade quilombolas. Neste contexto ele se caracteriza como

uma linguagem organizadora, estratégica e performativa, do e com o espaco. Pois, como

38 Reflexdo inspirada por trabalhos e conversas com Petrénio Medeiros.
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afirma Almeida (1989), nestas comunidades 0 acesso a terra para 0s mais variados fins
— desde o exercicio das atividades produtivas a acesso a terrenos de moradia, por
exemplo — ocorre, principalmente, através das tradicionais estruturas intermediarias da
familia, dos grupos de parentes.

Intercalando e sobrepondo as memdrias que evocam e que se desdobram a cada
conversa — seguindo os rastros, como 0s sobrenomes de que nos fala Elizabete, em uma
estrutura de parentesco — vou reconhecendo uma trama. Para a qual cada morador com
guem converso da sua contribuicdo, com suas vozes e olhares: inserindo seus pais, avos
e bisavos até o desenrolar nos dias de hoje. Por isso foi importante ouvir moradores dos
outros bairros, além do Sdo Jodo. O que me permitiu ligar as linhas entre os pontos
dados e considerar indispensavel para saber sobre os quintais, compreender a tessitura
constituida nos primordios da ocupacdo do territério.

Minha avé ainda alcancou o tempo dos escravos. Porque a
familia dela, diziam, que era uma escrava que foi pega numa
ilha, ai pra uma fazenda, que era brava! Ai trouxeram e foi
gerando familia, a minha avo era descendente dessa mulher, era
india, né (Benedita Lima dos Santos).

Como mostra dona Bena, o bairro do S& Jodo, mais especificamente, foi
formado a partir do casamento de um negro, Bernardo, e a india Saba. Ela teria sido
“pega no laco” °, ou seja, capturada em uma ilha e levada para trabalhar na fazenda em
que Bernardo trabalhava. Dessa unido deriva a maior parte dos moradores do bairro. No
Sao Jodo, o casal e sua familia passaram a viver a partir do extrativismo, da pesca e das
rocas de mandioca. Com o passar do tempo o avanco da criacdo de gado*® impediu a
agricultura da maniva, e a pesca se concretizou como a principal atividade econdémica
da comunidade. O cultivo ficou restrito aos quintais das mulheres da comunidade,
contendo espécies de plantas medicinais, frutiferas, leguminosas, hortalicas, entre
outras.

O casal teve trés filhas e, dessas mulheres, também derivam os cultivos de

quintais. Benedita, a dona Bena ou tia Bena, que narra 0 excerto acima, assim como

39 Em estudos de Cristina Scheibe Wolff ha relatos sobre a pratica da captura de mulheres indigenas no
Acre (1999) e em Santa Catarina (2001) em expedigdes para “apresamento e matanga de indios” (1999,
p.160). Flavio também me relatou ter ouvido muitas narrativas sobre o assunto durante a infancia no Rio
Grande do Sul. Além das narrativas em Mangueiras, ndo encontrei registros dessa pratica na regido do
Marajd, porém, é possivel perceber que a captura de mulheres indigenas foi recorrente em varios pontos
do Brasil.

40 Grande parte desses animais sdo de posse de fazendeiros vizinhos, que pastam nos campos da
comunidade.
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Elizabete, ddo continuidade a essa linhagem e contribuem com suas narrativas para a
formacdo de um mosaico de memdrias evocadas sempre que tentava saber sobre os
quintais. Quando perguntava sobre eles, suas historias e motivacdes, elas aos poucos
iam falando sobre a historia da formacdo da comunidade, de seus terrenos e da luta dos
seus antepassados pela terra. No contexto em questdo, esses elementos tém valor
fundamental, seja para a histdria do coletivo, seja nas historias pessoais dos habitantes
de Mangueiras.

Como observa Janine Bargas (2013, p. 59), “a permanéncia no territorio se
tornou central para a sobrevivéncia dessas comunidades”. Historicamente a margem de
qualquer projeto de desenvolvimento e do alcance das politicas publicas, a populacdo
negra no Brasil sempre foi submetida ao ‘“racismo, arbitrariedades e violéncias”
(LEITE, 2000, 335). Foram sistematicamente expulsos de suas terras ao longo dos
diferentes processos econémicos instituidos em todo o pais (ibid). Dai a nocao de
quilombo ser atrelada a uma “forma de organizacdo, de luta, de espaco conquistado e
mantido através de geracdes” (ibid), como um legado, e ndo a reminiscéncias ou

resquicios de um povo e uma cultura em vias de extingéo.

3.2 Da raiz — heranca e ancestralidade
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Diz-que nessa tapera que tinha bem ali, tinha ndo, ainda tem, ta
caindo os magueiral, mas ainda tem, um dia desses eu até andei
I&. Diz-que tinha um castical de ouro, desses castical que acende
cera na igreja, disque era grande assim, de ouro. Os dono dessa
tapera ai enterraram, e ai quando comecaram perturbar uns e
outro, uns e outro pra tirar que foram o pau que tinha enterrado
ja ndo acharam mais, mas dique era enterrado na raiz, no tronco
do pau, ndo sabia qual era mais o pau (Antdnia Macedo, 83
anos).

As taperas sdo locais ja& habitados, onde hoje sé existem os resquicios do que um
dia fora uma morada humana. E comum que locais assim identificados ainda guardem
ruinas das antigas construcdes, ou mesmo as arvores, muitas frutiferas, plantadas pelos
antigos habitantes. E comum também que sejam locais atrelados ha uma aura de
mistério, onde ocorram apari¢cfes daqueles que ja viveram ou expressdes de sua
existéncia pos-morte, ainda configurando a paisagem. S8 marmotas, como dizem em
Mangueiras as manifestacfes sobrenaturais, que lembram a todo o momento que aquela
terra vem sendo ocupada por geracdes. Esses espiritos, almas ou fantasmas, como
também sdo chamados, retornam aos seus descendentes para entregar tesouros, pedir
que sejam lembrados, ou s6 para “atentar” os que agora estao vivos.

Em situacbes como a relatada por Antbnia, raramente 0s tesouros sdo
encontrados, caso sejam, viram segredo, aquele que o encontrou nunca pode revelar o
feito. Ficam as arvores onde, em suas raizes, estdo encrustrados. Elas demarcam sua
existéncia. As visitas também entram para a memoria e ficam as narrativas que guardam
os tesouros dos dias antigos (BACHELARD, 1978, p.201). As perturbacdes a que se
refere Antonia geralmente sdo sonhos, em que as almas mostram o lugar de onde o0 bem
foi enterrado, ou entregam o entregam diretamente a pessoa viva. Parecem metaforas da
forma como se da o direito a heranca do territorio e do patrimdnio imaterial nele e com
ele constituido ao longo do tempo. Os antigos vem mostrar 0s caminhos aos mais novos
que se apropriam e levam a heranca adiante. E o passado sempre vibrando na paisagem
e apontando para onde se deve seguir. Antbnia ainda continua:

Eu sei que quando eu vim a primeira vez aqui com esse homem
que me trouxe. Ai nés viemo ai, ndés viemo era um dia e no
outro dia nos ja ia embora, ai nds passamo. Quando foi de noite

0 homem foi falar em dinheiro pra mim. Eu vi mesmo ele, ele
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estava de calca, uma calca azul claro, camisa rosa de mangas
comprida, via bem, mana! Um bolso assim tipo um... de bolso
tipo um renddo por cima. Olhando na cara dele, olhando, era
preto tambeém. Ele fala até o nome dele, era Bernardo.

Ele olhou em cima de mim, eu vi que ele sentou bem isso assim.
Ele disse assim pra mim, que eu tinha vindo aqui, nunca ele
tinha me visto e nem tinha eu visto ele, né! Que era pra mim vir
aqui, dar um jeito de vir aqui buscar o que era pra mim, e eu
tinha passado 14 onde estava enterrado uma das saca. E uma
bacia de aluminio cheia, era uma bacia cheia coberto com outra
bacia. Ficava em frente de uma casa, a casa do bacurizal era pra
ali, do lado duma tacumanzeira. Quando ja que vou arrumar
daqui ja pra voltar pro Marajo de novo, chego la eu ndo acho. Ai
passou, passou, passou, precisou catorze dias, ou doze dias e ele
falou de novo, veio outras vezes, mas eu ndo tive coragem. Eu
sei que era Bernardo o nome dele, o dono do dinheiro era
mesmo ele.

Antodnia, ndo sabia, mas Bernardo era o nome do fundador de Mangueiras, como
ja abordei anteriormente. Ela descreveu sua aparéncia tal qual ele habita nas memorias
de seus descendentes consaguineos a partir do que Ihes disseram seus pais e avés. No
momento da aparicdo, Antbnia ndo sabia, mas ela ndo s voltaria ao Marajo, como
Mangueiras se tornaria o seu lugar. Tal qual essa narrativa, a heranca dos terrenos se da
principalmente pela via do parentesco, mas ndo somente, o sentio de familia é
expandido, se expande as relacdes estabelecidas no e com o territorio que sdo geradoras
de lacos de solidariedade e compadrio que extendem também as dimens@es do cuidado.
Antbnia, que nunca teve filhos de sangue, voltou e foi acolhida pela comunidade, bem
como ela, parteira e cirurgid se engajou no cuidado das familias do local. Houveram
dias e dias em que ela nem parava em casa”, atendendo aqueles que lhe demandavam
atencdo. O seu dom ela também herdara da mée, mas o terreno em que mora ela
herdoudos lagos que estabelecem ali, com 0s vivos, 0s mortos, e outros varios seres de
existéncia corpérea e para além dela.

Entdo, o parentesco, a partir deste aspecto ampliado, é caracterizado como uma
linguagem segundo a qual se transmite uma memoria e um territério nestas

comunidades, e a partir dela se organizam socialmente (PAOLIELLO, 2009, p. 239). E
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um “aspecto crucial na defini¢cdo da condicdo e identidade” dos membros do grupo, por
ser “0 primeiro atributo da pessoa e delimita a cadeia sucessoria de acesso a terra
(ibid.)”. O parentesco sedimenta o vinculo do individuo ao grupo e a terra, confere ao
grupo uma origem em comum, aponta quem é dotado de direitos sobre o territorio e
seus deveres em relacdo a ele e se coletivo. Da unido de Bernardo e Saba derivam a
maior parte dos moradores do S&o Jodo, pois deram inicio a tessitura de uma rede de
descendentes a quem €é dado o direito & habitacdo do territorio, o dever de zelar e
trabalhar por ele.

Dai tem-se outra no¢do fundamental para a compreensdo dos quilombos de hoje:
a heranga. A heranga segundo seu significado legal é a “transferéncia, ap6s a morte, do
patrimonio de alguém a seus herdeiros, legitimos e testamentarios” (MARIN;
CASTRO, 2004, p.37). Entretanto, no ambito das comunidades quilombolas, esta no¢ao
se distancia da legalidade do direito institucional e funda as bases da organizacao social
do grupo. Ela estd fundamentada na oralidade, na memaria de uma origem comum e se
expande dos familiares diretos do casal que deu origem ao povoado a um grupo maior
que se reconhece e se identifica como familia (MARIN; CASTRO, 2004, p.38-39).
Como disse certa vez Elizabete: “o Sao Joao ¢ tudo pra mim, ¢ tudo que nos temos, ¢é
tudo nosso, ¢ nossa heranga dos nossos antepassados”.

Esta heranca é a base de um direito étnico que ndo esta ligado s6 a propriedade
de uma area de terra, mas a um histérico de relagcbes com o territério que, se por um
lado o impregna de valores, afetos e sentidos, por outro torna os elementos que o
constituem agentes no processo de formac¢do do grupo, conformam “paisagens de
pertenga” (SILVEIRA, 2010). Como mostra Silveira (2010, p.219), sdo paisagens que
“detém uma dimensdo cosmografica” constituida pelos que as praticam desde tempos
imemoriais. S3o entendidas por esses coletivos como um “territorio compartilhado e
manejado a partir de agdes e gestos técnico-culturais”. No processo de formacao dessas
paisagens, estabelecem-se vinculos simbolico-afetivos com o lugar arraigados na
memoria coletiva.

E neste sentido que a literatura sobre o tema tem a relag&o de coletivos negros e
marginalizados com a terra como fundante da nocdo de quilombo, e a ela atrela-se a
nocdo de liberdade, como ja foi visto na primeira parte deste trabalho. De acordo com
Marin e Castro (2004, p.40), “a terra torna os grupos livres”, e € a heranga que da acesso
a ela as geracOes futuras, torna possivel a garantia da liberdade aos seus descendentes.

Muitos autores fazem uma distingdo da utilizagdo dos termos terra e territorio, atrelando
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aquele a luta camponesa e este a luta quilombola (LIMA FILHO, 2014, p.48). Aqui
utilizo os dois termos em consonancia com os fatores que apresenta Lima Filho para
essa escolha, com o que experienciei em campo, elas “ndo sdo percebidas como
separadas, mas complementares” (ibid.).

A intima relacdo entre as duas categorias é chave para este trabalho. A terra em
sua materialidade e simbologia nas relagbes com os seres. O territorio ndo pode ser so
concebido como uma base material para reproducdo de uma comunidade, ou como
palco onde se desenrolam os processos historicos e politicos (LITTLE, 2004, p.254).
Para Arturo Escobar, no que concebem por territorio, povos como os quilombolas na
Amazonia estdo envolvidas ontologias em que ndo estdo compreendidas “(ou ndo
somente) relagdes instrumentais e de uso” (2015, p.96, traducdo minha*t). As relacdes
sociais sao abertas aos elementos ndo humanos que constituem o lugar, e a historia, a
politica e a cultura séo terrenos em que se inscrevem tais relagdes.

A heranca para este coletivo ndo se constitui somente a partir da transmisséo do
direito de acesso a terra, como também de um modo de vida. Como aponta Muniz Sodré
(2002, p.52) sobre os terreiros de candomblé, para coletivos negros o patrimonio esta
ligado a uma memoria coletiva que os atualiza enquanto grupo. Esta dimensdo da
transmissdo conectada da terra e de uma cultura nela enraizada ndo pode ser perdida de
vista, principalmente quando se trata de membros de civilizagbes desprovidos de
territorio fisico. A partir de uma desterritorializagdo forgcada ha “a possibilidade de se
‘reterritorializar’”, e nesse espaco se reinventa e reorganiza um cosmos que fica como
legado as geraces futuras (2002, p.53).

Inspirada pelas reflexdes de Silveira (2010), que por sua vez reverbera a
influéncia de Certeau (2012), considero que este patrimdénio é uma heranca comum,
material e imaterial, e esta relacionada as taticas diversas desenvolvidas por esses
coletivos no processo de constituicdo de suas paisagens de pertenca. Isto feito em
enfrentamento as estratégias de poder que ao longo da histéria instituiu consecutivos
projetos de expropriacdo cultural e material. Portanto, esta heranga, mais do que
patrimdnio preconizado pela ideia do pater poder dominador (SILVEIRA, 2010, p.119),
pode ser compreendido como um mater-monium*?, recebido da mae, em latim. O que

propdem ndo s6 o0 questionamento da nocdo de patriménio, tal qual foi concebida

41 «“I...] (0 no solo) relaciones instrumentales y de uso”.
42 Reflexao influenciada tanto pela leitura do trabalho de Flavio Silveira, quanto por suas provocagdes e
guestionamentos acerca da constituicdo dessa heranca.
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historicamente, como descentraliza o poder da figura do homem e congrega o material
ao imaterial. Esta proposi¢do também ¢ interessante sob a perspectiva da contribuicéo
fundamental das mulheres & configuracdo dessas paisagens, como veremos a seguir.

A aprendizagem de conhecimentos e praticas constituidas na relacdo com o lugar
tornaram possivel a proliferacdo da vida em suas mais variadas formas. Nesse contexto,
os cultivos desenvolvidos nos quilombos tiveram lugar estratégico. De acordo com
Judith Carney (2001, p.43), eles configuraram uma experiéncia paralela as plantations,
como verdadeiros “jardins botanicos dos excluidos” (2001, p.42). Entre esses cultivos
destaco aqui o das hortas domesticas, que até nas comunidades quilombolas de hoje se
caracterizam como importantes meios de subsisténcia e de manutencdo de uma rica
heranca etnobotanica desde Africa (GOMES, 2009). No caso de Mangueiras também os
de povos originarios da regido, revelando uma zona de intenso intercambio botanico e
cultural. Isto contribuiu tanto para a manutencdo de um patrimonio ecolégico e cultural
(ibid) de coletivos negros e indigenas, como a observacdo e experimentacdo na
construcdo de um conhecimento agronémico a partir da confluéncia desses patrimonios.

No periodo colonial houve a institui¢cdo do sistema de monocultivo, baseado na
propriedade privada e no trabalho compulsério de negros e indigenas escravizados. Isto
representou a constituicdo de uma relagdo com a terra e com as espécies vegetais de
pouca diversidade, alta exploracdo, incluindo exacerbado controle e ordenamento.
Assim foram formados os alicerces de arranjos sociais hierarquicos e antagonismos de
lucros enormes e misérias complementares (TSING, 2015, p.189). No interior da
configuragdo politica de implantagdo e desenvolvimento da agricultura extensiva nas
colbnias, os diferentes grupos sociais experimentaram papeis distintos. As mulheres
escravizadas, por exemplo, foram forcadas ao trabalho exaustivo no plantio e nas casas
grandes. Como Tsing observa (2015, p.186), elas foram exploradas a partir do
entrelacamento das nogcbes de dominagdo e domesticacdo, tal qual se dava com as
plantas. Nas plantations, mulheres e grédos “foram confinados ¢ manejados para
maximizar a fertilidade” e produtividade (2015, p.186).

Porém, como algumas autoras ja demonstraram (CARNEY, 2001; SHIVA,
2001; GOMES, 2009), as mulheres também foram fundamentais ao desenvolvimento de
uma agricultura alternativa em locais designados ao plantio de subsisténcia aos escravos
nas senzalas e em quilombos. Como afirma Carney (2001, p.27), depois de resistirem as
longas viagens transatlanticas, sabe-se que muitas plantas foram introduzidas nas terras

brasileiras pelos povos que para ca foram trazidos, vingando em suas pequenas hortas



141

caseiras que auxiliam até hoje sua sobrevivéncia. Estes espacgos se caracterizaram como
“margens indomaveis”, para utilizar um termo de Tsing, “onde paisagens de maior
biodiversidade e de maior diversidade social” poderiam se proliferar (2015, p.187).

Segundo Carney, além de serem grandes responsaveis pelos cultivos caseiros, as
mulheres africanas também foram fundamentais no transporte de sementes e plantas —
muitas vezes de forma clandestina — desde a Africa até as colénias (CARNEY, 2001, p.
37). Em algumas regides africanas, como no oeste, as mulheres eram descritas como
curandeiras e enfermeiras que tinham vasto conhecimento sobre plantas medicinais.
Eram elas também as responsaveis pelo processamento de alguns cereais e culinaria,
préaticas e conhecimentos que resistiram nas Américas (CARNEY, 2001, p.29). De
acordo com a autora (2018, p.213), nas coldnias elas contribuiram a formacdo de um
universo de experimentacao cultural, redes de trocas de sementes e praticas alimentares
e de cura entre a populacdo escravizada. Assim, as mulheres foram imprescindiveis na
manutencdo de uma rica heranga botéanica e agricola, fruto de diversos sistemas étnicos
de conhecimento (CARNEY, 2001, p.29).

Ja no caso da mulher indigena, seguindo os rastros da narrativa sobre Saba, ndo
encontrei registros da pratica de captura de indigenas na regido do Marajé. Porém, a
partir das narrativas dos moradores do Sdo Jodo é possivel perceber que ha muito em
comum com o0 contexto estudado por Cristina Scheibe Wolff, no livro “Mulheres da
floresta — uma historia — Alto Jurua, Acre (1890 — 1945). A autora trata da préatica da
captura de mulheres indigenas por seringueiros durante as “correrias”. Eram expedig¢des
patrocinadas por patrdes para “apresamento e matanca de indios”, comum no Acre
durante o estabelecimento dos seringais (1999, p.160). Dai é possivel perceber que a
pratica da captura de mulheres indigenas na Amazonia foi recorrente ao longo tempo.

Vieram pra ca dois irmdos, vieram trabalhar nas fazendas, nédo
tinham mulher, esse Bernardo ficou com essa india (Elizabete
Barbosa).

Essas mulheres eram ‘“pegas” e necessitavam ser “amansadas” como relata
Wolff, por serem ‘“brabas” (1999, p.165), termos que também sdo recorrentes na
narrativa do S&o Jodo. Elas resistiam a incorporacdo na sociedade ndo indigena e a
prisdo, por isso passavam por um processo de integragdo forcado, o que implicava em
ndo expressassem os tracos de sua sociedade de origem. Em decorréncia da auséncia de
mulheres nos seringais, as indigenas eram submetidas a casamentos interétnicos

forcados. No caso de Sab4, ndo encontrei quem desse indicios de que teria sido obrigada
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ao casamento com Bernardo. A relacdo € um exemplo dentre as diversas formas pelas
quais se deu a existéncia dos lacos estabelecidos entre negros e indigenas naquele
periodo, formas pelas quais foram aconteceram os entrelagamentos culturais.

Segundo Wolff (WOLFF, 1999, p.171), por mais que passassem por esse
processo que visava sua aculturagdo, muitos conhecimentos e praticas indigenas
permaneciam com essas mulheres. Elas os reproduziam e os recriavam sob as novas
condices, os transmitiam para seus filhos dando origem a novas formas culturais. Entre
esses saberes estava 0 conhecimento sobre as plantas, principalmente as que possuiam
poder curativo, que ganharam grande importancia no contexto de assisténcia precaria a
salde na floresta. No S&o Jodo podemos inferir que assim também tenha se dado a partir
de relatos como o da mie de santo Manoela sobre Lidia, filha de Saba e Bernardo: “A
Lidia, ela parecia uma india, ela era igualzinha uma india. Ela também tinha o dom, ela
era da linha de umbanda e bateco-de-costa*”4,

Um outro exemplo que dialoga com a linha argumentativa de Wolff, vem da
trajetoria da curadora Antonia. Seu dom para a pajelanca lhe veio “de nascenca”, mas
seu preparo para exercer o papel de especialista foi iniciado com sua mae, que também
era pajé. Quando ela chegou em Mangueiras, seu acolhimento pelas pessoas se deve em
grande parte aos seus trabalhos como pajé e parteira. A seguir apresento um trecho da
narrativa de Antonia sobre sua chegada e inser¢do na comunidade:

Lanna: E a senhora gostou daqui?

Antbnia: Mana, eu... quer dizer, assim que, eu.. eu me
acostumo, né? Porque eu ndo tenho malquerenca com ninguém,
eu nao tenho... tudo se da comigo. Pensava... eu teve muito
amigo e amiga aqui nestas Mangueiras que ja me ajudaram
muito.

Eles mandavam me chamar eu vinha. Qualquer hora da noite ou
do dia, até debaixo de chuva pra acudir essa gente. Olha, quando
eu cheguei pra ca conheci menininho, menininho de nascer e eu

pegar, porque eu pego crianca, né. Ja peguei crianca pra ca

43 Bategdo-de-costa é um termo utilizado em Mangueiras para designar a pajelanca.

4 Nesse cenario, cabe uma relagdo com a observacdo da sociéloga e feminista negra Patricia Collins
(2019, 108) sobre a relagdo entre mées e filhos, como uma esfera privada que possibilitava o aprendizado
da cultura e de formas cotidianas de resisténcia a opressdo no contexto dos coletivos negros
afroamericanos.
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muito mais do que no meu lugar. Entdo, por isso eles tudo se
déo comigo.

Portanto, os conhecimentos de mulheres sobre qualidades e propriedades das
espeécies vegetais tém fontes diversas, e vém de um convivio imemorial entre povos e
plantas (PICARELLI, 2007, p.47). Persistem saberes repassados de geracdo a geracao
em torno dos usos destinados a elas, bem como e as receitas de preparo de alimentos e
de remédios a uma infinidade de mazelas. Muitas dessas espécies nem sdo originarias da
regido, passaram a ser encontradas a partir dos processos de deslocamento de negros e
indios ocasionados pela colonizacdo. Tais conhecimentos e praticas em torno do cultivo
de plantas de indigenas e negros convergiram e, a partir de entdo, orientam a forma
como procedem os coletivos formados nessa relagdo até hoje.

Este patriménio foi fundamental na garantia da sobrevivéncia, da reproducéo
fisica e social desses povos. Foram centrais para garantir de sua autonomia — seja
alimentar, médica ou religiosa — e foram compondo um complexo sistema cosmolégico
que ultrapassa esta distincdo. Une os diversos campos de utilizacdo das espécies
vegetais a partir de uma forma de viver que contribui ao conhecimento do corpo, ao
passo que se aprofunda o conhecimento sobre os campos, as florestas, 0s rios e 0s
mangues, sobre 0s outros animais e sobre as diversas entidades sobrenaturais com quem
coabitam o mundo. Os quintais e seus cultivos foram se compondo como expressédo da
vida e habitacdo quilombola e, por isso, podem ser tidos como espacos de cuidado de si

e do outro na (re)producdo cotidiana da existéncia desse coletivo.

3.3 A configuracéao espacial da morada

O Bairro

Em junho de 2019 estive pela ultima vez no S&o Jodo. Fui acompanhada por
Luana Peixoto, para realizacdo de uma vivéncia com as criangas da comunidade e
participacdo dos festejos de Sdo Jodo. Durante uma atividade de pintura e desenho,
Jheniffer de 13 e Douglas de 14 anos, comegaram a desenhar mapas em folhas de papel.
Perguntei se poderiam, entdo, desenhar um mapa do bairro, pedido que eles aceitaram
como uma missdo. Durante horas os dois, auxiliados por mais algumas criancas, se
empenharam no desenvolvimento do desenho. Depois de muitas tentativas eles me

entregaram o croqui que havia pedido com satisfacdo de nédo terem esquecido de



144

nenhum detalhe. Percebi a partir dele o quanto o bairro havia se transformado ao longo
dos anos em que este trabalho se deu, mas sempre obedecendo a l6gica da heranga.

No caso do bairro S8o Jodo, o territério foi separado por zonas de heranca
delimitadas a partir da divisdo em tamanhos iguais da area do bairro entre quatro irmas,
filhas de Bernardo e Saba, em acordo. A partir desta divisdo as familias se orientam a
expandir as areas de moradia, que por vezes se sobrepdem em razao de grande parte dos
casamentos serem compostos por parentes. A permissdo para construcéo de novas casas
¢ dada pelos membros mais velhos da familia. Geralmente, as novas casas sdo
construidas para casais ou méaes solteiras com dois ou mais filhos, que moravam na casa
dos pais ou avés. Das quatro mulheres interlocutoras desse trabalho, trés vivem em
terrenos herdados das familias de seus maridos e apenas uma, Benedita, teve o terreno

herdado da familia de sua mae.
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No Séo Jodo as casas eram expressdes da historia da familia. Como demonstra
Luis Cardoso sobre a comunidade quilombola de Bairro Alto, também em Salvaterra, 0s

barracos sdo como:

[...] metaforas de suas relacBes de casamento ou, em alguns casos, 0s nédo
herdeiros, como indicativos de sua situacdo de despossuidos de direitos sobre
o lugar no qual estdo se instalando. A condicdo perecivel dos materiais com
0s quais sdo construidas as casas parece refletir a compreensdo sobre a
relagdo que se engendra com a terra ou casamento. De mesmo modo, as casas
edificadas em alvenaria ou em tabuas denotam bases s6lidas de um
casamento ou de relagdo com o territorio (2008, p.118).

Como também observou Cardoso (2008, p.118-121) no Bairro Alto, em
Mangueiras 0s herdeiros tém permissdo para construcdo de suas casas como queiram.
As casas estdo em constante modificacdo ao longo da vida e, com a estabilizacdo do
casamento, 0 nascimento e crescimento dos filhos, se sedimentam os vinculos em varias
dimens@es da vida social. H& um movimento em direcdo a consolidacdo e estabilidade
da relacdo com o lugar e com seus elementos constitutivos. Assim como 0s materiais
utilizados na construcdo das casas denotam as relagfes em que estdo inseridos seus
moradores, também os quintais dizem muito sobre eles. Os maiores quintais, aqueles
com maior variedade de plantas, de arvores altas, demonstram que sdo cultivados ha
muito tempo e sdo motivo de prestigio a familia que o cultiva.

Ja as pessoas que moram em casas emprestadas, que ndo sdo herdeiros e sdo de
fora da comunidade, enfrentam uma série de limitagOes para intervencdo no terreno. A
eles é restrito, por exemplo, a utilizacdo de telhas de barro ou Brasilit nos telhados, a
gradativa ascensdo da utilizacdo do barro a madeira e, posteriormente, a alvenaria.
Também é vedado o cultivo de plantas perenes e hortas, criacdo de animais e, muitas
vezes, também o cercamento dos quintais. Nesses casos, qualquer modificacdo a ser
feita deve ter o aval do dono/herdeiro do terreno.

Este problema foi enfrentado por Marita assim que se mudou para o terreno do
atual marido, José. Mesmo ele sendo filho dos donos originais do terreno, sua irma
impunha varias interdi¢cGes ao uso do espago. A explicacdo dada € que a cunhada tinha
“citimes” de Marita e medo que de alguma forma ela tomasse o terreno de sua familia.
Sempre que a senhora plantava uma arvore alta, por exemplo, ouvia reclamacdes. 1sso
fez com que por muito tempo seu cultivo fosse somente de uma pequena horta de

temperos. A casa de Marita e José s deixou de ser de barro e palha atualmente, e seu
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terreno nunca foi cercado por inteiro, somente em volta do cultivo ha uma cerca
construida depois de resolvido o problema familiar. De acordo com essa senhora:
Eu morava pra I3, ai a maméae morreu, meu pai morreu e ele me
convidou pra morar pra ca. Ai eu deixei la e vim pra ca.
A irmd dele tinha cidme, ai ela vinha fazer questdo: ela ndo
deixava plantar arvore alta. Mas eu plantei! Era dele, né, o
terreno. Tudo ela implicava, ndo podia plantar, ndo podia
construir casa de alvenaria. Mas ele chamou ela atencdo que nédo
era pra ela fazer isso que todo mundo tinha parte aqui.

Ainda hoje vigoram essas concepcOes acerca da distribuicdo dos terrenos, bem
como sobre 0 empréstimo e cessdo de terrenos a terceiros, que ndo necessariamente sdo
tidos como herdeiros. Essa nogdo de heranca foi responsavel pelo desenho do bairro
como hoje se encontra.

Da ultima vez que estive em Mangueiras antes da defesa desta tese, as criancas
retrataram aquele momento de finalizagdo das casas construidas com o cheque moradia,
mostraram com precisdo as casas maiores, as menores, 0s terrenos cercados, as arvores
que identificam as casas, entre outros elementos. Elaboraram um registro do bairro em
2019, momento em que finalizo o trabalho de campo para elaboracdo da tese. Mas
também o momento em que muitos conseguiram a tdo sonhada casa de alvenaria, e que
0 espaco do bairro e das casas sofria uma de suas maiores alteraces. Como pode ser
visto no desenho o bairro conta agora com aproximadamente 100 casas. As areas
comuns sao trés: a igreja e os dois campos de futebol. Os quintais, que ja assumiam
grande relevancia no que concerne a sociabilidade, ganham ainda mais abrigando casas
antigas e novas, velhas e novas familias, mesmo com a diminuicdo significativa do
espaco desocupado, potencial area cultivada.

A seguir disponibilizo o crogui com a indicagdo das casas de Benedita,

Elizabete, Marita e Antbnia:
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No croqui € possivel visualizar quais casas sdo cercadas e quais casas ndo

possuem cercas, bem como aqueles terrenos que possuem duas casas. A maioria dos
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terrenos ndo sao tdo grandes, 0s terrenos cercados geralmente sdo aqueles que possuem
cultivo nos quintais. Como também pode ser visto, as casas costumam ser construidas
na parte frontal do terreno e ao canto, poupando o espaco do lado da casa e traseiro, que
é comumente ocupado por edificacdes rarefeitas, como depodsitos de ferramentas
construidos com madeira e palha, jirais, chiqueiros, bancos e mesas, entre outras.

Os cultivos sdo desenvolvidos de forma espalhada por todo terreno, como
podemos ver nos croquis especificos de cada casa, todas as areas “vazias” sdo areas de
plantio em potencial e podem receber plantas em algum momento. Porém, também séo
organizados canteiros dentro dos quintais, no chdo ou em cima de algum suporte como
cadeiras, tabuas suspensas e, até mesmo, canoas. Esses canteiros sdo cercados com
redes de pesca visando sua protecdo contra os animais. No chédo séo cultivadas plantas
medicinais arbustivas mais faceis de serem cultivadas, como o pirarucu e 0 manjericéo.

Nos canteiros suspensos sdo plantados hortalicas e temperos, couve, cheiro verde,

cebolinha, entre outros.
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Nos terrenos ha cultivos suspensos de vasos ou outros suportes, pendurados

pelos galhos das plantas. As espécies cultivadas dessa maneira geralmente sdo as de
mais dificil trato, como o horteld ou a arruda. Ja& as arvores frutiferas estdo presentes e
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espalhadas pelo terreno. A localizacdo dessas espécies € muita estratégica, pois
proporciona sombra e muitas vezes ja é cultivada também com essa finalidade. Algumas
casas possuem plantio de “plantas de enfeite”, cultivadas por sua beleza, essas
geralmente estdo localizadas em locais mais aparentes, em frente as casas, em vasos na
varanda, por exemplo.

Um local em especial merece atengdo quando se trata do cultivo. S&0 mesas
destinadas principalmente a este fim, lugares de experimentacdo, como pode ser visto na
fotografia a seguir, tirada na casa de Elizabete. Elas impedem que as mulheres figuem
todo o tempo curvadas sobre a terra cuidando das plantas. As mesas ficam em uma
altura que possibilita que elas fiquem em pé realizando os procedimentos. Sao espécies
de jirais, neles as mulheres plantam, organizam mudas para plantar em outros lugares,
preparam toda sorte de utensilios para que servem ao cultivo. Nessas mesas também
ficam plantas pequenas para serem observadas, se de fato vao “grelar”, esperando que
estejam fortes o suficiente para sua mudanca a um local onde ficardo de forma (quase)
definitiva. Os utensilios mais utilizados no cultivo sdo baldes e panelas, mas também

encontrei vasos, pedacos de tubos PVC, garrafas, entre outros recipientes mais

incomuns.
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Essa dispersdo do cultivo pelo terreno, bem como a inventividade nele
empregadas faz com que ndo sO &reas “vazias” sejam cultivos em potencial, como
inclusive as aquelas que contém alguma edificacdo, ou qualquer tipo de objeto o sao.
Assim, banheiros externos séo 6timos lugares para o cultivo de espécies que necessitam
de humidade e, mesmo a estrutura da caixa d’agua pode servir para armacgdo de uma
mesa de experimentacdo, como na foto a cima. Os objetos também parecem ser
absorvidos pelas plantas, contribuindo a formacéo de paisagens de cultivo em que a
domesticacdo € um processo de mao dupla, quando sdo esfumacadas as fronteiras do

que é humano-técnico e o que é natural.

Figura 1 - A terra (Lanna Peixoto, 2017)

3.3.1 A morada



151

A seguir adentro a configuracdo espacial dos terrenos especificos de cada uma

das quatro principais interlocutoras desse trabalho.

O terreno de Elizabete

E)ndO
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O terreno de Elizabete foi adquirido por heranca da familia de seu marido. Este é
0 maior e mais antigo terreno dentre os aqui descritos. Ele tem poucas edificagdes: séo
duas casas, a principal onde mora Elizabete, e uma emprestada a um senhor que vende
frutas na comunidade. A casa de Elizabete é de alvenaria, ampla e avarandada, com dois
quartos, sala, cozinha e banheiro. Elizabete mora com seus dois filhos e uma nora. Ao
lado da residéncia da familia ha um barracdo onde os filhos marceneiros trabalham,

produzem barcos, portas, janelas, tambores, entre outros materiais. Nos fundos do
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quintal h& um aviario para criacdo de galinhas. Ha também um deposito onde ficam
guardados utensilios de varias espécies, desde panelas a ferramentas, como enxada. Ha
também duas mesas improvisadas utilizadas por Elizabete para cuidar das mudas que
ainda estdo vingando.

A éarea destinada ao cultivo no terreno compreende todo entorno da casa de
Elizabete até a cerca dos fundos, também a maior dentre as aqui descritas. Em seu
quintal h4 muitas plantas e arvores altas, 0 que proporciona muita sombra. Além das
galinhas ha criacdo de um cachorro e um gato. Os cuidados diarios com o quintal ficam
principalmente sob o encargo de dona Elizabete, desde a administracdo as tarefas diarias

de limpeza, manutencéo e cultivo. Seus filhos sdo responsaveis somente pelo barracéo e

realizam tarefas de manutencdo e cuidado com as galinhas, orientados pela mée.
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O terreno de Benedita
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O terreno de Benedita é o segundo mais antigo entre os quatro aqui enfocados.
Nele ha a casa da familia construida de madeira com dois quartos, sala, cozinha e
banheiro, que é a Unica parte construida de alvenaria. Nesta casa Benedita mora com o
filho Magno e o neto Renato. Seu terreno é amplo, tem pouca sombra, &€ muito limpo e
organizado. Ha um bar, hoje desativado, um depoésito, com ferramentas diversas e
materiais de pesca do filho pescador. Neste depésito também sdo pendurados ramos de
plantas para secarem, como salva do Marajé, canela, entre outras. H& no quintal um

jirau onde sdo lavadas algumas loucas, roupas, preparados animais para alimentacao,
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como peixe e galinha. H4, ainda, dois galinheiros, duas mesas utilizadas para o cuidado
com as plantas e bancos de madeira na sombra das arvores.

Logo que comecei a frequentar a casa de Bena ela tinha criacdo de porcos e
cabritos, os quais demandavam seu esforco de manté-los presos em uma area do quintal
ou fora de seu terreno para que ndo estragassem suas plantas, hoje ela s6 tem galinhas e
cachorros. As &reas de cultivo sdo distribuidas em algumas porc¢Ges do terreno, tém
algumas &rvores maiores como coqueiros, acaizeiros e limoeiros, muitas plantas
arbustivas e um canteiro somente destinado as hortalicas. Benedita também realiza
plantio em utensilios reutilizaveis, como panelas, baldes e bacias, muitos deles ficam
pendurados nos galhos das &rvores maiores, como a caneleira ou o limoeiro. A

manutencdo do quintal ela delega ao filho, ou a neta Jéssica e 0 marido dela, Gleidson,

quando estdo em sua casa.
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O terreno de Marita
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O terreno em gque mora Marita é heranca da familia de seu atual marido, José. Os
dois moravam em uma casa de barro e palha até a construcdo de uma casa de alvenaria
através do Cheque Moradia. O terreno ndo é bem delimitado, sendo o Unico dentre 0s
quatro aqui tratados que ndo possui cerca ao redor, ha arame farpado somente ao redor
da area onde encontra-se o cultivo, um chiqueiro e um curral para cavalos, um jirau e
segue por detras das duas casas. O casal tem criacdes de porcos, galinhas e cavalos.
Marita tem uma grande area de plantacdo com arvores altas que crescem entrelacadas,
muitas espécies rasteiras e panelas penduradas com plantas nos galhos das arvores mais
resistentes. La, como em todos os quintais que pude adentrar foram as mulheres que
deram inicio ao cultivo de plantas onde antes s6 havia campo.

Por um tempo a nova casa era também uma area de plantio. Da primeira vez que
estive com Marita, sua casa ainda estava em construgdo. Ela me levou para uma
caminhada pela nova residéncia. Enquanto a parte que faltava do dinheiro néo saia para
finalizar a obra, ela guardava dentro da casa suas plantas para que 0s animais nao as

destruissem.
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O terreno de Antbnia
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O terreno de Antdnia é extenso e lhe foi cedido pelo ex-marido quando se
separaram. Ele o herdara de sua familia. Antdnia mora com um neto em uma casa de
barro e palha enquanto sua casa de alvenaria, construida por meio do Cheque Moradia,
estd em obras. A casa de barro possui uma sala, onde ocorrem seus rituais de pajelanca,
um quarto e uma cozinha, Unica parte da casa construida de madeira e palha. O banheiro
fica fora da casa. Além dele o quintal ainda abriga um jirau, um galinheiro, um depdsito
e um banco.

O quintal possui muitas plantas cultivadas sem muito rigor de organizacéo, todas
foram plantadas por ela. Quando adentrei seu quintal pela primeira vez imaginei que seu
terreno, aparentemente desorganizado, ndo continha muita diversidade de espécies.
Porém, quando iniciamos uma caminhada a procura de um ramo para benzer Mayu que
estava gripado, ela passou a distingui-las. Pude perceber a incrivel diversidade existente,
bem como minha ignoréncia sobre ela. O “mato” abundante em seu quintal, a partir de
suas méaos e palavras foram se mostrando abre-caminho, dinheiro-em-penca, vence-
tudo, algodao, vassourinha, entre varias outras utilizadas por ela em suas consultas e no

tratamento de cura.
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Em frente a casa antiga ha o plantio de muitas espécies ornamentais, rente ao
portdo h& espécies que promovem a protecdo da casa e nos fundos do quintal Antdnia
cultiva espécies frutiferas e medicinais. Antdnia costuma aproveitar a umidade do
banheiro externo para o cultivo. Os cuidados com o quintal ficam sob sua
responsabilidade, com o avancar de sua idade ela ndo pode mais desempenhar algumas

atividades, como a poda de determinadas plantas, a capina, entre outras, que ficam a

encargo de vizinhos a pedido de Antbnia, algumas vezes com remuneracao.

3.4 O banho de Sdo Joao

O bairro do S&o Jodo se originou da unido da india Saba com o negro Bernardo e
é composto principalmente pelos descendentes desse casal. Uma de suas filhas, Lidia
junto com o marido Raimundo Cantidio eram devotos de Sdo Jodo e em homenagem a
ele batizaram a localidade. De acordo com Benedita, com o falecimento dos avds a
imagem do santo ficou sob responsabilidade de um tio chamado Fileto e se perdeu. Com
0 maior envolvimento dela com a religido, Bena viu a necessidade da construcdo de
uma igreja no bairro, como conta no trecho a seguir:
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Sdo Jodo, era assim, a familia da minha avo, né. Eles tinham
negécio de santo, ai um tinha o S&o Jodo, outro tinha o S&o
Tomé. Ai quando eles morreram, deixaram os santos pros filhos
aonde ficou o0 Sdo Jodo pra um, ai botaram o0 nome de Sao Jodo
pra ca, por causa do santo. Ai quando foi depois, eu ja me
envolvia com negécio de festa do Cirio, ai fizemos uma
capelinha 14 (Benedita Lima dos Santos).

O estudo de Eduardo Galvdo de 1953 aponta que era comum que a
responsabilidade sobre as pardquias, principalmente as de localidades afastadas dos
grandes centros urbanos ficassem por conta dos moradores. Como ele demonstra, ainda
hoje em Mangueiras as paréquias sdo independentes da autoridade eclesiastica, e sua
organizacao se orienta por normas tradicionais (1953, p. 3). Além da igreja de Sao Jodo,
ha a igreja da Trindade localizada em bairro homoénimo, que também estd sob inteira
responsabilidade dos moradores. De acordo com Heraldo Maués o culto aos santos, ou
mais propriamente as suas imagens locais, € a principal caracteristica do catolicismo
popular na Amazénia (2005, p.260).

A essas imagens “se empresta carater de divindade com poderes de agdo
imediata e ndo apenas representacfes de intermediérios entre uma forca superior e 0
homem” (GALVAO, 1953, p.53). Para Maués os santos de devogdo sio emblematicos
de cada localidade, ou seja, acabam por simboliza-las e as festas feitas em homenagem a
eles tornam-se um meio de, ritualmente, a comunidade representar a si mesma (1995,
p.346). Portanto a escolha do santo, a narrativa que justifica essa escolha, bem como
toda a série de elementos que constituem a devogcdo ao santo dizem muito sobre a
comunidade devota.

Outro aspecto marcante do catolicismo popular praticado tanto em comunidades
rurais, como em algumas cidades na regido, apontado por Maués é a presenca das festas
religiosas em homenagem aos santos padroeiros (MAUES, 2005, p.265). Assim
também ocorre no bairro do Sdo Jodo, onde 0 més de junho é repleto de atividades em
decorréncia do dia 24 de junho, quando se homenageia Sdo Jodo. Nesse més também
sdo feitas homenagens a Santo Antdnio (festejado em 14 de junho) e Sdo Pedro
(festejado em 29 de junho), o que faz com que a maior parte dos moradores se
envolvam de alguma forma nas festas e em seus preparativos. Todas as noites ha

fogueiras em frente as casas, ensaios de quadrilha e boi-bumbd, preparo de mingau de
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milho e outras comidas tipicas da época, entre outros tracos importantes a estes
festejos™.

De acordo com Luciana Chianca (2007), a festa em homenagem a S&o Jodo esta
entre as mais populares no Brasil. A autora ressalta que isto ocorreu desde 0s primeiros
anos da colonizacdo, quando as homenagens a este santo foram rapidamente
incorporadas aos hébitos locais. Foi o forte carater ludico dos rituais de devogdo
joaninos que motivaram tal adesdo nas fogueiras, nas dancas e cantorias, tanto os
nativos indigenas quanto coletivos negros encontravam outras formas de se relacionar
com a religido catdlica, para além da rigidez de suas posturas (2007, p.61). Ademais, as
festividades tém forte carater familiar, as tradicdes movimentam a casa, o lar, através
das geracOes. No bairro do Séo Jodo, elas ndo envolvem nenhum contato com o
catolicismo oficial, as festas sdo de inteira responsabilidade da comunidade: ha a familia
responsavel pela brincadeira do boi, aquela conhecida por fornecer o mingau e dai por
diante.

Neste periodo os quintais assumem papel fundamental. Neles s&o cultivados
varios dos ingredientes utilizados nas comidas tipicas da época festiva, como o leite de
coco e a canela do mingau de milho e da canjica, ou o0 cheiro-verde e demais temperos
presentes na receita do vatapa. O quintal de Rosa, por exemplo, é palco dos ensaios da
quadrilha e do boi, e também das apresentagdes para as quais € preparado, limpo e
decorado com fitas, bandeirinhas e baldes*®. Nos quintais as criancas preparam suas
fantasias, 0s meninos constroem seus cavalos e as meninas costuram as penas das
roupas de indias. Outro traco imprescindivel de ser mencionado sdo os banhos de cheiro
de sdo Jodo, também preparado nos quintais, com as ervas nele cultivadas.

Justamente por esse carater familiar, que mobiliza e envolve cada unidade
domiciliar a partir de um aspecto, Chianca observa que o Sdo Jodo é uma festa
constituida a partir da coletividade, na qual a “comunidade estreita sua identidade
através de simbolos e praticas que reafirmam este pertencimento” (2007, p.51). Jodo
Batista foi um pregador itinerante que usava o batismo como simbolo de regeneracdo e
purificacdo da alma (ELIADE, 2010, p.159). O batismo durante as festividades em sua

homenagem € um dos elementos mais tradicionais. Ele acontece nas fogueiras acendidas

4 Uma das homenagens mais importantes desse periodo no bairro é a festividade em homenagem a Sao
Jodo, organizada pela familia de Benedita. Sdo trés dias em que ocorrem torneios de futebol feminino e
masculino, além de festas de aparelhagem.

4 De ano para ano ha modificagGes nas formas como se organizam as brincadeiras de Sdo Jodo. Nem
sempre € o quintal de rosa o palco das festas, por exemplo.
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em frente as casas, quando duas pessoas pulam por cima dela e se tornam
compadres/comadres ou padrinho/madrinha e afilhado(a). O batismo na fogueira
reafirma e fortifica os lagcos da comunidade. “Aqui todos s3o meus compadres ¢ minhas
comadres, meus parentes ficaram em Curuca, entdo aqui eu s6 tenho eles”, assim me
explicou Antbnia, mostrando como se inseria no coletivo mesmo néo tendo lagos de
parentesco sanguineo na comunidade.

Em 2017 estive no S&o Jodo durante o més de junho. Durante este periodo, eu,
Mayu e Rafael chegavamos sempre em casa ao fim do dia com o odor da madeira
gueimada nas fogueiras impregnado em nossas roupas. Mas ndo somente, pois a ele se
juntava o cheiro dos banhos cheirosos chuviscados nos participantes das atividades.
Essa mistura marcou nossos dias e me possibilitou estabelecer certa relacdo entre as
fogueiras e os banhos. O banho de cheiro, como outro elemento marcante das festas de
Sdo Jodo no Pard também apresenta tracos batismais, ndo a partir do fogo, mas da agua
e da vegetacdo. O banho de cheiro é feito em diversas situacdes ao longo do ano, ndo s6
durante 0 més junino, mas sempre tem carater de ritual de passagem. Como observa
David Parkin os cheiros “marcam uma transi¢do e por vezes também ajudam a facilitar
transigdes sociais e pessoais™*’ (2007, p.43 traducdo da autora). Assim, de uma estagio
a outra, de um ano ao outro, de um ciclo da vida a outro, da doenca a cura, da ma sorte a
abundancia, por isso também sdo chamados banhos atrativos.

Houve um momento em que pude acompanhar a feitura de um banho, a
experiéncia é carregada de simbolismo e apontam varios caminhos para a compreensdo
desta prética e da importancia relativa ao cultivo de quintais. Certa noite, Bena mandou
recado para que eu fosse a sua casa pela manha. Ela queria que eu acompanhasse o
preparo de um banho de cheiro. O banho, como ela explica, “¢ feito para afastar os
maus fluidos, mau-olhado, doenga, essas coisas ruim, ¢ chamar as coisas boas”. Quando
eu cheguei em sua casa, por volta das oito horas da manha, ela ja me esperava. “Vamo
14”, me disse, e com sua agilidade habitual comegou a percorrer o quintal em direcao as
plantas que iriam compor o banho.

Segui seus passos, primeiro fomos em dire¢do a catinga-de-mulata (Aeollanthus
suaveolens), a primeira planta que Bena me mostrou da primeira vez que estive em seu
quintal. Uma planta de folhas pequenas e arredondadas, com pequenas flores, que exala

um cheiro doce que muito agrada a senhora, “quem dera todo mundo tivesse esse

47 ¢(...) smells not only communicate in this way, they also mark transition, and perhaps also help
facilitate social and personal transitions”.
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cheiro, hein”, ela me disse. Essa planta era cultivada em grande quantidade em uma
bacia pendurada em uma &rvore: ela tirou alguns galhos, me deu alguns para que eu
cheirasse e seguimos. Fomos em direcdo a oriza (Pogostemun heyneanus Benth.), planta
de folhas grandes e aveludadas, de um cheiro amadeirado. Bena retirou algumas folhas,
me deu uma para que eu guardasse. Depois disso era hora do manjericdo (Ocimum
minimum L.), que estava plantado em um balde em cima de uma cadeira de plastico
vermelha. O manjericdo também ja havia sido tema de muitas das nossas conversas, em
minha casa havia um pé oriundo daquele, ela retirou alguns ramos e partimos para a
proxima etapa. Fomos ao jirau e em cima dele repousava ja algumas ‘“batatas” de

priprioca (Cyperus articulatus), como Bena chama os tubérculos da planta de odor

amadeirado, que também seriam utilizados no banho.
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Dona Bena encheu um balde verde com agua da torneira; lavou as batatas de
priprioca, as quebrou e amassou levemente com uma faca de cozinha, colocou dentro do
balde; pegou o restante das plantas colhidas, colocou todas juntas dentro da &agua,
passou alguns minutos esfregando-as umas nas outras na agua. “Ta pronto, veja ai o
cheiro que ficou”, ela disse®®. Eu molhei as méos na agua, era um cheiro familiar,
herbal, amadeirado e doce, me molhei um pouco, chuvisquei um pouco em Rafael e
Mayu que estavam préximos a nos. “Agora vocés ja podem tomar banho?”, perguntei.
Bena respondeu: “Ainda ndo, agora vai passar a tarde, pegar o sereno da noite, quando
for amanhd de manha td bom pra tomar banho”. Questionei o motivo pelo qual
esperariam até¢ o dia seguinte e ela respondeu: ‘“Nao sei, me ensinaram assim,

',3

supersticao!”, e riu.
Acompanhar Bena no preparo deste banho foi uma vivéncia sensorial, como

todas as nossas caminhadas pelos quintais. Nossas praticas dos quintais sempre

48 As plantas que compuseram o banho de cheiro de dona Bena sdo algumas das mais utilizadas dentre as
plantas chamadas de “remédio”, na comunidade. Sao plantas que servem a cura de mazelas de todas as
ordens. Como observa Napoledo Figueiredo, no trabalho “Rezadores, pajés e pucangas” (1979), essas
plantas compf8em um conjunto de receitas da medicina popular na Amaz6nia, e estdo ligadas ao que o
autor chama de universo das crencas religiosas vivenciadas na regiéo.
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envolvem a movimentacdo no espaco, 0 manejo das plantas acompanhado de dois
elementos importantes, as narrativas e uma experiéncia gustativa. Entretanto, foi
especial em um sentido especifico, me atentou aos cheiros do quintal. Todas as plantas
que compuseram o0 banho me foram dadas a cheirar. Os cheiros, principalmente o da
caatinga de mulata, caracterizam o quintal de Bena e ela mesma, como lembra a neta:
“A planta que mais me lembra ela ¢ a caatinga de mulata, porque desde sempre ela tem
e ¢ uma das que ela tem mais cuidado”. Percebi que sdo inumeras as fotos que tenho
dessa senhora cultivando essa planta, lembrei que foi a primeira que me mostrou em
minha primeira visita, confirmando a importancia das plantas de cheiro para a
constituicdo do quintal e a formacédo e importancia de uma memoria sensorial.

Maria de Beléem Menezes, filha de Bruno de Menezes, costumava enviar ramos
de catinga de mulata em correspondéncia a Dalcidio Jurandir no periodo junino. Sobre
isso ele escreve em agradecimento: “A catinga de mulata me servira para rever o Para
quente nestas noites frias, me dando o poder de caminhar pelo Bosque e comer gurijuba
na proa de uma vigilenga!” (DE BELEM MENEZES, 1996, p.20). Assim, 0 autor
apresenta a planta como transportadora do proprio lugar, remete a ele, ela mesma lhe é
constituinte, como 0s outros elementos citados, como o clima quente, o bosque e a
gurijuba. Pescado este, que inclusive esteve durante toda a producéo do banho de dona
Bena, esperando para ser tratada em cima do jirau, como podemos ver em uma das
fotografias acima. O cheiro para Jurandir é ativador de uma memodria afetiva que
carrega-o de nostalgia e vontade de rever o Pard na lembranca de um pertencimento.
Como Loretta Cormier observa em etnografia acerca da utilizacdo de banhos com
plantas anti-fantasma entre os Guaja, o simbolismo olfativo é utilizado em vérias
culturas para expressar identidade e diferenca e entre varios grupos amazonidas esta €
uma caracteristica marcante (2005, p.131).

Neste sentido, a 4gua e a vegetacdo, e 0s sentidos relativos a esta relagcdo sdo
elementos fundantes da vida no bairro do Sdo Jodo, garantindo a prosperidade do grupo
e de seus individuos. Os banhos cheirosos ndo sdo praticas restritas a este periodo do
ano, hd muitas outras situagdes em que sdo utilizados e nem sempre séo cheirosos. Os
banhos de cheiro tém a funcdo de afastar do individuo tudo que pode lhe fazer mal e
atrair o bem, portanto de fazer morrer o mal e nascer o bem, como no ato batismal. A
fogueira e o banho, cada um a seu modo, compdem os rituais de renovacdo e
reafirmacédo de si da comunidade e de seus membros, bem como do vinculo do humano

gue se constitui em sociedade com os elementos fundadores: o fogo, a agua e a
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vegetacdo. Porém, diferentemente do batismo na fogueira os banhos ndo sdo somente
atividades coletivas, sdo muito importantes os banhos individuais onde cada membro do
grupo emprega uma serie de desejos ao porvir. Engajam-se neles, humanos, aguas e
plantas. Além de ligar o individuo ao grupo por meio de uma pratica tradicional
comum, o banho reafirma os vinculos dos individuos com uma série de compreensdes
cosmoldgicas que envolvem o grupo e possibilitam sua existéncia.

Assim, os banhos, em todas as suas etapas, desde a colheita das partes das
plantas a serem utilizadas ao banho propriamente dito, envolvem trés esferas: o passado,
o0 presente e o futuro. Movimentam um conhecimento herdado da relacdo ancestral dos
elementos envolvidos. Representa o aqui e 0 agora dessa relagdo que proporciona,
inclusive, uma avaliacdo deste presente, bem como a mistura das ervas e raizes da a
agua um odor considerado cheiroso, que ¢ uma chave de acesso, abre caminhos de
prosperidade. Dalcidio Jurandir, no livro “Passagem dos inocentes” escreve sobre a
menina Antonica: “A menina apanhou uma folha de catinga de mulata, cheirou fundo,
como se aspirasse a Escola Normal, a cidade (...)” (1963, p. 12). Antonica guardava o
interesse de saber sobre a vida na cidade e o anseio de ir até 1a e poder estudar, o verbo
aspirar liga o desejo ao ato de cheirar e revela a profunda ligacdo entre ambos.

Isto indica uma agéncia ndo somente ao humano, ou a 4gua e a vegetacdao, como
ao odor produzido por essa mistura, assim também observa Cormier no caso dos Guaja
e, ainda, entre outros grupos amazodnicos (2005, p.132). Portanto, o odor, mais do que
linguagem é simbolismo, como afirma Alfred Gell (1977, p.30). Ele ndo encontra um
significado em si mesmo, € sempre incompleto, ele encontra uma significancia na
associacdao a um contexto no qual é tipico e evoca uma transcendéncia, remetendo a um
desejo, a um devir. Ou seja, ele esta sempre em processo de constituicdo de significado
(ibid., p.30-31).

Assim como um odor permeia um lugar, uma situacdo ou um contexto, o
contexto o permeia e se torna parte inseparavel dele (GELL, 1977, p.31). No caso dos
quintais, mesmo que fugaz, os cheiros sdo constitutivos, pois sdo agentes
conformadores de uma paisagem olfativa e, inclusive, de uma materialidade, participam
da formacéo do quintal enquanto lugar. Isto a partir da pratica do espaco, da atribuicdo
de sentidos e memorias, e da transcendéncia do presente em um porvir. Movimentos
entre passado presente e futuro, a certeza da capacidade de existir e re-existir, a

comunidade e 0 si mesmo enquanto projetos.
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Além dos banhos de junho ha o cheiro doce das frutas no inverno, o cheiro da
terra molhada da chuva depois de um dia de sol quente; o odor dos chiqueiros e
galinheiros, entre outros varios que contribuem a constituicdo do quintal como um
universo simbdlico e material. Cada um deles poderia ser explorado com mais
profundidade, a escolha do banho para abrir esta parte de minha tese se deve ao
simbolismo da abertura e prosperidade dos caminhos a serem percorridos, também a
reflexdo sobre si que ele pressupde. Este banho marcou a primeira estadia mais
prolongada na comunidade depois do nascimento de Mayu e da finalizacdo do projeto
“Dentre”. Era meu retorno ao campo com um corpo outro depois do parto, um tempo
outro depois da correria do projeto, quando pude sentir os odores do cuidado de si e do
Outro que exalam nos quintais e me dedicar a eles em seu tempo, a nés de uma forma

completamente diferente.
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Capitulo 4 — O CUIDADO
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4.1 A maternidade

Trés meses depois da Gltima visita a Mangueiras em janeiro de 2016 descobri
que estava gravida. Os meses que seguiram foram de alguns problemas de salde
relacionados a gravidez que me impediram de voltar ao campo. No dia 30 de outubro de
2016 nasceu Mayu. Em janeiro de 2017, Mayul estava com dois meses, eu e Rafael
voltamos a Mangueiras. Mas dessa vez, devido ao pouco tempo de vida de nosso filho,
resolvemos estabelecer uma base na cidade de Salvaterra durante um més. Rafael foi a
campo retornando durante os fins de semana para nos encontrar, eu e Mayu ficamos
com minha méde e minha irmd@ em uma casa alugada. Durante esse més eu sé consegui
fazer visitas ao campo durante uma semana, ia pela manha e retornava pela tarde de
moto-taxi. O custo de cada ida e a logistica com meu filho, que so6 se alimentava de leite
materno, me impossibilitaram de ir mais vezes.

Chovia muito naqueles dias, os campos estavam verdes e alagados, 0s caminhos
enlameados. Quando ia a comunidade ndo enfrentei chuvas pelo caminho, mas no
retorno por trés vezes passei duas horas sob a chuva no moto-taxi para chegar a cidade.
As dificuldades enfrentadas foram proporcionais a receptividade e importancia daquele
campo para esta trajetoria de pesquisa. Quando cheguei ao Séo Jodo todos ja sabiam do
nosso filho, Rafael, que estava na comunidade mais tempo, havia contado sob que
condicBes estdvamos naquela viagem, e por qual motivo dessa vez ndo poderia ficar
hospedada ali. Todos me receberam com carinho e cuidado, as mulheres,
principalmente, queriam noticias do bebé, da gravidez, do parto e pos-parto.

Senti que o fato de agora ser mde me ligou a elas de uma forma diferente, ao
passo que nos separou também. Um elemento passou a ganhar espaco em nossas
conversas, a maternidade. O elo da experiéncia enquanto mulher, de gerar, as mudancas
do corpo, os cuidados com o recém-nascido, entre outros aspectos em comum, sem
contar aqueles que nem consigo explicar, um olhar, um sorriso, algo de diferente passou
a nos contagiar. Elas me deram conselhos, ensinaram remédios para o bebé, para choro,
para curar o umbigo, para dor de barriga, e para mim, para me reestabelecer. Contei
sobre a gravidez e o parto complicado que tive, enfrentei uma hemorragia pos-parto que
levou a uma forte anemia e a transfusdo de sangue. Elas me disseram que se tivesse ido
antes até elas, tinham me ensinado garrafadas, banhos de assento, entre outras formas de

evitar o que aconteceu comigo.
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Percebi que eram formas ancestrais de auto-cuidado e cuidado com o outro
entrelagadas, que também garantem a salde daquelas mulheres na auséncia de politicas
publicas que visem um parir respeitoso, digno e seguro na rede hospitalar. Politicas que
considerem que suas perspectivas culturais sejam levadas em conta no atendimento a
salde. Politicas que sejam capazes de garantir suas vidas frente as adversidades que
podem surgir no gestar. A partir dai nos distanciamos, tive meu filho em um hospital
particular, minha gravidez foi assistida por um médico do plano de salde, pude me
inserir em um movimento pelo parto humanizado, movimento esse tdo distante das
mulheres de la. Nossas distancias ndo estavam so relacionadas ao parto, como também
ao maternar, aos cuidados com o bebé, a alimentacdo, a forma como eu adquiro
informagdes sobre esse maternar.

Jéssica, a neta de dona Bena havia ficado gravida um pouco depois de mim, sua
bebé era recém-nascida. Passamos horas conversando sobre sua gravidez, seu parto e
poés-parto com sua avé. O nome da bisneta é Talita, nasceu de parto normal na Santa
Casa em Belém. Nesse momento, ela e Jéssica estavam em Salvaterra a espera que
completasse a0 menos um més de vida para que pudessem ir a comunidade. Jéssica
comecou na gravidez a se interessar pelas plantas, antes a avéd dizia que ela ndo se
interessava tanto.

Durante a gravidez houve um episdédio que marcou seu novo interesse: uma
inexplicavel dor acompanhada de coceira no ouvido lhe apareceu por volta dos sete
meses de gravidez. Dona Bena, muito preocupada, orientou a procurar Marcio Cardoso,
pai de santo de Salvaterra, para uma consulta. Caso estivesse na comunidade, Julio é
que a atenderia. Jéssica, muito preocupada, seguiu a risca o tratamento que lhe foi
recomendado, algumas das ervas necessarias para seu remedio foram levadas por dona
Bena de seu quintal para a cidade, outras, como as banhas de bicho, dona Bena tentou
achar na comunidade, mas acabou comprando em uma “tenda” em Salvaterra, loja de
artigos para umbanda e pajelanca.

Com a proximidade do nascimento da filha, Jéssica procurou a avd para saber
quais remédios buscar. Com a orientagdo de Benedita ela foi compondo seu estoque.
Com essa narrativa foi possivel perceber como 0s conhecimentos sdo repassados de
geracdo para geracdo, e como o gestar de uma vida é entendido como um rito de
passagem que envolve outros a ele atrelado, como o de insercdo ao cultivo de plantas.

As plantas também sdo utilizadas em concomitancia e, por vezes, ha mesma receita que
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remeédios convencionais comprados em farmécias. Como conta dona Bena no trecho

abaixo:

Eu sei que ela comprou todos os remedinhos dela, comprou
merthiolate, compra a... como é aquela: violeta, tudo isso a gente
compra, minha filha. De repente precisa, a gente tem. Améndoas
doce, a mamona, compra que € preciso, sim. S6 porque tem no

hospital pensa que € assim a vacuo, nao!

A assisténcia a gravidez, ao parto e ao p6s-parto na comunidade é precaria, tanto

por parte do servico publico de saude quanto por parte do sistema tradicional. Com as

orientagBes para realizagdo do pré-natal com um medico, 0 aumento do numero de

cesareas, entre outros elementos de um processo em curso de medicalizagdo da

assisténcia ao parto ocasionou a diminuicdo da formacdo de parteiras dentro da

comunidade, bem como da procura as que ainda estdo em atividade. Porém a

insuficiéncia da assisténcia oferecida pelo Estado a mde e ao bebé, bem como uma

forma ancestral de cuidado com o bindmio faz com que préticas de cuidado e cura

dentro do seio familiar sejam atualizadas ou se mantenham na comunidade.

Segue um relato de Marinalva sobre a assisténcia nos partos domiciliares na

comunidade transcrito e apresentado na integra:

Quando vai ter em casa a gente tem a parteira, a minha
Madrinha Antdnia, a lavadeira que a gente escolher, no caso a
minha foi a Nhuca. Ela s6 cuida da roupa mesmo. Ai, no caso de
mim, assim ... a mamae que fazia comida né. Eu tive a Barbara
na casa da mamde, né. Ai a mamée fazia a minha comida. Ela
fazia aquela galinha com caldinho. Sé com alho, ndo pode botar
cebola porque diz que com cebola apodrece, ai ndo é bom pras
trompas da gente. Galinha tem que ser caipira, ai eu comi
galinha até os oito dias.

Por isso que eu te falo que em casa é tdo bom, por causa
disso! Ah, ela ta com dor, ai chama minha madrinha Anténia 14,
ai ela vem e puxa a minha barriga. Ah, faz um cha de pimenta
do reino, tem um capinzinho que chamam pé de galinha no
quintal, faz o cha desse capim do pé de galinha pra dar mais dor.
Ai tudo isso eu tomei, cha de pimenta do reino faz alterar

mesmo a dor. Ai dava aquele puxo assim ...
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Al eu gostava, porque eu: “ai, t6 com dor”, ai ela puxa
daqui, passa uma andirobinha, ai te ajuda, ai pega, sacoleja a
gente, endireita a crianga, tudo isso! Pra mim, eu gostei muito de
ter em casa. Quando eu tive 0 Mateus eu dizia “eu que nao
quero mais ter filho”, porque, Deus o livre, eu sofri no hospital!
E ainda sofri depois que eu tive ele.

Em casa tem todo um cuidado, em casa tem. Olha n&o
pode abrir 0 quarto, a janela e ficar 14, que eu ainda fui desse
jeito da mamae, né. Amarra a cabeca por causa que ndo pode
pegar vento nenhum durante os oito dias. E ndo pode tomar
banho, s6 depois dos oito dias, s6 se aceia, assim, um
pouquinho, mas nao tomar banho.

Em casa a parteira fica esquentando a gente. Puxando,
esquentando os oito dias pra ndo ficar barriguda, a minha
madrinha Antbnia. Ai, ela puxa com andiroba e esquenta com
alecrim. Faz aquela fumacinha com alfazema e alecrim, ai pde
uma fralda, pbe ali em cima daquela fumacinha e esquenta a
gente. O alecrim diz-que é bom pra qualquer coisa né. Tem que
ser esse, alfazema e alecrim. Pois € ... dos que eu tive em casa,
mana, foi 6timo. No outro dia eu tava 6tima, ixi.

A narrativa de Marinalva enfatiza o cuidado envolvido no parto domiciliar. Ela
deu este relato sob a luz das violéncias obstétricas sofridas durante o nascimento de seu
primeiro filho, o que a fez optar por ter os seus outros trés filhos em casa, na
comunidade. Este episodio remete ao trabalho de Soraya Fleischer acerca das parteiras
de Melgaco, também no Marajé (2007). Esta autora, a partir da interlocu¢do com uma
parteira, demonstra as diferencas entre o atendimento de parteiras e de hospitais a
gestantes e recém-nascidos. Como em Mangueiras, Fleischer identifica a importancia
dada a relagdo entre as parteiras e as gestantes que ultrapassa em muito aquelas
estabelecidas com médicas(os) ou enferemeiras(os).

Como também é enfatizado por Marinalva, sdo constituidos lacos de afeto e
confianca entre as mulheres envolvidas nos cuidados com o parto domiciliar que ndo se
resume somente a0 momento exato do nascimento (FLEISCHER, 2007, p.119), mas &
constituido em uma trajetéria de cuidados que perpassa pelo acompanhamento da

gestacdo do parto e do pos-parto. Neste contexto a nogdo de reciprocidade é central e
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enreda as mulheres envolvidas em uma complexa trama. Ha, ainda, o compartilhamento
de universo simbdlico que permeia esta forma de cuidado e conhecimentos ancestrais
que garantem ainda hoje, mesmo em menor escala, o atendimento de muitas mulheres.
Como mostra Flescher, a pratica das parteiras € fundamentada na atencdo a
gestante e ao parto, distanciada de um evento patoldgico centrado no recém-nascido. A
mulher é assistida, sente-se cuidada e protegida. Além disso, “da gravidez, evidente
microcosmos, as parteiras ajudavam a entender o macrocosmos”, observa Fleischer
inspirada em Mary Douglas (2007, p.219). Isto quer dizer que os elementos
constituintes da experiencia de parir em casa estabelecem vinculos com as formas de
organizacao e percepcao da vida e do mundo. Episédios como o que relata Marinalva,
demonstra o valor do cuidado, o amparo de uma rede feminina e a importancia das
plantas no ritual do nascimento, apontando para sua importancia no desenrolar da vida

naquele lugar.

4.2 Uma “ética do cuidado”

A heranca do cultivo que dura por entre as geracGes e centraliza os cuidados nas
mulheres, contribui a vida e a vida em coletivo. Deixa transparecer formas de se
relacionar que envolvem uma ética intrinseca a préatica, uma pratica de cuidados, o que
constitui uma “ética do cuidado” (COLLINS, 2019). Esta ética permeia as relacdes
comunitarias, mas esta ligada principalmente as formas de agir e se relacionar de
mulheres. Para Collins, isto encontra profunda relagdo com a maternidade e a forma
como ela é experienciada por mulheres de comunidades negras (COLLINS, 2019,
p.314).

De acordo com a autora, a relacdo do binébmio mae-filho, mesmo sendo diversa e
relacional, tem duas influéncias que devem ser consideradas. A primeira diz respeito a
centralidade das mulheres nas familias extensas e a forte importancia dada a
maternidade por grande parte dos povos africanos. Esta sensibilidade cultural de matriz
africana sofre “adaptacdes funcionais as opressdes interseccionais sofridas pelos povos
em diaspora” (COLLINS, 2019, p.298). A segunda influéncia estd no contexto de
escravidao e todos os rastros por ele deixados nas Américas, que contribuiram para
fortalecer uma maternidade voltada a protecao e a sobrevivéncia dos filhos (COLLINS,
2019, p.329).
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As adversidades enfrentadas por coletivos negros, em especial as que sédo
expostas nas narrativas das interlocutoras do Sao Jodo, sdo inumeras. Como tentei
demonstrar, elas perpassam desde o distanciamento dos homens da comunidade em
trabalhos remunerados até o precéario sistema de salude publica da regido, que os deixam
a margem do acesso as politicas publicas. Como mostra Collins (2019, p.314-318) sobre
comunidades afro-americanas, no Marajé também sdo formadas redes de apoio de
criacdo e educacao dos filhos compostas por avos, irmas e outras parentes sanguineas ou
“de consideracdao”, que acabam muitas vezes sendo chamadas de “maes de criagdo”.
Como mostra a autora, as mulheres se tornam, entdo, o centro da familia negra e
fortalecem os lagos comunitarios.

Nesta compreensdo é basilar a concepgdo do parentesco para além da familia
nuclear, como pude perceber nas diversas afirmagdes de que “aqui todo mundo é
parente”; “aqui todo mundo ¢ meu tio”; “aqui ¢ tudo uma familia s6”. Assim, ¢
desenvolvida a concepg¢do de que o cuidado com as criangas ndo é sé responsabilidade
da mée, mas de toda a comunidade e vice-versa. Isto porque, como aponta Thompson
(1998, p.535), a relagdo com as “as maes de criagdo (...) ndo é somente sobre cuidar de
criancas, mas é também uma maneira de sustentar relacionamentos adultos e
comunitarios” (tradugdo minha)*. A “ética do cuidado” (COLLINS, 2019, p.419) esta
ligada a uma responsabilidade pessoal engajada na sobrevivéncia do grupo, que permeia
0s lacos entre 0s seres que 0 compdem.

Esta perspectiva da ética compreende trés elementos que se relacionam entre si:
o primeiro ¢ “a énfase dada a singularidade individual”, ou seja, o reconhecimento de
que cada individuo é Unico e de sua importancia a uma coletividade; o segundo
elemento esté ligado a énfase e valorizacdo da expressdo das emocdes, 0 que pressupde
um dialogo entre razdo e emocdo ndo s6 na comunicacdo, como também envolvido no
pensar e julgar; e o terceiro componente esta ligado a capacidade de empatia, ndo
exatamente a capacidade de se colocar no lugar do outro e sentir suas dores, mas de
reconhecer e ser solidario a elas (COLLINS, 2019, p.419-423).

Discussdes acerca do cuidado e de uma ética oriunda das relagdes em que esta
envolvido tém surgido e se intensificado desde o final do século XX. Essa questdo tem
estimulado reflexdes em diferentes areas do conhecimento, em especial entre os estudos

feministas. Neste campo, as referéncias principais tém sido os trabalhos da psicologa

49 Significantly, then othermothering is not solely about caring for children, but is also a way of sustaining
adult and community relationships.
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norte-americana Carol Gilligan® e, posteriormente, os da cientista politica Joan
Tronto®!, que vem influenciando a maior parte dos estudos sobre as relagdes de cuidado.
Esta vertente de pensamento foi muito problematizada no interior dos movimentos
feministas, principalmente por feministas negras como como bell hooks (2000) e
Patricia Hill Collins (2019).

Sob a perspectiva dessas feministas negras, o tema do cuidado evidencia
desigualdades sociais e relagdes de poder que ndo podem ser desconsideradas. Bem
como deve ser considerada a variedade das formas com que aparece entre os distintos
grupos. Para hooks, os trabalhos que vieram na esteira dos de Gilligan indicam que as
mulheres sdo as mais propensas a uma ética do cuidado, moralizando-o e generalizando-
0. N&o levam em consideracdo que relacionamentos desiguais, inclusive entre mulheres
de lugares sociais distintos sao imersos em relacdes de poder. Ou seja, mulheres de mais
privilégio ndo aplicam a ética do cuidado a relacbes com mulheres com as quais nao se
identificam, ndo sentem empatia ou solidariedade (HOOKS, 2000, p. 111).

Como observa Anna Béarbara Araujo, é preciso reconhecer as pluralidades,
tensbes e contradicdes do cuidado (ARAUJO, 2018, p.66). Por isso e por identificar
mais afinidade com o contexto por mim tratado, a discussdo sobre a noc¢do de cuidado
aqui parte das reflexdes de Patricia Collins. Para esta autora, a ética do cuidado deve ser
pensada a partir da perspectiva das mulheres negras e de sua importancia no interior de
comunidades afro-diasporicas. Collins observa como o cuidar para familias negras ndo
diz respeito somente a familia nuclear, mas a toda a comunidade envolvente. Como
também aponta Audrey Thompson (1998), o cuidado nesse contexto ndo esta ligado a
uma esfera da vida privada e muito menos reafirma a dicotomia entre publico e privado,
ela orienta todo um desenho de organizacdo social. Cuidar entre coletivos negros nédo
pode ser entendido como ideais éticos, ndo pode ser desatrelado de uma luta politica
pela sobrevivéncia fisica e social, as estratégias para sobreviver de maneira coletiva ao
racismo (THOMPSON, 1998).

Assim, compreendo que o cuidado é orientado e orientador das relagGes sociais

no interior do quilombo de Mangueiras. Com isso, ndo se trata de romantiza-lo ou

%0 Para Gilligan, em virtude de sua sobre-representacéo nas atividades de cuidado, as mulheres possuiriam
um ponto de vista epistemoldgico particular e privilegiado que tenderia & empatia e a compaixao, bem
cOmo & preocupagdo com o outro. Isto levaria, entdo, & uma ética do cuidado (ARAUJO, 2018, p.45).

51 De modo resumido, a obra de Joan Tronto enfatiza a conexao e interdependéncia das relagdes humanas
como motoras de praticas de cuidado. Estas, por sua vez, estdo ligadas a qualidades necessarias para se
chegar a uma sociedade mais justa e a politicas mais democraticas. Neste sentido, a autora propde que o
cuidado seja pensado enquanto um conceito politico que pode estar na base de uma teoria moral orientada
tanto as relagdes interpessoais como a um contexto politico mais amplo (TRONTO, 1993).
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generaliza-lo. Nem todas as mulheres cuidam ou gostam de cuidar, a posicao de cuidar
nem sempre foi uma op¢do na vida daquelas responsaveis pelo cuidado, e 0s homens
néo sdo ausentes das atividades de cuidado. N&o pretendo dizer que ndo haja conflitos e
relacGes de poder desiguais no interior dessa comunidade, como as de género e, mesmo,
entre espécies. Como ja foi dito, os conflitos sdo inerentes ao cuidar e os evidenciam.
Porém, é preciso considerar que as formas de cuidado agenciam sentidos e préticas no
interior da comunidade diversos daqueles oriundos de outros contextos, do trabalho
domeéstico de mulheres negras em casas de familias brancas, por exemplo.

Um dos pontos de distin¢do entre o cuidado nesses dois contextos &€ que o
cuidado doméstico na comunidade ndo é um entrave a constituicdo de autoridades. Ao
contrario, como observa Nathélia Reis Dothling (2018) sobre a poténcia politica do
cuidado entre mulheres de comunidades quilombolas de Santa Catarina, ele contribuiu a
essa constituicdo. A autora observa que os conhecimento e praticas de cuidado das
mulheres corroboram ao seu prestigio e lhes conferem poder. N&o as inferioriza a um
nivel apolitico, mas expande sua influéncia para além do dominio doméstico, pois as
constituem como sujeitos politicos e publicos centrais na comunidade, sendo
reconhecidas como liderancas (2018, p.168)°2.

No S&o Jodo, assim como percebe Miriam Rabelo no caso do candomblé na
Bahia, o cuidado estabelece uma “conexdo ética” entre os individuos (2014, p.267).
Para a autora, compreender a ética do cuidado entre humanos, e humanos e entidades
nessa religido de matriz africana exige atencdo as varias atividades praticas que a
constituem (2014, p.262). Isto requer uma compreensdo da ética como “assentada na
pratica, na sensibilidade e no engajamento com os outros” (2014, p.262). Ai hd um
vinculo entre a nogdo de bem-estar ao comprometimento com uma constituicdo mdtua
(2014, p.265). Neste ponto ha influéncia dos escritos de Michael Lambek, sobre uma
“ética ordinaria”, “que ¢ relativamente tacita, fundada no acordo e ndo na regra, na
pratica em lugar do conhecimento ou crenga, e que acontece sem chamar atengdo

excessiva para si mesma” 53 (2010, p.02, tradugdo minha).

52 Nesse sentido, retomo aspectos da imagem da arvore, evidenciados por Bachelard (1974). Ela cresce
em dire¢do ao intimo da terra, como se expande aos céus. No ambito de uma discussdo do imaginario
orientada pelo pensamento de Gilbert Durand (2001), isso pode ser compreendido como o entrecruzar dos
regimes diurno e noturno das imagens. Os cuidados com os quintais também conferem poder a essas
mulheres, é um dos aspectos que Ihes confere prestigio, uma expressao do regime diurno orientada néo
aos homens, mas a figura feminina.

%3 (...) an ethics that is relatively tacit, grounded in agreement rather than rule, in practice rather than
knowledge or belief, and happening without calling undue attention to itself.
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Como ocorreu com Miriam Rabelo, aconteceu comigo em Mangueiras. Foi
preciso estar atenta a sutileza das praticas cotidianas em torno do cultivo. Foi preciso ter
calma e estranhamento as acBes tdo rotineiras. Acordar com o nascer do sol e
acompanhar os movimentos de humanos e plantas na circunscricdo do terreno
domeéstico, como que ritmados até o sol se por. Isto para compreender como as plantas
estdo completamente inseridas em uma compreensdo mais ampla de cuidado. N&o é a
toa que as conversas sobre o cultivo de quintais levavam as mulheres a outras
dimensdes da vida em comunidade. Isto revela como estdo conectadas a outras esferas
de cuidado que transcendem o manejo especifico das espécies vegetais e configuram
uma ontologia de se relacionar com a outridade.

As relacOes de cuidado variam, as plantas podem ser cuidadas para auxiliar no
cuidado dos humanos ou dos bichos, e podem também ser cuidadas por sua propria
individualidade. O cuidado muitas vezes também é entendido como reciproco, as
plantas devolvem o que lhes foi destinado aos humanos. Mesmo que ndo estejam
vinculadas aos humanos pelo parentesco, como € o caso de algumas comunidades
indigenas (OLIVEIRA, 2006; MAIZZA, 2012; MATOS 2018), no S&do Jodo as plantas
estdo enredadas junto a humanos, bichos e entidades. Os humanos, como as plantas séo
“filhos da terra” e os que ndo nasceram la, ali “se plantaram”. Ha uma certa origem em
comum, um pertencimento em comum. Além disso, as plantas sdo entendidas como
indispensaveis ao bem estar da comunidade e de sua constituicdo. Bem estar este
compreendido a partir do entrelacamento da seguridade alimentar, da salde e da
protecdo espiritual como observa Jéssica a seguir:

Eu acho que planta medicinal, na realidade, eu acho que é tudo.
Tudo o que a gente tem dentro do nosso quintal € uma planta
medicinal, né... Porque olha, é... Por exemplo, a gravioleira,
mana, a folha dela é 6tima pra ti dar banho em crianga. Entdo,
né... Ai, tem a ata, a ata ela é otima a raspagem da casca dela é
6tima pra... pra... mordida de cobra. E sem contar que quando a
gente come mais fruta a gente fica bem alimentado, né, ainda
mais fruta assim, né... sem levar... agrotoxico, essas coisas, né...
(Jéssica Melo de Oliveira)

Portanto, a meu ver, no contexto aqui tratado esta “ética do cuidado” ultrapassa
os limites do humano, pois ela envolve também ndo humanos, plantas, animais e seres

sobrenaturais. Quando questionadas acerca do motivo que as levam ao cultivo a
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resposta mais comum era “para sempre ter, nunca faltar”, como me disse Benedita. “A
gente sempre tem aquela fruta pra comer, ou tem uma doencga e precisa fazer um
remédio. As vezes vem alguém procurar pra curar alguma coisa, a gente tem”,
continuou ela. Respostas como essas vinham sempre acompanhadas de situaces de
doencas em que as plantas foram decisivas no alcance da cura. Vinham também
narrativas sobre a precariedade e 0 mau atendimento nas instituicdes publicas de salde.
Dessa forma, compreendo que existe uma intricada tessitura na qual humanos e plantas
estdo ligados pelo fio do cuidado, e um cuidado muatuo. Assim, a garantia da
sobrevivéncia so pode ser entendida de forma estendida a reproducéo fisica e social de
uma coletividade humana, e também n&o-humana.

Entdo, somo a esta reflexdo um referencial terico composto de autoras que vém
pensando as conexdes de humanos e ndo humanos para melhor compreendé-las no
ambito dos quintais do Sdo Jodo. Nesse sentido, 0 comprometimento com a constituicdo
de individuos que ndo estdo acabados, mas que ainda estdo por fazer-se, que o cuidado
pressupde, como fala Rabelo (2014, p. 274), pode ser entendido como uma co-
constitui¢do, nos termos de Donna Haraway (2011, p.30). Sobre a relacdo de humanos e
ndo humanos, a autora defende que estamos em meio a existéncias conectadas, somos
maltiplos seres em relacionamento. Estamos conectados em ecologias que ligam
naturezas e culturas, dai sua utilizagdo do termo natureculture (2003, 2008).

O cuidado na casa quilombola pressupde em todas as suas facetas que: “Estamos
enredados em uma tapecaria de ser/devir compartilhada e que se ramifica entre as
criaturas (...) significa permanecer dentro de uma materialidade semiotica
compartilhada” (HARAWAY, 2011, p.31). Nesse lugar, mulheres e plantas
compartilham ndo sé o espaco como a vida, na constituicdo de suas individualidades.
Sao “espécies companheiras”. E falar sobre isso ¢ falar “sobre o relacionamento na
outridade significante, através das quais 0s parceiros vém a ser quem sdo na carne e no
signo” (HARAWWAY, 2003, p.25). Isto implica o respeito e a responsabilidade no
estreitamento de um vinculo ndo balizado por obrigacBes morais normativas, mas por
uma infinidade de praticas e agéncias mais-do-que-humanas. Como observa a autora

Maria Puig de la Bellacasa:

Os mundos vistos através do cuidado acentuam um senso de
interdependéncia e envolvimento. [...] Em particular, a qualidade Gnica de
reversibilidade do toque, ou seja, o fato de ser tocado pelo que tocamos,
coloca a questdo da reciprocidade no centro do pensamento e da convivéncia.
Além disso, a reciprocidade do cuidado raramente é bilateral, a rede viva de
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cuidado ndo é mantida pelos individuos que recebem e recebem de volta, mas
por uma forca disseminada coletiva. [...] Assim concebida, a complexidade
da circulacdo do cuidado se sente ainda mais generalizada quando pensamos
em como ele é sustentado em mais do que mundos humanos. O cuidado é
uma forca distribuida por uma multiplicidade de agéncias e materiais e apoia
nossos mundos como uma malha grossa de obrigacdes relacionais (2017,
p.20, traducdo minha®).

Portanto, a heranca ndo esta ligada somente a terra, como a potencialidade de
existir vinculada a ela. O cultivo da terra, nessa perspectiva, ndo esta atrelado somente
ao que ele remete literalmente, como ao cultivo de si e dos outros que nela coabitam, o
cultivo de individuos por relagdes tornam profundas e espraiadas suas raizes. Ou seja,
essas relacdes interligam individuos em constitui¢do, onde todos estdo comprometidos
com o processo de vir a ser uns dos outros. Sdo co-participes de um processo de
habitacdo. A nocdo de processo esta intimamente ligada a no¢do de cultivo, ha um
processo de transformacdo do “galinho que grela”, da semente ao fruto. Ha& um tempo

no plantar e no colher, estdo interligados, possibilitados, envolvidos pelo cuidado.

4.3 Da raiz as ramifica¢es do cuidado — as mulheres e o cultivo dos quintais

Em Mangueiras, as narrativas das interlocutoras levam a inferir que a pratica de
cultivo de quintais tenha se constituido como uma das principais atividades
desenvolvidas pelos moradores desde o inicio da vida em comunidade. O delineamento
e cercamento da area do entorno das casas se deu ao passo que 0S animais avangavam
das fazendas aos campos das Mangueiras. O crescimento desenfreado do ndimero de
animais, tanto das fazendas como de pessoas da comunidade foi dificultando o plantio
de rocas de mandiocas e outras culturas de subsisténcia. Isto limitou, mas também
fortificou o cultivo de hortas no terreno residual da morada, pratica que vem sendo
reconfigurada ao longo do tempo e através das geracdes, como mostra Marita no trecho

a sequir:

5 «“Worlds seen through care accentuate a sense of interdependency and involvement. [...] In particular,
touch’s unique quality of reversibility, that is, the fact of being touched by what we touch, puts the
question of reciprocity at the heart of thinking and living with care. What’s more, the reciprocity of care
is rarely bilateral, the living web of care is not maintained by individuals giving and receiving back again
but by a collective disseminated force. Thus conceived, the complexity of the circulation of care feels
even more all-pervasive when we think of how it is sustained in more than human worlds. Care is a force
distributed across a multiplicity of agencies and materials and supports our worlds as a thick mesh of
relational obligation”.
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Eu gosto de plantar porque desde que eu me entendi meu pai
plantava, ai fiquei plantando. A Marinalva ja ndo gosta muito.
Eu dou planta pra ela e quando vai ver ela morre. Eu desde
novinha ja gostava de plantar, principalmente, planta, assim
quando da flor.

Todas essas arvores ai fui eu que plantei. Ai sempre eu gostava
de plantar porque meu pai gostava né, mamdae também gostava,
mas ela era mais chegada a plantar roga. Ai ele fazia plantacao
dessas coisa, assim, catinga, arruda. Um bocado de coisa, assim
ele plantava. Papai fazia aqueles quintal grande, né. Plantava
cana, plantava laranja. Ele trazia de um lugar que ele ia, ai trazia
e ele plantava ai. Ai
plantava cana, aquilo,
como era? Cajarana,
laranja lima, bananeira.
Ai a gente dava pros
outro, aquela banana
baxota, mais baxinha,
assim, ai a gente dava
pros outro. Tinha uma
outra banana, banana
chorona, banana Sé&o
Tomé (...).

Nos tinha muita planta. O

seu Manoel Caraparu [pajé], morava ali pro Nascimento. Ele
fazia consulta pra 14 e eu morava ali com a mamae. Ai ele fazia
consulta l& pra esse pessoal da fazenda, e quando a gente vé eles
tavam batendo na porta. Ele mandava ir 14 em casa ver o
remédio que ele ensinava. Ele falava: vai na casa da Lula [mae
de Marita] e da Marita que 14 elas tém. Ai ja iam na certeza que
a gente tinha (Marita Barbosa).
O relato de Marita chama atencdo para dois aspectos importantes: o primeiro diz
respeito a grande diversidade existente nos quintais. Tanto as areas de roga quanto 0s

quintais eram caracterizados pela multiplicidade das espécies cultivadas. Mesmo que
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nas rogas o plantio principal fosse da maniva, havia o cultivo paralelo de espécies como
a melancia, 0 maxixe e o jerimum. Nos quintais as plantagdes eram mais diversificadas
ainda, porque além das frutas, hortalicas e temperos ainda haviam, e existem até hoje,
varias espécies destinadas ao uso medicinal. Os cultivos eram, principalmente, para o
consumo da familia e o excedente da producdo era trocado na comunidade, ou nas
fazendas vizinhas por carne, farinha, entre outros produtos.

O segundo aspecto € o fato de que toda a familia era envolvida nos dois cultivos.
Narrativas como a de Marita mostram que havia — e o0 convivio com a comunidade
mostra que ainda ha — uma divisdo entre as tarefas que varia de familia para familia. Na
de Marita, tanto seu pai quanto sua mae se engajavam nos cuidados com as plantas.
Quando observo o cultivo dos quintais, de um modo geral, em Mangueiras, ou seja,
desde a limpeza do quintal aos cuidados com cada tipo de planta e animal, hd uma
divisdo de tarefas a partir do género, mas entre elas existe mais complementariedade do
que oposicdo, como foi percebido por Carlos Rodrigues Branddo (1999, p.40) entre os
moradores do bairro do Pretos na Serra da Mantiqueira. Ha um esforgo distinto na
relacdo com 0s quintais, porém mutuo, que resulta como podemos ver na fala de Marita,
na transmissdo da pratica do cultivo dos pais para ela como uma heranca, um
patrimonio.

Apesar da complementariedade das tarefas na divisdo por género do trabalho nos
quintais, é possivel perceber que as mulheres tém centralidade ndo somente com relagédo
ao cultivo, como nas familias como um todo. Marita, por exemplo, apesar de afirmar
que sua mde gostava mais do trabalho na roca e seu pai dos quintais, logo em seguida
afirma que era a mée e ela, posteriormente, as procuradas por pessoas enfermas,
orientadas por um importante pajé da regido, pela variedade das plantas medicinais
existentes em seu quintal. E comum também que os homens tenham espacos mais
delimitados dentro do quintal, onde guardam instrumentos de pesca ou desenvolvem
trabalhos como a marcenaria. Esses lugares ficam sob sua responsabilidade, mas o
terreno como um todo é organizado pelas mulheres. Fica sob o encargo delas a
responsabilidade, divisdo e demanda de atividades a serem desempenhadas por cada
membro da familia no espaco. Os quintais, principalmente os cultivados, sdo vistos
como dominios femininos: ha “o quintal da tia Bena”, “o quintal da tia Elizabete” ¢
assim por diante. A seguir um trecho da conversa com Jéssica, neta de Bena, sobre o

assunto:
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Porque eu acho que isso ja vem desde 1a de... do passado,
assim, né... e por incrivel que pareca hoje ainda é assim, ainda
tem muito isso. A mulher que tem que ficar em casa, cuidar de
filho. Porque, olha, vou te falar em relagdo aqui, aqui ao nosso
bairro, a maioria dos homens eles sdo pescador, entdo, eles...
por exemplo, agora essa época eles pouco param e as mulheres,
ndo, né, elas ficam em casa, entdo, elas que cuidam dos quintais,
elas cuidam das... das plantas... Entdo, ¢ mais as mulheres.
Muito dificil tu ver o meu tio ta cuidando! E... ali na casa da tia
Ming, ela tem um filho que, mana, ele deixa o quintal dela uma
maravilha, mas é assim, ele ndo cuida de planta, ele ndo tem
aquele cuidado. Mas, pra limpar é com ele, mesmo.

Questionei Jéssica sobre seu companheiro, Gleidson®, que sempre que esta na
comunidade pode ser visto auxiliando Bena nos cuidados com o quintal, ela entéo
explica: “E, ele gosta muito, ele gosta sim. Dessa parte de fazer coisa do quintal ele
gosta, mas, assim. de cuidar, assim, de planta, ele ndo é muito, mas, pra ele limpar...
pra limpar, pra deixar tudo limpo ele gosta, entendeu?”.

Quando questionada sobre quem eram os principais responsaveis pelos quintais,
a principio, como a maioria das pessoas a quem perguntei, Jéssica respondeu que
homens e mulheres eram responsaveis. Ao explorar mais o assunto, ela passa a fazer
distingdes entre as praticas de homens e mulheres na relacdo com os quintais. No
cotidiano no Séao Jodo, as observacGes de Jéssica se confirmam, é possivel perceber que
sdo as mulheres as mais engajadas nos cultivos e criagdo de animais, como as galinhas,
por exemplo. Os homens também sdo vistos nos quintais desempenhando uma série de
atividades, como a capina, a varredura e na lida com porcos ou cabras. Entdo, com
relacdo ao cuidado de mulheres destinado as plantas, aqui cabe um termo utilizado por
Angela Gomes, que as identifica como “cuidadoras de plantas” (2009, p.177).

A partir das falas acima é possivel compreender que o ambiente doméstico é tido
como dominio feminino no Sdo Jodo, entretanto, as atividades domésticas ndo séo
desenvolvidas somente pelas mulheres. No caso dos quintais, mulheres e homens tém
lugar em seus cultivos e esses papeis, por vezes, sdo relacionais e contextuais. Marilyn

Strathern (2006), em seu estudo sobre os Hagen na Melanésia observa o quanto as

%5 Gleidson trabalha em uma fazenda de plantagdo de arroz e sé tem folga de quinze em quinze dias.
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categorias de género e suas implicacOes devem ser observadas a partir de cada contexto
etnogréfico. A complementariedade implicada na relacdo de homens e mulheres no
engajamento nos quintais do S&o Jodo revela que ndo ha uma depreciacdo do trabalho
domeéstico, como no caso Hagen (2006, p.149). De um modo geral, como Strathern
observou, as relagdes sociais sdo caracterizadas por uma “interdependéncia ou
reciprocidade”, para ela, homens e mulheres “contribuem ambos com seu trabalho e
esforco em prol da familia™®.

Porém, como observa Jéssica, a importancia da atividade pesqueira e a
concepcao desta como uma atividade masculina, distancia os homens da comunidade.
Esse afastamento também ocorre em decorréncia da maior oportunidade de trabalho
remunerado fora da comunidade para os homens, como os empregos nas fazendas da
regido. Consequentemente, isto resulta no distanciamento das atividades de cuidado
com a casa e com os filhos. Por isso, na maioria das vezes é socialmente centralizado na
figura feminina a responsabilidade pelo cuidado. Isto ndo implica dizer que os homens
ndo cuidem, mas é as mulheres que sdo agregadas a maioria das imagens relacionadas
ao cuidado.

A maternidade e a criacdo dos filhos sdo constantemente justificativas dessa
atribuicdo, como afirma Elizabete: “A mulher tem mais isso de cuidar né, porque ¢ ela
que tem os filhos”. Consequentemente, a maternidade ¢ apontada pelas mulheres como
0 inicio de um engajamento individual com o cultivo das plantas nos quintais. Antes da
maternidade, as mulheres, como todos os outros moradores das casas que tém quintais
se encarregam de algumas atividades de cuidado, mas sempre orientadas por suas maes
e avés. A seguir trechos de conversas onde isto pode ser visualizado, a primeira com
Benedita, aconteceu logo apo6s o nascimento da filha de Jéssica; o segundo trecho traz o
olhar de Jéssica sobre o cultivo de plantas, dois anos depois do nascimento da filha.

Benedita dos Santos: Eu falei pra Jéssica: “agora que tu vai ter
tua filha, tu tem que ter teus remedinhos, de repente precisa, a
gente tem”. SO porque tiveste ela no hospital pensa que ¢ assim
a vacuo, ndo. Plantar ela gosta mais ou menos, mas conforme

ela vai precisando ela vai comecar a gostar.

%6 O que ndo implica em n&o reconhecer que ha conflitos e relacdes de dominagdo pautadas nas distingdes
de género.
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Lanna: Mas tu acha que teve um momento que tu comegou a te
interessar a cuidar do quintal?
Jessica: Sim! Eu acho que o principal foi quando eu tava
gravida, porque como eu tive muita complicagdo na minha
gestacdo e, entdo, eu procurei é... é... tomar muito remédio
caseiro, entdo, ela falava: “vai plantar tal planta, que € pra ti dar
banho na tua filha!”. E hoje é muito dificil eu ndo dar um banho
nela que eu ndo esfregue um mato cheiroso. As vezes, quando
eu deixo de utilizar, ela (Benedita) comeca a puxar a minha
orelha: “Eu j& te falei! Esfrega uns mato no banho dessa
menina!” Eu plantei... Tem uma senhora, dona Anténia, né... Ela
ensinou um banho, ai tinha que ter o manjericdo, ai, a gente ndo
tinha... Nem me lembro de quem foi que a gente pegou... Era um
galinho, nera? Era um galinho... Ai : “Olha vai plantar!” Ai
plantamos ali... T&! Ai ficou essa... essa arvore grande, ai como
eu figuei muito nessa... nessa de ficar vai e vem pra Salvaterra,
ai ela: “Olha, leva pra ti plantar 14!” Ai levei, a minha ja ta
enorme também 14!
Lanna: Ah! L& tu tens também?
Jessica: Tenho, tenho é isso e japana branca. Japana branca pra
banho e pra xarope, né... Pra dar pra ela quando ela teve... Assim
sempre dava negocio de tosse, ai: “Faz xarope, ferve a Japana,
esfrega no banho pra dar banho cedo no... deixa no sereno pra
dar banho cedo”. Entdo, sempre procurei me interessar desde
isso quando engravidei ai tomava os banhos que ensinavam, as
parteiras ensinavam, os chas.... (Jéssica Melo de Oliveira)
No primeiro excerto Bena afirma que Jéssica ndo é tdo interessada no cultivo,
mas vislumbra que a maternidade e os cuidados com a filha vdo fazé-la “comegar a
gostar”. Isso se deve pela constante necessidade das plantas, principalmente as
medicinais, que os cuidados com as criancas impdem. As plantas sdo empregadas em
varios momentos desde a gestacdo, até que a crianga esteja com um sistema
imunologico mais resistente as doengas. Existe uma infinidade de receitas para doencas
surgidas na gravidez e fortificacdo da mulher para o parto. Com o nascimento do bebé,

hd mais inumeras delas destinadas tanto aos cuidados com a crianga, quanto da
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puérpera. Ha, ainda, a concepcdo de que criangcas pequenas sdo mais suscetiveis as

57 como “quebranto” ou “agrado”.

doengas ditas “naturais”, e outras “colocadas

No segundo relato, Jéssica mostra que as previsfes da mée se efetivaram. Ela
ndo sO passou realmente a se interessar mais pelo cultivo de plantas depois do
nascimento da filha, como tem consciéncia da importancia dos vegetais no cuidado
familiar e comunitério. Jéssica estd terminando o curso de Etnodesenvolvimento da
Universidade Federal do Para, e se prepara para desenvolver sua monografia de
conclusdo de curso sobre a utilizacdo de plantas medicinais em sua comunidade. Como
parte do projeto ela pretende cultivar uma grande horta de plantas no quintal de sua
casa, com ajuda de jovens da comunidade e orientacdo dos mais velhos responsaveis
pelos cultivos em quintais. Esta ideia foi desenvolvida pela percepgdo da importancia
dessas plantas para a comunidade e da diminuicdo gradativa dos cultivos.

O Unico homem que vez ou outra também é citado é Benzinho, famoso pelo

tamanho de seu quintal e diversidade das espécies nele existentes. Segundo ele:

5" Doengas provocadas por pessoas que se agradam da crianga ou que a invejam, ou por mal-olhado de
encantados que podem provocar mal-estar, febre e enjoo.
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Essa casa aqui antes era da minha mde, nés morava tudo aqui
com ela, mas ai foi cada um pra um canto e eu fiquei. Sou o
mais velho, porque o mais velho mesmo j& morreu. Fiquei com a
casa de heranca. Era ela que gostava de cuidar desse quintal, eu

continuei cuidando depois que ela morreu (Benzinho — Valter

Lima).

Benzinho é irmdo de Benedita, a mée ja falecida é a fonte do apreco que tém
pelo cuidado com as plantas. Entre os dois, 0 maior quintal e 0o que abriga mais
diversificada plantacdo é o de Benzinho. Nesses termos, seu quintal é comparavel
somente ao de Elizabete, o dele porém é mais antigo e mais organizado. Benzinho é
conhecido por alguns pela avareza, por — apesar da diversidade do quintal — ndo dividir
com a comunidade o que nele produz. Por isso, ndo estd completamente inserido nas
redes de troca e reciprocidade motivadas pelas plantas. Sobre este assunto, Antonia

conta:
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Antbnia: Olha, mas aquilo (Benzinho) € escasso de planta,
rapaz! Mas aqui quando eu tenho as coisa eu dou, e todo tempo
ele precisa de mim, mexe uma rasgadura eu venho rezo... peito
aberto, espinhela caida, eu rezo... Mas ai eu fui la, tem um
remédio que é muito bom pra tosse, ele tem uma bola assim, ai
eu disse: “0 tio Benza, o senhor com todo este remédio aqui eu
néo sabia, venda pra mim ao menos dois reais pra mim fazer um
cha, um xarope pra crianca”. Este zinho dai estava com tosse, e
ai ele ficou, ele disse: “pra que serve isso?”’; eu disse: “credo o
senhor ndo sabe, pra que serve?”, ele disse, “é do tempo da
velha, ndo sei o qué”. Mas s6 que a velha ndo esta fazendo mais
nada daquilo, né.

Lanna: Velha?

Antoénia: A velha, mée dele, que era mée dele. Ent&o quer dizer,
porque a velha plantou e deixou aquilo ali, ele pode até dar ou
vender pra outra pessoa, como remédio! Mas ele ndo! Ndo falou
gue vendia e nem gue dava.

No trecho da narrativa acima, Antonia conta que esse senhor preserva o quintal
de sua mae por respeito a sua memaria. Porém, muitas vezes ele ndo tem conhecimento
sobre as plantas nele cultivadas. Quando Benzinho é lembrado por seu cultivo é comum
que seu desconhecimento sobre as espécies seja ponderado. Sua irma, Bena, por
exemplo, observa: “as vezes ele ndo sabe o nome de uns mato que ele acha por 14 e vem
aqui me perguntar: ‘Bena, tu sabe o que ¢ isso?’”. A partir do excerto de AntdOnia
também é possivel entrever uma caracteristica muito apreciada daqueles que tém
cultivos, a generosidade em dar as plantas a quem precisa. Assim se estabelecem as
bases para a tessitura das redes de troca e, juntamente, com 0s conhecimentos sobre as
plantas e os cuidados diarios a elas destinados, quando as mulheres estabelecem-se
como autoridades. Isto corrobora com as afirmacgdes de Vandana Shiva (2009), para
quem o compartilhamento, junto do cuidado, da conservacdo e do bem-estar séo as

bases de sistemas agricolas centrados em mulheres.

4.4 As maos — “tudo que eu planto da”
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Marita: E, comigo é dificil ndo grelar uma planta. Eu no sei
porqué, eu meto la quando vejo ja ta grelado.

Lanna: Entdo a m&o da senhora que é boa?

Marita: E.

Lanna: E a senhora fala alguma coisa quando a senhora planta?
Marita: Nao, eu so6 falo assim: “olha ndo ¢ pra morrer, ¢ pra
grelar! E pra ficar bonita!”

As maos sdo elementos centrais no cultivo. Elas manuseiam a terra, as plantas e
utensilios com habilidade e seguranca. No inicio desse trabalho, durante minhas
primeiras incursdes ao S&o Jodo, as mdos me chamavam a atencdo. Via nas maos das
senhoras muito do que vejo nas mdos de minha mée e via em minha avo. Tém unhas
curtas e palmas grossas, algumas asperas, outras lustrosas, minha méde sempre achou
que eram assim por conta do sabdo e da agua sanitaria da lavagem das roupas e do
asseio da casa. Para mim parecem as camadas das arvores que indicam 0s tempos que
viveram, parecem carregar os caminhos por onde passaram incrustrados em sua
rugosidade, nos sulcos que as percorrem.

Parecem-me tdo certeiras em seus movimentos: metem-se na terra, arrancam
matos, galhos, folhas e frutos com muita rapidez e precisdo. Como observou Focillon, é
“o tato enche a natureza de forcas misteriosas. Sem ele, ela seria semelhante as
encantadoras paisagens da camera escura, ligeiras, planas e quiméricas” (1988, p.111).
Portanto, para este autor sdo as maos que multiplicam o conhecimento do mundo, com

sua imensuravel capacidade inventiva:

O gesto criador exerce uma acdo permanente sobre a vida interior. A méo
resgata o tato da sua passividade receptiva, organiza-o para a experiéncia e
para a acdo. Ela ensina 0 homem a possuir 0 espago, 0 peso, a densidade, o
namero. Criando um universo inédito, imprime universalmente a sua marca.
Confronta-se com a matéria que metamorfoseia, com a forma que transfigura.
Educadora do homem, multiplica-o no espaco e no tempo (FOCILLON,
1988, p.129).
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Com os instrumentos também ha habilidade, se acoplam a eles e se expandem.
“Entre a mao e o utensilio inicia-se uma amizade que ndo tera fim. Um comunica ao
outro o seu calor vivo e aperfei¢coa-o permanentemente” (FOCILLON, 1988, p.113). J4,
qguando plantam, tudo parece dar. S0 méos boas, como me dizem as senhoras. “Tu sabe
o que ¢ dom?”, falou Elizabete, “todo mundo nasce com o seu”, continuou. “Entdo o seu
¢ plantar?”, perguntei. Ela virou as palmas das maos para cima, inclinou a cabeca para o
lado, levantou as sobrancelhas e disse: “tudo que eu planto da”. Eu disse, ainda: “ah é a
méao-boa, como chamam?”, e ela respondeu: “E, assim como tem a mao-ruim”. Assim
como Elizabete, Bena, Antdnia e Marita também disseram sobre terem a mao-boa para
as plantas.

Até macd eu ja plantei! Eu comi a maca e plantei o caroco, ela
ficou desse tamanho, assim. Ai dona Creuza me perguntou:
“Marita que arvore ¢ essa?”, ai eu digo: “maca”, ai ela: “entdo a
senhora tem muita sorte porque mag¢a ndo ¢ facil de grelar nao”.
Al ela ficou uma arvore desse tamanho, assim, 0, ela ficou toda
redondinha, ficou tdo bonitinha, quando o vento dava ela fazia
assim... (Marita Barbosa)

A partir dessas falas, e ainda aquelas relacionadas ao aprendizado do cultivo,
pude depreender que existem dois elementos com relagdo ao aprendizado e constituicdo
das mulheres que cultivam. A primeira, como ja explorada anteriormente, diz respeito
ao aprendizado do trabalho de cultivo com os antepassados; a segunda esta ligada ao
dom da “maéo-boa”. Estes elementos entrelagam-se na constituicdo da pessoa, fazendo
com que, nas narrativas, ora um ora outro fosse acionado para justificar o cultivo ou
como elemento de autoridade. Portanto, as cuidadoras de plantas se constituem

enguanto tais a partir da experiéncia com suas maes e pais no cultivo, mas para levarem
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adiante e consolidarem seus proprios caminhos no trabalho de cuidado com as plantas é
necessario ter o dom para isso.

O dom é assunto sempre presente em etnografias acerca da pajelanca rural ou
cabocla, como denominou Maueés (2005). Nesse contexto indica-se que o pajé recebe
um dom desde o nascimento, que esta ligado ao poder de curar, mas ndo somente,
também ha constantes referéncias ao dom de personagens malfazejas de fazer o mal a
outras pessoas, ou se transformarem em bichos (MOTTA-MAUES, 1980). Em
Mangueiras, a partir da afirmacdo de Elizabete é possivel compreender que a nocgdo de
dom também existe, mas aqui é estendida a todos e ndo esta ligada somente ao poder
Xxamanico, mas também a trabalhos comuns como plantar ou costurar. Desse ponto de
vista 0 dom é uma capacidade dada por Deus — ou pelo Diabo, como sempre observa
Antbnia — para desenvolver algo bem, com primor, 0 que o aproxima da ideia de
vocacao.

Entre as comunidades indigenas o termo também esta presente, como mostra
Daniel Scopel em seu trabalho com os Munduruku, no Amazonas. No caso desse grupo
indigena, o dom aparece como nas comunidades trabalhadas por Maués (2005) e Motta-
Maués (1980), entretanto, a definicdo do termo dada pelo autor é compativel com as

explicacOes de Elizabete. De acordo com Scopel:

Para os Munduruku, o dom expressa uma habilidade, um saber e um
reconhecimento social. Como uma habilidade, € considerado como algo
inato, ainda que necessite ser desenvolvido. Trata-se de uma qualidade
pessoal, isto é, uma qualidade propria da pessoa, considerada de nascenca. A
categoria dom abrange o saber como fazer e a eficacia reconhecida desse
fazer. O dom articula o reconhecimento de um poder especifico de uma
pessoa (SCOPEL, 2013, p.141).

Esta definicdo, quando expandida & todos os membros da comunidade, encontra
relagdo com um dos elementos constitutivos da ética do cuidado, desenvolvida por
Patricia Collins sobre a nocdo de origem africana da forca/poder vital que acompanha
cada pessoa desde o nascimento. Para Collins, isto contribui a concepgdo de uma
singularidade e importancia individual para o coletivo (2019, p.419). O reconhecimento
desse dom tanto por quem o possui quanto pela comunidade abrange um sentido de
poder, como observa Scopel. Atrela um poder de agir — e acrescento saber — com um
poder de carater politico.

Esta nocdo de dom articula as narrativas das senhoras do Sdo Jodo sobre o dom

de suas boas méos para o cultivo com aquelas sobre seus processos de aprendizagem. E
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necessario ter o dom para plantar, mas também é necessario aprimora-lo, desenvolvé-lo,
e isto se da na cotidiana relagdo com seus ancestrais — aqueles que provavelmente
possuiam o mesmo dom — e com as plantas. A seguir apresento um trecho de uma
conversa com Jéssica sobre esta questéo:
Eu nasci e me criei vendo ela plantar, né. Em beneficio da nossa
salde. Porqué como era, era, ndo, continua sendo, a nossa salde
ela é muito precaria aqui, entdo, 0s primeiros socorros sempre
foram os remédios caseiros. Entdo, eu sempre procurei me
interessar, sendo que hoje eu utilizo. Principalmente na minha
filha. Vejo que isso € importante ndo s6 pra ela, mas pra mim e
pras pessoas que tém interesse também, de ter esse
conhecimento de como é, né, que a gente trata.
Porque eu tenho uma sogra, que ela as vezes, ela quer certas
plantas da mamde né, mas ela diz que ela ndo consegue, vai ver
que é o jeito que ndo... ndo trata, ndo sabe como &, né? Ai, ela
diz que ela ja tentou de todas as formas. E um jeito que a maméae
tem e que eu aprendi com ela, que ela, ndo sabe. E tipo um dom!
Como se fosse tipo, como as pessoas falam: da mé&o boa. Isso,
iSs0, isso! Porque tém pessoas que tém a méo boa e tém pessoas
gue ndo tém, ndo tém.

Na fala de Jéssica o dom e o aprendizado sdo expostos como dois elementos de
um mesmo processo de aprendizagem que, a meu ver, estdo representados pela palavra
“jeito”. Jéssica nasceu e se criou nao s6 vendo, como participando do cultivo junto a
Bena, que sempre procurou inserir a filha na dinamica de cuidados com as plantas. Esse
processo também observei na relacdo de Bena e Renato, o neto mais novo dessa
senhora, que também mora em sua casa. Desde o inicio de minhas estadias em
Mangueiras percebia que Renato realizava varias tarefas cotidianas no quintal a pedido
de Bena e a acompanhava no cuidado das plantas. Renato cuidava dos porcos, varria e
ainda varre o terreiro, apanhava frutos como o acai, quebrava carocos de tucuma para
feitura do 6leo de bicho, entre outras atividades.

Pelo que pude perceber, hd muitos paralelos entre a infancia de Renato e de
Jessica, momentos em que Bena considera crucial a aprendizagem de valores

conhecimentos. Sobre sua infancia, Jéssica conta:
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Agora ndo, porque ta cerrado, mas quando ela era mais nova, ela
capinava todo esse quintal. Quando era a tarde a gente tinha que
varrer praticamente todo esse quintal. Ai era mais cheio de
arvore, né. Ai, a gente ia varrer esse quintal toda tarde. Ela fazia
aquelas vassouras gigantes, ai, eu queria ir pras minhas
brincadeiras: “bora varrer o quintal!” Ai, eu tinha que ir. Caia a
folha e a gente ia varrer o quintal a tarde.

O mesmo vi acontecer com Renato, que estava sempre com Bena, como um
“ajudante”, como algumas vezes vi Bena se referir a ele. E mesmo hoje, que Renato ja ¢
um adolescente, ele sempre esta as voltas com os afazeres domésticos Ihe designados
pela avd. Percebi uma preocupacdo da senhora em manter os netos ocupados
envolvendo-os na dindmica cotidiana de trabalho doméstico. Isto me parece estar
relacionado a trés razdes: a necessidade de auxilio nas diversas tarefas, principalmente
pelo avancado de sua idade; capacita-los para a autonomia na vida adulta; e, por fim,
dar-lhes obrigacdes e manté-los ocupados, para que ndo fiquem muito tempo livres, sem
funcdo. Ai é possivel observar varias dimens@es do cuidado, o cuidado com as plantas e
0s quintais para cuidado com a salde da familia, de que fala Jéssica; o cuidado consigo,
ja que Bena se resguarda de certos trabalhos com a ajuda dos filhos e netos; e o cuidado
como preocupacdo com 0s perigos que o tempo livre pode proporcionar associado a
uma preocupacao com o futuro dos netos.

De forma geral, cuidar aqui é dar atencdo, dar atencdo as plantas, aos netos e
chamar atencdo desses para o cuidado de si, da familia e das plantas. A educacdo para o
cuidado é, portanto, uma educacdo para a atencdo. Faco referéncia também ao conceito
de Gibson, repensado por Ingold (2010), que propde que “0 aumento do conhecimento
na histéria de vida de uma pessoa ndo é um resultado de transmissdo de informacdo,
mas sim de redescoberta orientada” (INGOLD, 2010, p.19). H4, assim, a construcdo de
um conhecimento a partir experiéncia, que Sennett define como acontecimento, fato ou
acao que nos volta para fora, envolvendo habilidade e sensibilidade (SENNETT, 2009,
p.321). Ou seja, o conhecimento frutifica do solo dos quintais, na relagdo, entre
humanos e deles com os ndo humanos (INGOLD, 2002, p.145).

Tem plantas que, que ndo é s6 a méo, mas, por exemplo, a
arruda ela ¢ demais melindrosa. Até tu ferver ela... ela morre.
Ela é mais melindrosa que a catinga-de-mulata. Ndo pode ferver

ela, né, tem que colocar e abafar. Ai, a mamae tava até falando:
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“Eu vou até mudar minha arruda, que de tanto eu dar ja ta
morrendo minha arruda. Vou até trocar um pé”. Entéo, eu acho
que é so ela, por aqui, que tem arruda (Jéssica).

A partir da fala de Jéssica € possivel perceber o entrosamento entre mée e filha
no engajamento com a planta e na composicdo do conhecimento sobre ela e elas
mesmas. Isto ratifica que a concep¢do de paisagem aqui implicada € constituida de
forma intersubjetiva e isto leva em consideragdo também seres ndo humanos. Tetsuro
Watsuji (2006, p.36) argumenta que: “La intersubjetividad se constituye sobre la base
de un modo de trascender que descubre al si mismo en lo otro y pertenece, por tanto,
originariamente al plano del ex-sistir o estar saliendo fuera de si mismo”. Portanto, o
conhecimento ndo pode ser desatrelado das experiéncias que lhe provocam e nem vice-
versa.

Enquanto Jéssica e Renato desempenham tarefas aparentemente secundarias no
processo de cultivo, sua atencdo se volta as plantas, acompanhando o0s gestos e ritmos
de Bena. As maneiras de ser e agir como Bena, as maneiras de ser como planta, séo
sentidas pelos netos a partir de seu proprio encontro com Bena e as plantas. Nesse
sentido, os mais velhos ndo sdo s6 importantes por serem detentores de um vasto
conhecimento sobre o cultivo, como também por chamar atencdo dos mais novos a ele,
provocarem que tenham suas proprias experiéncias com as plantas, ainda mais:

experienciar junto. De acordo com Ingold este crescimento:

(...) ndo deve ser entendido meramente como uma realizacdo autbnoma do
desenvolvimento de potenciais pré-especificados, mas como a geracéo do ser
no que pode ser chamado de esfera de criagdo. E o papel dos ancestrais
estabelecer essa esfera por meio de sua presenca e de sua atividade, em vez
de transmitir os rudimentos de ser per se (INGOLD, 2002, p.144 traducédo
minha)®,

Cada uma das existéncias envolvidas no processo de aprendizagem pode, entdo,
crescer e se desenvolver em suas particularidades e habilidades. E assim que os netos de
Bena podem desenvolver seu proprio “jeito” com as plantas. Isto esta em conformidade
com a perspectiva de aprendizagem de Jean Lave, que a entende como uma

transformacdo de competéncias a partir de experiéncias que sd80 a0 mesmo tempo

%8 «“By this | mean that growth is to be understood not merely as the autonomous realisation of pre-
specified developmental potentials, but as the generation of being within what could be called a sphere of
nurture. It is the role of ancestors, to establish this sphere by way of their presence and their activity, rather
than to pass on the rudiments of being per se”.
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corporais, sociais e globais, “onde o gesto e a percep¢ao se organizam para produzir um

estilo individual” (2015, p.78).
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Capitulo 5 — O cotidiano nos quintais
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5.1 O tempo

O inverno

“Feito uma ilha nos campos cheios, defronte do rio cheio, o
chalé ficava mais distante do mundo, mais longe da cidade,
parecia boiar nas aguas e se perder pelos campos, desaparecer
pelos lagos” (JURANDIR, 2019, p.343).

A Ultima vez que estive em Mangueiras antes da defesa desta tese foi em junho
de 2019. Neste ano o inverno foi longo, as intensas chuvas costumeiras da estagdo se
prolongaram até maio. Neste momento, as pessoas no S&o Jodo reclamaram muito dos
problemas decorrentes das grandes chuvas. Queixaram-se, principalmente, da estrada
que interliga os quilombos do municipio a sede, que ficou praticamente intrafegavel por
conta da lama e dos buracos, e das constantes quedas de energia. Outro problema que
veio com o inverno foi uma forte gripe que atingiu a maior parte das familias do bairro.
Ainda houve chuvas enquanto estava na comunidade, os campos ainda estavam verdes e
enlameados. A viagem de 0nibus até Mangueiras durou cerca de uma hora a mais do
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que o normal. Algumas pessoas ainda estavam doentes, mas ja era possivel perceber que
0 verdo estava se instalando.

Estive outras vezes na comunidade durante o inverno. Nesse periodo a paisagem
é muito distinta do que é possivel experienciar no verdo. As chuvas sdo fortes e longas,
é comum gue tenhamos a sensacdo que elas durem dias. Dormimos ao som da chuva, as
noites sdo muito frias e ao amanhecer, em muitos dias, ainda esta chovendo. Os campos
ficam muito alagados e poucos séo vistos transitando por seus caminhos. Por conta das
fortes tempestades, as pessoas e bichos ficam mais resguardados em suas casas.
Geralmente saem o0s pescadores que seguem para 0 rio mesmo na chuva e algumas
criangas que aproveitam aquelas mais fracas para brincar e se deliciar nas pogas de
agua.

O transporte realmente fica muito limitado, pois o principal meio de chegar até a
cidade, além dos 6nibus que transportam os moradores trés vezes por semana, Sao as
motos e as pequenas embarcacdes, ambas ndo possuem protecdo da chuva. Inclusive,
em janeiro de 2017, precisei voltar da comunidade de moto-taxi para Salvaterra, a chuva
nos pegou no caminho e a enfrentamos por aproximadamente 40 minutos. Claudinho, o
motoqueiro, me afirmou que estava acostumado com a situacdo, somado a isto,
considerou que a chuva ndo passaria — e realmente ndo passou — logo, por isso ndo me
propds que parassemos para esperar a chuva dar uma trégua. Cheguei em Salvaterra

com fortes dores de cabeca e de ouvido, tive febre durante a noite.
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No Sdo Jodo durante essa estacdo as casas também enfrentam problemas. Elas

ficam umidas, principalmente porque em muitas ha goteiras. As roupas lavadas tém de
ser estendidas para secar dentro das casas e a secagem é demorada. E como se tecidos e
papeis estivessem sempre molhados, 0 que d& um cheiro muito caracteristico as
residéncias. A umidade e o ritmo do inverno favorecem a proliferacdo dos fungos, das
viroses, das gripes e resfriados. Tudo parece ficar mais sonolento e tedioso para aqueles
que aguardam. A vida dentro da habitacdo parece aguardar para se expandir no verao.
As obras ficam paradas, as criancas estdo de férias escolares, 0s planos e projetos ficam
guardados para o verdo: “Antes do inverno essa casa tem que ta pronta”, disse Antonia
guando estive na comunidade em 2018. “Quando acabar essas chuvas eu mando
arrumar minha cerca”, afirmou Bena em 2019.

SO os quintais é que ndo se inserem neste quadro de espera, pois a vida vegetal
se encontra em intenso movimento nesse periodo. Por conta disto 0s quintais assumem
diversas tonalidades de verdes intensos e lustrosos. J& a terra fica muito escura e
molhada, pocas se formam por todo o terreno. Os animais estdo sempre muito sujos de
lama, os porcos, entdo, quase nao é possivel enxergar a verdadeira cor de sua pelagem.

Algumas espécies de planta tem de ser reservadas das chuvas e s@o transportadas para
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lugares cobertos, muitas dessas nédo resistem aos longos periodos de inverno, como as
hortalicas. Mas a maioria das plantas crescem muito e depressa, 0 mato, por exemplo,
toma conta dos terreiros. Por isso, as pessoas acabam suspendendo os cuidados com o
quintal até que chegue o verao. O que favorece que eles fiquem “cerrados”, como
chamam em Mangueiras os locais de mata fechada.

E também o inverno a estacio das frutas. A maioria das frutas da regido tem
temporada no inverno, como a manga, o bacuri, o taperebd, entre outras, que chegam a
“fazer lama” nesta época, como enfatizam quando uma arvore da tanto um fruto, que ele
chega a se estragar aos montes em seus pés. Por isso, um outro cheiro que marca esse
periodo é o doce das frutas em abundancia. Mesmo em um pequeno quintal, como o de
Marinalva, por exemplo, foi possivel retirar, em 2019, polpas de oito espécies de frutas
diferentes. Além das ja citadas, ainda havia graviola, acerola, goiaba-araca, muruci e
cupuacu. As polpas foram utilizadas em sucos e cremes pela familia, mas também

doadas para outras pessoas da comunidade.
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Em 2019, Antbnia, Bena, Elizabete e Marita ficaram adoentadas no inverno. Em
junho, somente a primeira ainda estava doente. As chuvas e as doencas fizeram com que
estas senhoras abandonassem momentaneamente os cuidados com as plantas. Como
grande parte das familias também ficou doente, os trabalho ndo puderam nem ser
redirecionados a outras pessoas. Elizabete, por exemplo, havia ficado muito debilitada e
emagrecera mais de dez quilos. Bena, ficou reclusa em sua casa e me relatou que em
muitos dias ndo conseguia nem se levantar. Marita foi a que me pareceu ter sofrido
menos com a gripe, quando cheguei ja estava muito ativa e ocupava-se em tratar dos
netos enfermos com banhos e chas. Antbnia, que ainda encontrei gripada, lutava contra
a doenca para poder cuidar do neto e da casa, mas também de outras pessoas da

comunidade que procuravam por seus trabalhos de cura. Os sintomas a que ela se referia

eram as fortes dores de cabeca, no corpo e seus olhos que lagrimavam a todo momento.

Nessa ocasido, Antonia estava ainda muito fraca, quando eu lhe procurava em
sua casa ela sempre estava deitada, impossibilitada de desenvolver os afazeres
domeésticos. Suas filhas que moram ao redor lhe chamavam para fazer as refei¢cbes em
suas casas e uma neta a visitava para lhe preparar carimi®. Seu quintal estava muito

diferente da Ultima vez que o vi, hd um ano. Em julho de 2018 ela estava muito contente

%9 Mingau preparado com agua, farinha de mandioca, agucar e sal.
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com a construcdo de sua nova casa, havia muitas plantas espalhadas em recipientes pelo
quintal, penduradas nas arvores e na cerca. No ano seguinte, o quintal estava tomado
pelo mato, a cerca estava quase completamente destruida, um monte de areia para a
construcdo de sua casa se estragava exposto as chuvas e se espalhava pelo terreno.
Cadeiras e bancos estavam também quase destruidos, caidos pelo quintal. O limo ja
tomava conta do que havia da casa nova, que parecia ruina antes mesmo de estar pronta.

Antonia estava muito desanimada. O motivo, além da doenga, era a interrupgao
da construcdo de sua casa em decorréncia do inverno. Ndo s6 os pedreiros ficam
impossibilitados de trabalhar na chuva, como o transporte do material de construcao
para a comunidade fica dificil. Além disso, a chuva também estragou parte do material
que ja estava na casa de Antbnia. Ela reclamava ainda dos animais que quebravam sua
cerca e destruiam as plantas. Com as dificuldades impostas pela idade e pela doenca, ela
ndo tinha mais forcas para conserta-las, segundo ela: “antigamente, eu quero € ver, eu

'9,

mesma ajeitava essa cerca sozinha, meu quintal era um brinco!”. Por isso falava que ndo
iria mais plantar. Dizia, ainda, que ndo “dava mais conta de trabalhar”, o que quer dizer
que largaria os trabalhos como pajé. Como percebia que eu me preocupava com seu
estado de salde, ela avisava em tom de troca que aquela seria a Ultima vez que a veria

Viva, e ria.

Com as primeiras chuvas, o campo ficou verde, encharcou,
Cachoeira ficou mais escura e mais triste (JURANDIR, 2019,
p.322).

O tom de desanimo da cirurgia e sua aparéncia enferma contrastava em muito a
imagem que tinha dela em minha memoria, sempre ativa e falante. Apesar de meus
pedidos, Antbnia se negava a procurar um médico em Salvaterra, e me lembrava dos
varios casos de maus-tratos pelos quais ela passara no sistema publico de saude: “eu que
nao vou morrer na mao de médico, ela completava”. As outras senhoras também nao
chegaram a procurar por atendimento médico. Elizabete me disse: “eu ndo tomo
remédio, eu ndo vou no médico, eu misturo uns pau e tomo”. Benedita estava com um
emplastro®® colocado por Antdnia, esperando que ele caisse logo, indicando o fim da

doenca.

60 Emplastro é uma técnica de cura utilizada por curadores da regido em que se aplica na pele do enfermo
um pedaco de folha em cima de um algoddo embebido em leite de bacuri temperado (com éalcool ou
alguma preparacgdo conhecida apenas pelo pajé).
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Olhar nos olhos lacrimejantes de dona Antbnia me lembrou as paginas de
Dalcidio Jurandir em Chove nos campos de Cachoeira, sobre as enfermidades dos
personagens, em especial Eutanézio, que evoluia com as chuvas do inverno marajoara.
No romance, o lugar ndo é s6 um mero cenario onde a trama se desenvolve, mas se
imiscui ao corpo humano a situagdo humana e social. “A chuva apodrecia os campos e
os homens”, disse o autor (JURANDIR, 2019, p.328). Neste livro, como no inverno em
Mangueiras, o corpo, o social e 0 espago estdo envoltos num sentimento de Umida
melancolia. Desta perspectiva, o corpo, como o chalé de Jurandir, ndo é uma ilha, ou
melhor, € uma ilha, mas completamente interconectada com os elementos que
conformam a paisagem. O clima ndo é mera condi¢do ambiental externa, estruturante na

formacao das subjetividades e da experiéncia historico-ambiental (WATSUJI, 2006).

O verao

D. Amélia foi buscar lenha no quintal e olhou a sua horta. A sua
grande vontade era ter uma horta. Que trabalho no verdo para fazer os
carneiros e que tristeza no inverno quando tudo ficava alagado!
Também no verdo faltava 4gua (JURANDIR, 2019, p.273).

Aqui eu ainda néo tinha plantado porque tava chovendo muito,
ai com muita chuva quando ele vem grelando, ai tomba, né. Ai
botei cheiro verde, pé de couve, minhas couves ficaram imensa,
ai caiu o canteiro, ai o Chico veio e endireitou. Quero plantar
agora, pro verdo fica melhor. Minhas plantas de veréo, coisa que
eu tenho servico de t& molhando, mas pra mim fica melhor que
de inverno, ndo sei porque. De verdo eu levanto cedo pra molhar
as plantas e elas coisam mais do que de inverno. Até porque de

inverno aqui pra mim a couve da um bichinho, ai come todinho
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aquelas lagartinha come todinho, come as folhas. Nao sei como
ainda ficou, um dia desse eu pedi pro Chico limpar os canteiro,
ai disse, olha ficou um pé de couve, ta bonito até. Botar estrumo
bem no pé dela (Benedita).

O filésofo japonés, Tetsuru Watsuji, no livro Antropologia del paisaje — Clima,
culturas y religiones (2006, p.31), observa que € um erro pensar nas relacfes entre o
clima e outros elementos da paisagem e os individuos em termos de influxos matuos.
Para ele isto resulta em um dualismo que abstrai os fendbmenos ambientais da existéncia
humana. Quando na verdade estes elementos constituem um momento de objetivacéo da
subjetividade humana, em que o ser humano se compreende a si mesmo. O individuo se
volta para fora e descobre a si mesmo em relacéo (2006, p.38).

O excerto da narrativa de Benedita exposto acima, € um exemplo disso, de como
ela se vé e as suas relacbes com o clima. Benedita, muito solar, prefere o verdo ao
inverno, este ndo foi a Unico depoimento que ela me deu sobre o assunto. Ela se
incomoda com as chuvas, os alagamentos do quintal e do campo. Ela se angustia com as
impossibilidades de mobilidade que a estacdo provoca. No verdo é possivel vé-la mais
agil, quando sente o calor do sol, ela compreende a si mesma. N&o s6 a senhora, como
as plantas que ela cultiva se ddo melhor na estagéo seca, isto a ponto de confundir-nos
entre ela, as plantas e as estagdes. Da ultima vez que a vi ela me disse: “quando a chuva
parar de vez eu pretendo mandar consertar a minha cerca”. O verdo aparece em suas
palavras como clima, como estado de espirito e como projeto. Assim, esta dentro e fora
dela, a existéncia em interrelagéo.

Se no inverno os projetos sao formulados e guardados, é o tempo da intimidade e
do resguardo de si, no verdo eles séo vividos e vividos. Quando as chuvas ja comegcam a
dar indicios de trégua, a dindmica da vida em Mangueiras ganha um outro ritmo.
Quando os campos comegam a secar € como 0 amanhecer depois de um dia de chuva, as
pessoas saem para averiguar as marcas do inverno e colocar em pratica o que tanta agua
as impediam de realizar. Os caminhos nos campos reaparecem, todos sdo mais Vistos
fora de casa entre um afazer e outro, principalmente nos quintais e parecem mais ageis.
Inclusive, as Gltimas noticias que tive de Antbnia, j& em agosto de 2019, eram de que
ela estaria muito mais disposta e alegre. Os fins de tarde comecam a ser marcados pelos
gritos das criancas nos jogos de bola e por um céu laranja que recobre 0 momento de

quentura.
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Tao intenso quanto a outra estacdo, o verdo em Mangueiras € de sol muito forte
e de campos muito secos. Durante o dia 0 céu assume um azul claro persistente com
nuvens finas e esparsas. J& durante a noite ele se veste de um negrume que enfatiza as
milhares de estrelas que brilham e iluminam a comunidade. Os campos vdo secando
gradativamente, até que em setembro, no apice da estacao, eles ja estdo muito secos,
uma das caracteristicas que mais distingue a paisagem do inverno. Ainda é comum que
hajam queimadas nos campos ocasionadas por motivos variados, cigarros mal apagados
jogados pelos caminhos, ou mesmo, queimadas de lixo que acabam se espalhando.
Assim, 0s campos queimados assumem uma cor mais escura que vai do marrom ao
preto.

As queimadas ocasionadas por acidentes®! podem acontecer a qualquer hora do
dia, mas é durante a noite que elas parecem ser mais ameacadoras. Elas provocam um
clardo nos campos escuros e espalham fumaca até as areas residenciais. Nao ouvi casos
dos incéndios chegarem a atingir casas na comunidade, mas a possibilidade existe, além
do mais, elas também amedrontam aqueles que necessitam caminhar pelos campos a
noite. Em uma noite de verdo em outubro de 2015, eu, Luana e Rafael encontramos
gueimadas durante uma caminhada do S8o Jodo ao Mucaja, onde estdvamos
hospedados. O fogo tomava conta do mato e parecia ir nos rodeando. Na tentativa de
nos afastarmos dele, acabamos perdendo a nogdo do espago, outrossim, sua
luminosidade e fumaca atrapalhavam muito a visualizacéo das luzes das casas para onde
nos direciondvamos. Passamos a caminhar na dire¢cdo oposta a que deveriamos ir.
Depois de muita caminhada e uma certa apreensdo, conseguimos chegar a uma area
residencial e nos redirecionar ao caminho correto. Sobre o fogo que atinge 0s campos

durante o verdo, também escreveu Dalcidio Jurandir:

Voltou muito cansado. Os campos o levaram para longe. O carogo de tucuma
o levara também, aquele caroco que soubera escolher entre muitos no tanque
embaixo do chalé. Quando voltou ja era bem tarde. A tarde sem chuva em
Cachoeira Ihe da um desejo de se embrulhar na rede e ficar sossegado como
quem esta feliz por esperar a morte. Os campos ndo voltaram com ele, nem as
nuvens nem os passarinhos e os desejos de Alfredo cairam pelo campo como
borboletas mortas. Mais para longe j& eram os campos queimados, a terra
preta do fogo e os gaviBes cagavam no ar 0s passarinhos tontos. E a tarde
parecia inocente, diluida num sossego humilde e descia sobre os campos
queimados como se o0s consolasse. Voltava donde comegavam 0s campos
escuros. Indagava por que os campos de Cachoeira ndo eram campos cheios
de flores, como aqueles campos de uma fotografia de revista que seu pai
guardava. Ouvira Major Alberto dizer a D. Amélia: campos da Holanda.
Chama-se a isso prados (JURANDIR, 2019, p.23).

61 Queimadas controladas fazem parte do escopo de técnicas tradicionais de cultivo de rocas na
comunidade, como em toda Amazonia.
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Neste trecho, vemos a terra queimada espraiada na quentura do cotidiano, mais
um ciclo de verdo, onde os planos tdo sonhados podem se concretizar ou cair como
“borboletas mortas” pela chama ou fumaca. A tarde cai com leveza e certeza sobre 0s
campos e anuncia que mais um dia finda, outro recomecara. O fogo acidental nos
campos, como o0s controlados das rogas de mandioca, funcionam como elemento de
transicdo em um ciclo, preparam a terra para a nova etapa, para um renascimento, uma
nova estacdo. Esta caracteristica ciclica fica muito evidente tanto no texto de Jurandir
que abre esta secdo, quanto na narrativa de Bena. Ndo € a toa que é no verdo que
ocorrem duas das trés principais manifestacoes religiosas de Mangueiras: os festejos de
Sao Jodo e o Cirio da Santissima Trindade. Festas que carregam a simbolizacdo do
recomeco, de um novo ano, o inicio de um novo ciclo.

Da primeira vez que estive durante o verdo na comunidade, presenciei
momentos de verdo intenso, quando a vegetacdo fica quase que completamente seca.
Tive a impressdo que nunca mais a veria verde. O sol, o calor, 0 marrom, o preto, 0
fogo, pareciam abafar a vida naquele lugar. Mas ao chegar nas casas das interlocutoras,
Bena, por exemplo, percebia uma calma que me tranquilizava. Um impeto cotidiano de
mudanga e transformacdo do seu espaco que transparecia na agilidade das méos dessa
senhora, que ndo se espantou com o relato do fogo que nos cercara na noite anterior.
Percebi que 0s quintais, como as pessoas, s poderiam ser entendidos se relacionados a

dindmica dessas estacdes e da capacidade de mutacdo que desenvolvem em dialogo com

0s ventos, com as chuvas, com o sol, com o fogo, entre outros.

A paisagem dos quintais ndo difere muito daquela dos campos, apesar dos

incéndios. Os quintais, como os campos, ficam mais secos, ganham um tom de marrom
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claro e o verde vai se limitando a copa das plantas. Os quintais sdo espagos importantes
para a sociabilidade durante a estacdo, pois com o calor, este se torna o lugar mais
movimentado da casa, j& que é o mais ventilado. Neste momento eles envolvem mais
trabalho humano em seu cuidado. Sao varridos diariamente, as plantas precisam ser
molhadas e adubadas para resistirem a seca. Existem muitas, como 0 manjericdo, que
costumam sumir no verdo, e quando ja estdo dadas por perdidas, ressurgem com as
chuvas no inverno. Parecem mais organizados e limpos, tem suas poucas estruturas
reconstruidas, ganham bancos e atadores de redes.

Esta parte da morada recebe as movimentacGes dos reparos das casas, das
cercas, dos chiqueiros e galinheiros. Ao longo do periodo de construcdo das casas de
alvenaria com o Cheque Moradia, acompanhei como o verdo era esperado para a
compra do material, sua travessia na balsa pelo rio Mangueiras e para a construcdo em
si. Aqueles que tiveram sorte conseguiram construir suas casas em um verao, aqueles
que ndo conseguiram esperaram um, dois, trés e até quatro verfes para terem suas casas
prontas. Portanto, é nessa estacdo em que é possivel concretizar os planos das casas de
alvenaria, dos novos comodos que vao sendo construidos nas casas ja existentes, entre
outras modificaces. A foto a seguir € um registro importante desse momento, quando
Antbnia, muito animada com a constru¢cdo da casa a todo vapor, pediu para ser
fotografada com os netos em meio & obra. Prometeu-me que ela estaria pronta quando

eu retornasse e que me daria hospedagem em um de seus quartos.
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Nesse periodo algumas familias iniciam a producdo dos Oéleos vegetais e
animais. Ao caminhar pelo S&o Jodo é possivel ouvir o toc-toc das mulheres quebrando
0 carog¢o de tucuma nos quintais. Na casa de Bena, a producéo é intensa. Ela se ocupa da
producéo de 6leo de andiroba a partir das sementes da planta coletadas nas margens dos
rios. O preparo desse 6leo demora até meses, comecando 0 processo no inicio do veréo,
em junho e julho o 6leo ja é abundante. Benedita chega a engarrafar até vinte litros do
azeite nessa estacdo. Do uso como repelente ao uso como remédio para ferimentos de
animais, sdo incontaveis os contextos de sua utilizacdo. Por isso, é indispensavel nas
casas do lugar. O dleo produzido por Bena tem cor esverdeada e um cheiro muito
agradavel e diferente daqueles comprados em Belém. Ela chega a vender para
revendedores de Soure e em participacdes de Jéssica em feiras em Belém e no Marajo.

Além da andiroba, a familia de Bena € grande produtora do 6leo de bicho, feito a
partir do cozimento do bicho de tucuma. Essa atividade, como a extracdo do dleo de
andiroba, é realizada no quintal, onde o carogo é quebrado e o bicho que geralmente se
instala no seu interior € retirado. Posteriormente, é preparado um fogo a lenha ou com
carvao para fervura do bicho e extracdo do 6leo. Esse 6leo é utilizado em queimaduras,
feridas e inflamacGes. Essa € mais uma atividade feminina, podendo haver algum
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auxilio das criancas. Os 0leos séo destinados ao consumo préprio das familias e também
é vendido na comunidade, em Soure e em Salvaterra.

Outra mudancga importante entre as estagdes € a alimentacdo. Em Mangueiras,
como bem apontou Rafael Diaz (2018, p.02), a diversidade de ecossistemas proporciona
que os pescadores tenham acesso a peixes de diferentes meios, como observa Luis
Fabiano, “aqui se pega peixe do rio, do mar ¢ do mato”. No inverno sao mais
recorrentes os “peixes de dgua doce dos lagos, formados nos campos, os “peixes do
mato”, como o tamuatd ¢ o cangatd; os peixes da &gua salobra do estuario como a
pescada branca, o tucunaré e o tambaqui”. Ja durante o verdo, os moradores tém acesso
mais fécil ao “peixe do mar, que principalmente durante as marés de sizigia do verdo
entram no estuario, como a pescada amarela, a sarda e a corvina”® (DIAZ, 2019, p.02).

Ha infindas formas de preparo desses peixes — assados, cozidos ou fritos — mas
no verao é quando os assados mais sao feitos. Enquanto no inverno os cozidos sdo mais
recorrentes, com a estiagem das chuvas os fornos de carvdo improvisados ganham
espaco nos terreiros a céu aberto (muitos tém fogdo de barro em partes cobertas do
quintal). Além disso, a lenha e o carvéo utilizados para o fogo estdo mais disponiveis
nesta estacdo, quando a vegetacdo fica mais seca.

Ai entrelagam-se 0s movimentos sazonais as tradicBes e a inventividade da
alquimia da cultura alimentar. Como afirma Watsuji: “Na forma de cozinha se
concretiza a maneira de compreender-se a si mesmo de um povo através do clima e da
paisagem ao longo dos séculos”® (2006, p.30 tradugdo minha). Assim, ndo s a
alimentacdo, como em todas as expressdes culturais vemos a marca do tempo e do clima
conformando a paisagem. Vai-se, portanto, conformando um semblante, uma forma de
ser e estar nesse lugar que ndo os determina, mas da as possibilidades de criarem e

recriarem a vida.

62 Maré de sizigia sdo marés que ocorrem na lua nova e na lua cheia, quando a forga gravitacional da terra
€ mais forte e as marés ficam mais elevadas.

83 «En la forma de cocinar se plasma la manera de comprenderse a si mismo un pueblo a través de clima 'y
paisaje a lo largo de los siglos”.
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5.2 Os gestos de cultivo

Nos dias em que ndo ha chuvas pela manha as movimentac6es do dia comegcam
cedo no S&do Jodo. Os galos cantam, o frio da noite comeca a ser dissipado pelo calor
dos primeiros raios de sol que cortam o céu. O ambiente doméstico comeca a despertar
com o0s animais que nele habitam, ou que o visitam esporadicamente. Passaros de varias
espécies entoam seus cantos, as galinhas transitam a espera de comida e as cabras se
agitam dentro de seus cercados a espera de liberdade. H4 umidade na terra e orvalho nas
plantas. Dentro das casas 0 despertar também comeca a acontecer. Os mais velhos
costumam se levantar mais cedo, e logo depois 0s mais novos também ja estdo de pé.
Abrem janelas e depois a porta da cozinha que da acesso aos quintais, gesto que
simboliza a abertura da casa a um novo dia. Alguém prepara um café e, muitas vezes
antes de comer qualquer coisa, ja se iniciam as primeiras tarefas de cuidado com a casa,
com as plantas e animais.

Pude vivenciar o amanhecer de varias formas em Mangueiras. Em minhas
primeiras estadias, eu e Rafael nos instalavamos nos quintais dos que nos acolhiam. O
primeiro foi o de Jodo Farias e Mariza no bairro do Mucaja, depois no de Bena e, por
Gltimo, armamos nossa barraca no quintal de Marinalva e Luis Fabiano. Depois que
tivemos Mayu e retornamos la com ele, esse casal ja havia construido uma nova casa de

alvenaria com o cheque moradia, e eles nos instalaram em sua antiga casa de madeira.
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Com o passar do tempo fui mais vezes a comunidade sozinha, e Marinalva me acolhia
em sua casa. Assim, pude presenciar esse despertar a partir de duas perspectivas: das
movimentagOes dos quintais e das casas.

Certa vez, eu dormia na casa de Marinalva, os primeiros galos ja comegavam a
cantar, a casa ja estava desperta com as primeiras movimentacGes da manha. Marinalva
logo abriu a porta da cozinha e Marita ja estava as voltas no quintal em busca de folhas
de alecrim de angola e sombra do mundo para o preparo de um banho para Enzo, seu
bisneto que estava gripado. Dona Marita acorda por volta das cinco da manhd, as seis ja
pode ser vista percorrendo o quintal com um balde nas méos, molhando as plantas. Se
durante a caminhada percebe que alguma delas necessita de maiores cuidados, por ter
sido alvo dos bichos, por exemplo, d& inicio aos reparos. Caso alguém esteja adoentado
na familia, até mesmo antes das seis, as folhas para banho ou chéa ja foram colhidas e
estdo na bacia ou panela.

Ao comentar o episdédio com Marinalva, ela disse: “é, ela é assim! Cedo ela ja
gosta de ta cuidando das coisas, e é o dia todo isso. Ela fica pra 14 e pra c4, faz um
pouquinho de coisa aqui, outro ali ... ela molha um pouco de planta, depois ela bota uma
roupa de molho, depois ela ja vai fazer outra coisa”. O cuidado é, portanto, uma pratica
diaria de engajamento com as plantas, mas ndo somente, pois esta inserido na dindmica
cotidiana de cada casa onde existe cultivo e figura em um espectro mais amplo de
cuidados com a casa, com a familia e os bichos. O que evidencia uma rede de
interconexdes entre seres e praticas. Assim como na casa de Marita, em todos 0s
cultivos os cuidados comegam ao nascer do sol e se estendem em pequenas atividades
ao longo do dia até que o sol se ponha. Um dia perguntei a essa senhora:

Lanna: Dona Marita, o que é o cuidado com as plantas pra
senhora?

Marita: Olhe, todo dia eu molho, quase todo dia eu t6 mexendo,
td plantando. A ultima que eu plantei foi oriza, agora tem um
galinho ali que é elixir, ta ali ainda vou plantar por que s6 me
deram um galhinho assim, 6. Eu molho de manha e de tarde, seis
horas eu molho, depois seis horas eu molho de novo, quando
ndo chove. Eu pego a agua na vasilha e vou jogando. Quando
chove ndo da tanto trabalho, mas de verdo tem que molhar todo
dia. Ai a gente também bota estrumo, o cocd da cabra é bom pra

plantar; da vaca, do carneiro, do cavalo... A gente deixa ele
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apodrecer e mistura na terra. Sempre eu faco, que o José traz la
do S&o Joaquim pra mim.

Entdo, de acordo com Marita, cuidar ¢ algo que “da trabalho”. Assim também ¢
visto por Elizabete, para quem: “cuidar dessas plantas d4 muito trabalho, rum! Depois
ainda tem gente que vem aqui pedir e reclama quando eu cobro, mas nédo sabe o trabalho
que da! Principalmente no verdo que tem que ta molhando!”. De acordo com as falas de
Marita e Elizabete presume-se que o cultivo, como uma atividade de cuidado,
empreende dois elementos fundamentais: o trabalho e o tempo. Aqui o cuidado também
pode ser entendido como um “atributo da pratica”®, como observa Lambek (2010, p.15,
traducdo minha), relativo a capacidade de fazer algo bem, ou seja, com atencéo e
dedicacdo. No cultivo o trabalho indica uma juncédo entre a agdo e a producéo, portanto,
entre ética e estética, como indica Lambek em referéncia ao pensamento de Hanna
Arendt (ibid.). Ele € um conjunto de ac@es éticas formadoras, produtoras das paisagens
e do mundo dessas e por essas mulheres.

Como indica Richard Sennett (2009, p.198) sobre o trabalho artesanal, o
comprometimento se manifesta de duas formas, como decisdo e como obrigacdo. Por
isso, a referéncia ao trabalho que o cultivo pressupfe também acompanha muitas vezes
a justificativa dessas mulheres ndo poderem se afastar por muito tempo de suas casas.
“Eu ndo posso sair daqui, se ndo quem vai cuidar das minhas coisas? Quando eu chegar
minhas plantas tdo tudo morta!”, disse certa vez Bena em tom de brincadeira, quando a
convidei para participar comigo de uma exposi¢cdo das fotografias deste trabalho em
Belém. N&o ha s6 uma dedicacdo, como um compromisso vinculado aos cuidados com
as plantas. Disto depreende-se que o cuidado congrega tanto um trabalho emocional
como fisico, e também politico e intelectual (THOMPSOM, 1998, p.534). E necessério
estar ali e engajar-se cotidianamente nesta relacdo. Marita, por exemplo, tem de ir a
Belém por conta de um tratamento para artrose, o que a deixa muito contrariada. Sua
filha, Marinalva, observa que:

Ah, mas ela ndo gosta mesmo, ela gosta € de ta aqui fazendo as
coisas dela, né. Chega ela vem de 14 com as roupas limpinha,
limpinha, as unhas chega vém branca, do pé e da médo. Porque la
ela ndo faz nada, né, a casa da minha irm& é sé cimento. Aqui

ela ta todo tempo nessa arrumacdo com essas plantas.

64 “attribute of practice” (LAMBEK, 2010, p.15)
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Marita tem uma caracteristica dentre as outras mulheres: esta sempre descalca
em seu quintal. Por isso, e por estar sempre “mexendo” como me disse, € comum vé-la
com as unhas e roupas cheias de terra. Em geral sdo muitas as formas de cuidar
empreendidas nos cultivos, e cada senhora imprime suas marcas no cotidiano de
cuidados. Porém, inspirada pelo pensamento de Mauss (2003) e Leroi-Gourhan (2002),
a partir da resposta de Marita, comecei a perceber as a¢0es cotidianas do cuidado como
gestos técnicos envolvidos em uma ritmicidade (LEROI-GOURHAN, 2002, p.118).
Estas acOes envolvem o corpo, comprometem seus sentidos na interagdo com outros
seres na conformacdo espaco-temporal dos lugares. Ddo formas as paisagens dos
quintais, as estetizam articulando saberes e fazeres em sua constituicdo pratica e
simbdlica (SILVEIRA, 2010, p.216).

Neste contexto também sdo empregados varios objetos fundamentais na
efetivacdo do cultivo, que intensificam e agem com o humano nos gestos de cuidado.
Os principais sdo: balde, enxada, enxadeco, ancinho, faquinha e facdo. Esses utensilios
compdem “familias de objetos”, como designado por Lucia Hussak van Velthem (2007)
para os objetos empregados na fabricacdo de farinha no Acre. O termo designa um
conjunto organizado de artefatos que estabelecem uma série de complexas relagcdes aos
moldes dos lacos de parentesco®. Cada casa possui familias de objetos destinados ao
manejo das plantas, em especial um deles, os facGes, sdo de posse individual, cada
senhora tem o seu, como também foi percebido por Velthem no contexto acreano (2007,
p.615). Esses objetos estdo inseridos nas dinamicas de cuidados, possuem agéncia,
portanto, presenca, configuram com outros seres as paisagens dos quintais.
Potencializam o cultivo ao passo que reforcam, efetivam e expandem as nogdes de
parentesco ja estabelecidas, sdo co-produtores de formas sociais (2007, p.626).

Assim € possivel perceber que humanos, materiais, plantas e animais
corroboram ao estabelecimento e consolidacdo da familia no territério. Juntos,

trabalham pela edificacdo da morada enquanto residéncia e enquanto uma unidade

% De acordo com Velthem: “Constituem familias pelo fato de os conjuntos ‘viverem’ sob um mesmo teto,
a casa de farinha, mas esse ndo é o principal motivo para o estabelecimento de lacos de parentesco. Os
elementos de sua definicdo tém origem nas correlacBes estabelecidas entre os diferentes objetos e nas
coincidéncias de nomenclatura, de aspecto formal ou de fungdo. As correlagBes estabelecem, na
totalidade dos objetos, uma relacdo de parceria, de complementaridade na execucdo das funcdes que sdo
requeridas para o processamento da mandioca, e as coincidéncias constituem o elemento que liga um
objeto individualizado a outro de mesmo nome ou forma. O sentido de familia, aplicado aos diferentes
artefatos, representa ainda a plena inser¢do das coisas no sistema de producdo local, estreitamente
relacionado com a unidade doméstica (Cunha & Almeida, 2002). Portanto, como os humanos produzem
farinha com base na estrutura familiar, os objetos também precisam se organizar da mesma forma para
atingirem os mesmos objetivos” (2007, p.619).
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social formada por relagcdes entre humanos e ndo-humanos, interligada no tempo e no
espaco as outras que estdo em sua volta. A casa é composta como um sistema aberto e

complexo de interagdes entre seres e materiais, e ndo pode ser compreendida sem a

relacdo entre o dentro e fora, a area interna e a area externa, ou seja, 0s quintais.

Da resposta de Marita a minha pergunta sobre o que era o cuidado, elenquei
alguns gestos técnicos principais de cultivo. Sdo eles: plantar; adubar; molhar; limpar,
gue engloba as a¢des de capinar e varrer; e “mexer”. A seguir falo um pouco mais sobre

cada um deles e os articulo a utilizacdo dos objetos empregados em cada um deles.

Plantar

O verbo plantar pode ser relacionado de uma forma mais geral como sindnimo
de cultivar, ou seja, englobando todas as acGes de cuidado com as espécies vegetais
domesticadas. Mas também pode ser usado para designar o ato de plantar, ou seja,
enterrar no chdo ou em recipientes mudas de plantas, ou sementes, com as maos para

que elas crescam e se desenvolvam. Este ato é auxiliado pelos utensilios enxadeco e
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facdo, utilizados para abrir os buracos onde serdo inseridas as raizes das plantas a serem
cultivadas; o tercado juntamente com a faquinha, sdo também utilizados para separar

mudas.

Adubar

O ato de adubar corresponde a misturar o adubo a terra onde a espécie vegetal se
encontra plantada, ou misturar o “estrumo” com a terra para o plantio de novas espécies.
Ele é feito com as méos ou com a ajuda de uma enxada.

O adubo é composto pela juncao do esterco e da terra do proprio quintal com a
utilizacdo de uma enxada, ou ancinho, para a mistura dos dois. Essa mistura é feita em
“terra de caiéra”: um buraco feito no chao destinado a queima de madeira para obtencédo
do carvao. Depois de pronto, o carvao € retirado e a terra fica com vestigios de cinzas, €
a esta terra que o esterco é misturado
no preparo do adubo. O “estrumo”
utilizado nas plantas é o esterco,
fezes de animais: cabras, cavalos,
vacas ou galinhas. Muitas vezes ele €
pego no proprio quintal, ou nos
campos da comunidade. Em outras
ocasides 0 “estrumo” utilizado é de
animais das fazendas do entorno e
sdo viabilizados pelos homens da
comunidade que nelas trabalham.
Isto ocorre em periodos de menor
criagdo de animais na comunidade,
como é o caso do periodo em que se
deu o relato acima de Marita. O
esterco de cabra é considerado o
melhor adubo para as plantas, por

iSso é muito concorrido.

Se séo os homens encarregados de juntar o esterco dos animais, o ato de adubar
é desempenhado principalmente pelas mulheres. Nos quintais ele é posto ao sol para
secar e depois misturado a terra com as maos, posteriormente é utilizado no plantio de

novas espécies ou em plantas ja crescidas nos quintais. Essa atividade é desenvolvida de
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tempos em tempos, nem sempre cotidianamente, mas € muito raro que as senhoras ndo
tenham sempre “estrumo” ao sol para quando necessario. Ele é utilizado,
principalmente, quando as mulheres preparam novas mudas que ganham ou trocam com
outras pessoas da comunidade. Este é o principal, se ndo o Unico, fertilizante utilizado

pelas senhoras®®.

Molhar

Este gesto se refere ao ato de segurar um balde com agua em uma das maos e
com a outra tirar a agua de dentro dele com as maos em formato de concha, a fim de
jogé-la nas plantas, de modo que as gotas se espalhem pelas folhas até a base, na terra.
Isto é feito repetidas vezes até que todas as espécies cultivadas sejam contempladas.

Até o inicio dos anos 2000 ndo havia agua encanada em Mangueiras. Este
servico sO passou a ser oferecido pelo poder publico a partir da organizacdo dos
moradores da comunidade para pressdo dos 6rgdos competentes. Este momento foi um
marco na histdria da organizacao politica no local. Foi o episddio que motivou a criacdo
da associacdo que mais tarde deu inicio a luta pela titulacdo do territério quilombola.
Antes disso, as casas tinham pogos amazonicos®’ perfurados em mutirdes, que supriam
a demanda por 4gua dos moradores. Em virtude do exacerbado trabalho que retirar agua
do pogo para molhar as plantas implicava, as interlocutoras contam que era muito dificil
que houvessem grandes quintais cultivados. Todos os quintais enfocados nesse trabalho
sdo anteriores a chegada da agua encanada, o que também é motivo de orgulho para
quem os cultiva.

Com a &gua encanada o processo de molhar as plantas, ou “aguar” como
também chamam, passou a ser menos laborioso e mais quintais comecaram a ser
cultivados. Hoje, inclusive, hd um quintal no bairro de Mangueiras onde foi construido

um sistema de irrigacio para o plantio®. Ha outros, como o de Cristina®, por exemplo,

% Também existem casos de mulheres que costumam jogar a dgua em que os alimentos foram preparados
ao pés das plantas, como Antdnia.

57 Pogos obtidos por meio de escavagdo manual, que tém profundidade entre cinco a doze metros.

% Este quintal é de Marluce e pelo que pude perceber é o quintal mais bem estruturado da comunidade.
Apesar do cultivo ndo ser tdo antigo — aproximadamente 20 anos — ele possui grande diversificacdo de
espécies cultivadas e um projeto de cultivo que organiza as plantas em zonas de plantio. O marido de
Marluce trabalha em uma fazenda préxima a comunidade e de |4 traz muitas das plantas cultivadas em
seu quintal. O cultivo de Marluce extrapola os limites de seu terreno, quando a visitei ela iniciava um
esforco pela recuperacdo da mata ciliar das margens do brago de rio que se localiza atrds de sua casa. Ela
também havia iniciado a produgdo de mudas para o cultivo de arvores de copa vasta as margens do
caminho que leva as criangas até a escola, para que nao tivessem que andar mais no sol.
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onde as plantas sdo molhadas com ajuda de uma mangueira. E possivel perceber que o
sistema de agua encanada possibilitou que 0s quintais mais novos experimentassem
formas de organizacdo dos plantios mais bem estruturadas e planejadas. Porém, as
mulheres interlocutoras desse trabalho ainda molham suas plantas com ajuda de um
balde para o transporte de dgua.
Esta € uma atividade geralmente exercida pelas mulheres “donas” dos cultivos.

Em épocas de poucas chuvas elas costumam molhar as plantas duas vezes por dia, uma
ao amanhecer, por volta das seis da manhd, e outra antes de escurecer, por volta das
dezessete ou dezesseis horas. Percebi que nesse momento €é feito uma observacéo geral
do estado das plantas, bem como uma observacao individual dos cuidados necessarios
para cada uma delas. A quantidade de 4gua que cada espécie necessita € mensurada pela
soma dos conhecimentos prévios
que cada mulher tem de cada
planta e pela observagdo de sua
situagdo. Nesse momento s&o
observados as cores das folhas, a
terra em que estdo plantadas, a
incidéncia de sol, flores, frutos,
entre outros aspectos.

Limpar

Limpar compreende,
principalmente, os atos de varrer e
capinar o quintal. A varredura se da
com a utilizagdo de um ancinho
empregado no movimento de ir e
vir para juntar a vegetacdo solta
pelo terreno. A capina se d& com as
mdos, ou com a utilizacdo dos

utensilios enxadeco e facdo. Ela

8 Cristina é casada com o filho de dona Bena. Esse casal e seus filhos moravam no bairro do Salv,
durante o desenvolvimento deste trabalho eles construiram uma casa e se estabeleceram no Sé&o Joao.
Cristina rapidamente deu inicio ao plantio de seu quintal, que no final do trabalho de campo ja comegava
a ser compreendido pelos moradores como referéncia no cultivo de plantas. O casal chega até a fazer roga
em seu terreno.
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consiste em retirar o “mato”, aqui entendido como vegetagdo rasteira, mas ainda
enraizada, que vai aos poucos tomando conta do quintal

Com o processo natural de troca de folhas, os quintais necessitam ser varridos
quase todos os dias para que elas ndo figuem acumuladas no chédo. Os terrenos também
precisam ser constantemente capinados, ja que o0 mato rasteiro cresce e toma conta dos
caminhos. A limpeza ocorre também para que cobras ndo fiqguem escondidas por entre o
mato. Um quintal limpo é sinénimo de cuidado. Aqueles que, por qualquer motivo,
deixam o mato tomar conta do quintal ou as folhas se acumularem nos pés das plantas,
sdo tidos como ndo cuidadosos com o cultivo. A critica é destinada ndo apenas a
mulher, mas a toda sua familia.

Por exemplo, em decorréncia da idade avangada de Antbnia, a capina e a
varredura acabam ficando por fazer e o mato fica “cerrado” em seu quintal, ou seja, o
mato fica alto e faz sumir os caminhos que percorrem o espaco. Mesmo que o cultivo
continue, muitas vezes ele é desconsiderado pela falta de limpeza. Além disso, seus
filhos sdo malvistos por ndo auxilia-la nesse trabalho. Estas sdo atividades que podem
ser realizadas por toda a familia, porém, homens e criancas sd8o 0s mais Vistos
desempenhando-a diariamente. Na foto acima, Marinalva, filha de Marita, varre
enquanto Painho, um senhor que estd hospedado em sua casa, capina o quintal com um

enxadeco, as sete da manha.

Mexer

Outro dia a gente tava com uns cupuagu aqui, eu pensei, “vou ja
tirar o carogo pra plantar, ver se pega”. Eu joguei ai no quintal,
ainda agora eu vi que ja tem duas mudas crescendo. Eu vou ja
tirar dai pra botar em outro lugar, onde tenha mais espaco pra
ele crescer (Benedita Lima).
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Bati palmas em frente a casa de Elizabete para chama-la. Ndo havia ninguém em
vista, mas as portas e janelas ja estavam abertas. Chamei novamente e depois de um
momento ela apareceu enxugando as méos, antes sujas de terra. Demorara porque estava

no quintal experimentando uma nova forma de plantar temperos. Elizabete me disse que
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teve a ideia de pegar alguns pedacos de cano PVC, corta-los ao meio, enché-los de terra
e penduréd-los com pedacos de arame nos galhos de uma arvore. Criaria uma horta
suspensa.

O episddio acima é uma demonstracdo do que pode ser entendido por mexer.
Inspirada no relato de Marita, que disse que “todo tempo estd mexendo”, utilizo esta
palavra para designar os constantes procedimentos feitos nas plantas de um modo geral,
como plantar, podar, trocar de vaso, revirar a terra, dividir mudas, entre outras
atividades. Adubar também se encaixaria nesta descricdo, mas em virtude da énfase
dada a esta acdo, a separei em uma secdo especifica. Mexer envolve varias acoes
cotidianas e todos os utensilios ja mencionados sdo manejados. Diferente das acdes de
manutencdo do cultivo detalhadas acima, estd ligado tanto a manutencdo, quanto a
criagdo dentro dos quintais. Neste sentido, compreendo mexer como uma dimensdo

mais experimental do cultivo.

5.3 “Toda planta tem alguém com ela”

Gleidson, o marido de Jéssica, neta de Benedita, é de uma localidade rural ndo
quilombola de Salvaterra. Enquanto estava na comunidade ele era envolvido com a
atividade pesqueira. H& aproximadamente trés anos ele comecou a trabalhar em uma
fazenda de rizicultura no municipio de Cachoeira do Arari. Este tipo de monocultura
envolve poucos trabalhadores, que moram nas fazendas durante os periodos de trabalho
e em posteriores periodos de folga voltam para suas casas. A mdo-de-obra é composta
por pessoas da regido do Marajé e de fora do estado do Pard, ficando aqueles com
cargos mais baixos estes com 0s cargos mais altos, de maior remuneracao.

A principio, ele trabalhava na derrubada da floresta e limpeza dos campos para o
plantio de arroz. Este trabalho era desenvolvido durante a noite em um trator, quando o
operador fica em uma cabine fechada com vidros e ar condicionado. Pouco tempo
depois do inicio do trabalho ele ligou atormentado para a casa de Bena com um pedido:
que ela rezasse por ele e por seus colegas, que vinham se deparando constantemente
com assombragdes conhecidas, também, como visagens, nos campos de cultivo.
Durantes as noites de trabalho, Gleidson via uma mulher de pé, em cima dos tocos das
arvores cortadas por eles. De acordo com o rapaz, tratava-se de uma senhora e tinha
aparéncia de uma velha india, “devia ser a dona do lugar”. Para ele, as aparigdes deviam

ser manifestacOes de sua desaprovacdo do que estava sendo feito naquele lugar, com a
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devastacdo da floresta que havia ali, onde um dia fora sua casa. Dona Bena recomendou
que rezasse bastante e tomasse banho com pau de angola para afastar aquele assombro.

A expressdo “dona do lugar” estd ligada a concepgao presente na comunidade de
que o mundo é dividido em dominios, e cada um deles possui um “dono” ou uma
“mae”, que o administra. Estes seres sdo compreendidos em um duplo movimento, de
distingdo e indistingdo com os elementos que constituem o meio que habitam, suas
moradas. Ha referéncias no ambito da etnologia indigena que contribuem a essa viséo,
apresentam seres, tidos como “donos”, que habitam determinadas espécies vegetais,
como no caso dos Wajépi, no Amapa (OLIVEIRA, 2012, p.69) e entre 0os moradores da
Amazonia peruana (BOSCHEMEIER, 2015, p.231). De acordo com Oliveira, para este
grupo as arvores funcionam como casas ou suportes desses seres, que Se apresentam aos
pajés na figura humana (OLIVEIRA, 2012, P.69). JA& em Mangueiras, 0 dono pode se
apresentar em forma humana nédo sé para pajés, além disso, ter um dono indica que elas
possuem particularidades e requerem um manejo especifico.

Portanto, ndo sdo sO as pessoas em Mangueiras que guardam as memorias do
lugar, as plantas também contam sobre os processos historicos pelos quais passou 0
territério. As plantas cultivadas nos quintais tém origens diversas e contam histérias de
deslocamentos associados a um conjunto complexo de acontecimentos envolvendo dor,
violéncia, como também de encontros, de resisténcias, de criatividade e sobrevivéncia
ligados ao lugar de pertencimento. Histdrias dos povos e plantas que se encontraram
naquele espaco e fizeram dele o seu lugar de coexisténcia e de entrelagamento
simbdlico-pratico. Sobre 0 assunto, Elizabete ainda explica:

Cada planta tem alguém com ela. Olhe, por exemplo essa daqui,
todo dia eu me sento aqui na frente no fim da tarde e fico
olhando o jeito dela. Todo dia ela abre e se fecha. Eu acho
interessante que ele faz assim [gesticula], fecha. As vezes eu
sentava aqui so pra ver ele fazendo isso. A sombra do mundo faz
assim, ja o mata pasto faz pra baixo.

Falou isto e indicou com as médos 0 movimento feito pela planta sombra-do-
mundo e mata-pasto localizadas proximo ao portdo de entrada de sua casa. Esta
narrativa se deu em resposta a minha pergunta sobre por que algumas plantas podem
aparecer como humanos. A partir do que ela me disse € possivel compreender que o que

se referiu como “jeito”, estd muito ligado a uma forga vital especifica que as animam e
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as particularizam, tal qual ja foi dito aqui sobre o dom que cada pessoa carrega,

qualidades especificas, inatas, desenvolvidas ao longo da vida.

N~

As mulheres que tém as méos boas e as plantas, estdo, assim, circunscritas em
relacBes interespecificas a partir de seus atributos e particularidades, suas
individualidades. Neste escopo de rela¢Ges, implicam, portanto, ndo somente formas de
ser, como formas de se deixar perceber, e, além disso, de perceber ao outro
entrelacadas. No universo dos quintais, em contraponto, as plantas sdo experienciadas
como sujeitos, onde cada uma é concebida mediante sua especificidade e o
conhecimento produzido a partir dessa visdo emerge de um relacionamento no qual se
engajam humanos e plantas como sujeitos. Esta relacdo envolve atencdo, dedicacéo,
responsabilidade e cuidado, como ja foi apresentado anteriormente. De acordo com Ana
Boschemeier, sobre a relacdo de humanos e plantas na Amazodnia peruana, € preciso

também considerar a diversidade de relagdes que podem proporcionar esses encontros:

Tal como acontece no mundo do humano, as madres, donos, génios e/ou
duendes das plantas sdo pessoas e familias de pessoas que podem, ou ndo, ter
sentimentos de correspondéncia por nos, e que podem desenvolver conosco,
como aconteceria na relacdo entre humanxs, relagbes amorosas ou violentas,
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de proximidade ou indiferenca, de colaboragdo ou competicdo. Ndo ha um
dialogo perfeito entre um ser humano e todas as plantas: elxs se agrupam por
motivos misteriosos, e nessa dindmica das diferencas € que se interpreta a
propria vida e nosso lugar dentro dela (BOSCHEMEIER, 2015, p.242).

Aqui se confrontam, como compreende Anna Tsing (2019, p.59), duas vias de
compreensdo do mundo e, mais especificamente, da vida vegetal. Uma estd em vigor
nos quintais, a outra diz respeito a visdo impregnada na agricultura intensiva, no
agronegocio do arroz que vem tomando conta dos campos marajoaras. Esta, em
contraponto a vida nos terreiros, ¢ alicer¢ada pelo que a autora define como “ciéncia das
plantations” (ibid.). Uma perspectiva pautada pelo controle total de plantas e colheitas
que estd fundamentada na cisdo radical entre aquele que cultiva como sujeito e a planta,
tida como objeto.

Nos quintais, o preparo da terra ndo é feito a partir da devastacdo para o plantio
de uma Unica espécie e sua exploragdo econdémica como Unico fim. Neles, a terra é
preparada para receber mais diversidade. As espécies que ja existiam em determinado
lugar séo incorporadas quando da construcao de novas casas. Um exemplo disto é que,
mesmo Elizabete dizendo que todas as plantas de sua casa foram plantadas por ela, ha
quem diga que os tucumanzeiros, localizados a esquerda em seu quintal, ja existiam e
ela os agregou ao seu terreno. Quando isto aconteceu, compreendo que ndo é sé a arvore
em sua materialidade incorporada ao dominio da casa, mas toda uma memodria
carregada e acionada por ela. Pois a velha india que apareceu a Gleidson na fazenda, era
tanto uma entidade espiritual que compde a concepg¢do cosmoldgica quilombola, quanto
a memdria do lugar e da arvore, daqueles que ali ja habitaram e se manifestam através
dela.

Outro caso interessante a reflexdo aqui desenvolvida é o de Cristina e Pecolé,
nora e filho de Benedita, respectivamente. Este casal era morador do Salva, e decidiram
pela construcdo de uma casa no Sao Jodo. O local escolhido por eles foi ao lado da Sede
do Real, onde antes havia uma area de mata que foi tombada para a construcdo da
habitagcdo. Alguns foram contra essa decisdo e muito se falou sobre isso, 0 que ndo 0s
impediu de seguir seu planejamento. N&o tenho informacéo se houve espécies poupadas
do corte no terreno, mas pude observar o quintal dos dois se transformar em um dos
quintais mais diversos da comunidade em aproximadamente trés anos. Cristina tem
vasta plantacdo de espécies medicinais, frutiferas e hortalicas, além disso, ainda ha o

plantio de roca para producédo de farinha, entre outras culturas. Na fotografia a seguir ha
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o0 registro de Cristina colhendo plantas medicinais para um banho de Sdo Jodo com a

sua sobrinha, que carrega ramos de alegria.

E muito dificil que simplesmente se limpe ou se arranque plantas que nascem
espontaneamente, classificando-as como indesejadas. Nenhuma planta é inatil, um
exemplo disto é aquela chamada na comunidade de cumé-de-jabuti, uma espécie
herbacea, nativa da Amazonia que cresce o ano todo. “Um mato que cresce em todo
lugar”, como definiu Marita. Eu mesmo ja a retirei varias vezes de vasos de planta e de
espacos entre lajotas em meu quintal. Ela, insistentemente, cresce novamente. “Ela ¢é

Otima pra dar banho em crianga, pra amansar, sabe aquela crian¢a que chora muito? Ai

ela fica calminha, calminha”, disse Benedita.
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Olha, tem gente aqui que ndo conhece certas plantas, né, que
serve pra remédio, as vezes eu chego, a pessoa ta capinado,
arrancando... eu digo, gente! A gente quando tem uma planta no
terreno que ndo sabe qual é a serventia, a gente ndo da fim, né, a
gente ndo dé& fim, eu ndo dou fim! (Anténia Macedo).

Este trecho da fala de Antbnia carrega o que venho propondo aqui. O quintal é
um lugar aberto a convivialidade e as possibilidades infindas de relagdes multiespécies.
Existir nesse lugar ja € coexistir e isso € 0 que, inclusive, possibilita 0 desenvolvimento
das multiplas potencialidades. Para isso, mesclam-se motivacdes utilitaristas e afetivas a
uma seérie de outras propulsoras de socialidades mais-que-humana (TSING, 2019).

O cultivo de quintais propde uma proximidade ainda maior entre humanos e
plantas, ja que traz as plantas ao dominio doméstico, € consequentemente “Obriga” a
uma relacdo cotidiana. Ha trabalhos que indicam que muitas vezes a domesticidade de
populacBes muito ligadas a natureza envolve as areas de trabalho como rogas e cursos
d’4gua, estou de acordo, mas levar as plantas ao lugar de moradia propde uma conexao

mais radical.
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Da ultima vez que estive na casa de Antbnia, ela estava coletando algumas
plantas para uma moga a quem indicara um banho. O quintal estava muito “cerrado” por
conta do inverno, porém a senhora conseguia se movimentar facilmente pelo mato.
Rapidamente ela reuniu oito tipos de plantas diferentes, todas atrativas de forca e bons
fluidos. Veé-las todas juntas em cima de um banco me chamou atencdo para um espirito
colecionista e classificatdrio, que ndo havia s6 em Antbnia, mas em todas as outras
senhoras. Dentro da classificacdo mais abrangente de plantas de remédio, de enfeite, de
fruta e de tempero, ha uma série de outras acessadas nesse tipo de ocasiéo.

Uma das plantas que Antbnia colheu me chamou atencdo, chama-se abre-
caminho. Segundo ela, ha mais de um tipo de planta chamada popularmente pelo
mesmo nome, mas a planta “verdadeira mesmo”, era aquela e ndo o arbusto de folhas
longas mais conhecido (Justicia pectoralis Jacq). A espécie foi localizada por Antdnia
em meio a grama crescida do quintal, ela a afastou com as méos e me mostrou uma
espécie rasteira, de folhas pequenas espacadas e arredondadas. E interessante observar
que vai realmente abrindo caminho em meio a vegetagdo, que vai dando espaco a ela e
formando um sutil espaco vazio em torno de si. A curadora tirou um pedaco e falou:

“leva pra ti, quando tu chegar tu joga em cima de uma terra assim, que ela grela”.
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“Grelar”, verbo muito utilizado pelas mulheres cuidadoras de plantas no Sao
Jodo. De acordo com o significado apresentado pelo dicionario™, o termo quer dizer:
“Lancar ou formar grelo. Brotar, germinar. Aumentar, crescer”. E exatamente este o
sentido acessado neste contexto, mas, para minha surpresa, no dicionario acrescenta-se:
“Olhar fixamente, fitar”. Também este significado se insere no cultivo dos quintais, pois
h& dois elementos essenciais a pratica do cuidado a serem destacados: a observagédo e a
espera. Nos quintais a observacdo é continua, sendo necessario atengdo as mais sutis
manifestacdes da vida. E a espera corresponde ao respeito ao tempo do movimento de
cada ser no processo de observacdo e também de interacao.

Quando li o verbete do dicionario, de imediato recordei-me de um texto de
Ingold, onde ele dizia que olhar implica que sejamos olhados de volta (2015). Isso quer
dizer que o olhar cuidadoso, admite que o outro seja sujeito, e mais, que 0 sujeito
observado seja agente, nos termos de Alfred Gell (1998), e seja dotado nao s6 de
intencionalidade como de ac¢do. Tendo em vista 0 avango do agronegécio no Marajo, 0s
quintais quilombolas hoje reafirmam um papel que vem sendo configurado desde os
primordios da ocupacdo ndo indigena na regido. Sdo, ainda, as margens indomaveis
(TSING, 2015), que subsistem aos ciclos de desenvolvimento instaurados e se
apresentam como centros de coexisténcia multiespécies. Neles, as relacfes
interespecificas ndo sdo somente racionais, como espirituais e afetuais. Nos quintais,
cotidianamente, 0os humanos — em especial as mulheres — se abrem a experiéncia com a
alteridade a partir da inter-relagao dos “jeitos” entre si.

Infelizmente a minha muda néo resistiu ao tempo e a viagem em minha bolsa e
nao “grelou”. Mas este contato me impulsionou a refletir sobre aquela planta tdo
pequena e todo o poder a ela atribuido, sobre suas formas ancestrais de utilizacdo e
eficacia. Impressiono-me com a ciéncia tdo complexa que tornou possivel “descobri-la”
e a seus atributos. Coisa parecida se passou quando Elizabete me falou de uma planta de
nome mucuracaa-guing, muito utilizada em rituais de pajelanca para afastar energias
ruins. Fui motivada pela curiosidade suscitada pelo nome a buscar informagdes sobre o
vegetal. Em uma pesquisa rapida descobri que esta é uma espécie nativa da Amazonia,

mas distribuida por outras &reas tropicais como a Africa (XIMENES, 2008, p.13).

0 Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa, 2008-2013, https://dicionario.priberam.org/grelar
[consultado em 14-11-2019].
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Esta planta é intensamente toxica e tem registros de sua utilizacdo pelos
indigenas, para envenenamento de flechas, e também por negros escravizados, no
envenenamento de senhores, ja que, em pequenas doses provoca transtornos mentais aos
consumidores (CAMARGO, 2007). Esta planta, desde o0 nome ja aponta o intercambio
cultural e botanico entre Brasil e Africa, entre negros e indigenas. A mucuracaa-guing,
foi uma das plantas utilizadas por negros no Brasil e levadas a Nigéria por ex-escravos e
amplamente difundida pelo continente (BARROS, 2011, p.36). Estudos como o de
Carvalho (2012, p.59), ainda indicam a existéncia de uma zona de trocas que se
expandia por outros paises da América, como Cuba, onde se verifica a utilizacdo de
vérias plantas simultaneamente utilizadas no Brasil e na Africa, principalmente em
rituais de religides de matriz africana.

Como as plantas que foram citadas até aqui, inUmeras cruzaram minha trajetoria
durante a execucdo deste trabalho. Cada uma vinha acompanhada de uma ou varias
narrativas e de muitos aprendizados. Haviam ocasides em que eram tantas plantas
comentadas em um curto espaco de tempo, que me sentia incapaz de registra-las. No
inicio, munida quase sempre da camera fotografica, fazia um esforco pelo registro de
sua imagem, que depois passei a julgar dispensavel. Percebi o que Joana Cabral de
Oliveira observou entre os Wajdpi, que nesse contexto etnogréafico também ha uma
“multiplicidade de taxonomias estruturadas por principios diversos que entram em em
acao conforme o contexto e as intencdes de quem classifica” (OLIVEIRA, 2016, p.148).
Por isso, também ndo ha aqui a intencdo de cataloga-las, criar uma grande lista das
espécies cultivadas nos quintais ou classifica-las. Este trabalho ja foi feito por varios
pesquisadores dessa area da morada e é admirdvel. Porém, interessa-me mais as
historias que elas contam e delas sdo contadas, as imagens que convergem em torno de

Si.

5.4 Os bichos

Antbnia: Tem um encantado aqui, que ele sempre, sempre ele
me espanta. Quer ver quando eu fazia carvao, caiéra, ali. Tinha
uma caiéra ali, que quando eu abaixada, que quando dava ele
estava com a cabeca dele rente ali, eu tomava susto, é diabo de
um tourozinho, é muito engracadinho aquele tourinho.

Lanna: Como ele é?
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Dona Antbnia: Ele é assim pretinho mesmo, assim, mas ele nao
é preto, assim mesmo, ele é... que tenha pelo, né, ele é assim
meio rosilho. Assim aquele coisa macio, ele é bonitinho mesmo.
E um bufinho! Ele era ndo sei de quem, n4o sei de quem. Ele diz
pra mim, ele ja falou que aqui, aqui Marajo, sabe que o encante
dele é aqui, mas ele nunca se encostou em curador nenhum, ele

nunca se encostou com ninguém, s6 comigo. O encantado, ele

tem que gostar também da pessoa, 0 encantado tem que gostar.

Os bufalos sdo animais que estdo sempre caminhando pela comunidade de
Mangueiras, muito dificil olhar para o horizonte e ndo vé-los. Eles ndo sdo nativos da
Amazobnia, mas foram introduzidos na regido nos primeiros séculos da presenca
européia no Brasil. Eles sdo um dos véarios animais ali presentes. A relacdo da
comunidade com eles é intensa e o relato de Antdnia acima € um exemplo das infindas
formas de relacdo que se estabelecem entre humanos e outros animais no local, bem
como o quédo significativas sdo de um processo de profunda interacéo.

Os animais estdo sempre por perto, sejam aqueles de grande ou pequeno porte,
selvagens ou domésticos. Um exemplo disto é a afimacdo que deriva da grande presenca
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dos rebanhos: “em Mangueiras bicho anda solto e gente fica presa”. A frase remete ao
grande nimero de animais — rebanho bovino, bubalino e caprino — que vivem soltos
pelos campos da comunidade e a necessidade das cercas em torno das casas para
proteger os quintais dos animais que comem e destroem suas plantas. Isto corrobora
para a restricdo desses espagcos ao contrario do que pode se observar em outras
comunidades rurais, nas quais o quintal é aberto e se apresenta como area de interseccao
entre as diferentes casas.

As cercas sdo construidas de pedacos de pau achados no mato, ou restos de
madeira de construcdes fincados na terra ao redor da area de moradia, sdo costurados
uns nos outros com arames e, até mesmo, fios mais grossos. Podem também ser
envolvidas por redes de pesca para dificultar a entrada dos animais. O cercamento
ratifica a fronteira entre o dentro e o fora e, consequentemente, inumeros outros
elementos se organizam em funcdo desta distingdo. Elas evitam que certos animais
entrem no terreno, mas também evitam a dipersdo dos que nele vivem. A manutencéao
da cerca pode, inclusive, ser considerada um ato de cuidado com as espécies vegetais,
pois dela depende muito o bem estar das plantas.

A vida no interior do cercado da uma perspectiva diversa da relacdo humano-
animal. Os animais ndo humanos sdo chamados na comunidade de bichos, séo
agrupados principalmente a partir do lugar em que vivem: ha aqueles do mato, aqueles
do mangue e aqueles da casa, por exemplo. O que ndo significa que exista uma
imobilidade e um determinismo atrelado a esta classificacdo. Ha um intenso transito de
animais na comunidade, o que faz com que néo seja estranho encontrar animais fora do
ambiente ao qual est4 atrelado. Tratar desses animais neste trabalho ganha importancia
na medida que contribuem a formacdo da morada e estdo inseridos intimamente no
escopo de relagdes desenroladas nos quintais cotidianamente.

Os bichos de casa sdo 0s que vivem por mais tempo no ambiente doméstico.
Com alguns deles, inclusive, ha um esforco para que sejam mantidos presos neste local.
Como é o caso de algumas aves, que tém as asas cortadas para que ndo possam fugir e
as galinhas, que, em sua maioria, s&o mantidas nos quintais. S&o tratados e cuidados
cotidianamente, e muitos recebem nomes especificos. A possibilidade da nomeacédo do
animal esta muito relacionada a quantidade de individuos da mesma espécie criados por
pessoa. Por exemplo, galinhas que sdo criadas em grandes quantidade pouco s&o

nomeadas. O mesmo ocorre com 0S porcos, que podem ser nomeados caso estejam em
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menor quantidade e em relacdo afetiva com um humano, como era o caso do porquinho
Kiriku™, de Renato, neto de Bena.

Como no caso de Kiriku, muitas vezes é dado as criangas a responsabilidade de
cuidar dos animais que vivem em casa, mesmo que de apenas um deles, como uma
experiéncia de aprendizado. Os bichos mais encontrados na e em torno da casa sdo 0s
cachorros, as galinhas, os gatos, os porcos, os coelhos, os periquitos e 0S papagaios.
Sendo que os dois citados primeiramente sdo 0s que existem com maior incidéncia.
Inclusive, sdo citados por Selma, moradora do bairro do Japiim, como os melhores
animais para serem criados junto das plantas. Pois eles ndo destroem as plantas, a
galinha revira constantemente a terra, evitando que os humanos precisem desenvolver
essa atividade e o cachorro protege o quintal da entrada de outros bichos.

Dentre todos os citados sdo os cachorros os que estabelecem relacdo de mais
proximidade com os humanos. Todos eles recebem nomes. Além da protecdo do
terreno, eles acompanham os humanos por onde véao dentro da comunidade, na caca e na
pesca. Na caca eles sdo especialmente envolvidos. Quando entram no mato com 0s
humanos com essa finalidade, os cachorros avancam na frente em busca da presa,
muitas vezes as prendem para que os homens possam captura-las. Um desses cdes é
Brinquedo, que vive entre a casa de Marita e Marinalva. Certa vez ele foi levado por
Luis Fabiano para cagar, acabou caindo em um buraco muito fundo e ndo pode ser
resgatado. Chegando até Marita, o genro lhe contou o acontecido. Muito triste e
preocupada, ela rezou durante trés dias para Sdo Lazaro e Sao Francisco até que avistou
0 cachorro vindo da mata em sua direcdo. Ele chegou muito debilitado, ela se dedicou
ao seu restabelecimento utilizando andiroba e “outros matos” em suas feridas.
Brinquedo recuperou sua salde e lhe acompanha até hoje.

Os bichos animam a vida nos quintais, as galinhas, por exemplo, estdo sempre
presentes, mesmo que pouco nominadas. Ndo ha uma gravacdo de narrativas que tenha
feito que ndo haja o som de seu cacarejar. Sua movimentagdo comeca com o raiar do
dia: o galo canta e as galinhas se animam em busca de comida. Os humanos servem
milho com o cuidado de separar as aves adultadas e os filhotes, para que aquelas ndo
comam toda a refei¢do. Os pintinhos sdo guardados em torno do milho com um paneiro
para que comam sem interrupcdo. No periodo de sua reproducdo ha, ainda, uma

algazarra muito particular. Todas as galinhas do quintal se alvorocam a comecam a

1 Este nome foi escolhido por Renato depois de uma secdo de cinema organizada por mim, Luana e
Rafael, quando exibimos a animag&o francesa, Kiriku.
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gritar “choca”, assim, explicou Marinalva. Elas comunicam que uma delas esta para
“botar” e precisa de ajuda. Marinalva, entdo, prepara um ninho reservado e seguro com
um paneiro e palha. Isto se da porque existe sempre a ameaca dos cachorros comerem
Seus oVos.

Os coelhos séo outros animais interessantes de serem observados. S&o poucos 0s
que os tém no S&o Jodo, mas os existentes vivem relativamente soltos. Tem as casas de
seus “donos” como referéncia, mas pouco param no local. Tonico, por exemplo, é o
coelho de Antdnia, ele s aparece em sua casa quando lhe convém. Ja presenciei uma
visita sua ao local, chegou por um lado do quintal, parou no colo da senhora, que o
acariciou e depois seguiu caminho, saindo do terreno pelo lado oposto ao que entrara.
Antonia se despediu com um ralho: “vai, seu safado, tu s6 vem aqui quando te d& na
telha”. E importante observar como cada um desses animais se relacionam de forma
diferente com os humanos e entre ndo-humanos a partir de caracteristicas que lhes sdo
proprias. O fato dos trés bichos explanados até aqui serem considerados bichos do
ambiente doméstico ndo implica que estabelecam os mesmaos tipos de relacéo.

Além desses animais que tém maior permanéncia e convivio com 0s humanos,
0S quintais ainda sdo morada de outros, que ficam no local somente em horarios
especificos, como os cavalos, as cabras e porcos. A quantidade desses animais na
comunidade varia muito ao longo do tempo. H& momentos em que eles sdo encontrados
em maior nimero e outros em menor. Quando comecei o trabalho no Sdo Jodo existiam
muitos desses animais soltos na comunidade, podiam ser vistos tanto nos quintais
quanto nos campos. Com o passar dos anos 0 nimero foi diminuindo nos campos e
aqueles que ainda continuaram com sua criacdo passaram a deixa-los mais tempo
presos, principalmente os porcos, alguns nem os deixam mais soltos nos campos. Esta
diminuicdo ocorreu por conta do aumento dos roubos de animais na comunidade. Isto
torna evidente que as cercas, portanto, ndo cabem s6 a divisdo dos animais, como

também dos humanos.
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Porcos e cabras sdo animais que devem sempre ser mantidos longe das plantas.

Eles as destroem, a cabra, em especial, é tida como um “bicho de boca almadi¢oada”,

por que “quando fuga numa planta, ela nunca mais presta, ela morre”, explica Marita.

Entdo, mesmo que sejam animais que habitem os ambiente dos quintais, precisam de

construgdes especificas que lhes separem das plantas, como currais e chiqueiros. Eles

sdo animais que permanecem mais no terreno da casa durante a noite e em horarios de

alimentacdo. Como mostra o trecho abaixo, de Marita sobre o0s porcos e,
posteriormente, apresento a narrativa de Jéssica sobre as cabras:

O porco tem vez que ele anda muito, mas se a pessoa acostumar

ele na hora certa ele ta 14. Os meus eu acostumava, eles tinham

chiqueiro né, eu mandei fazer um chiqueiro né. La eu botava

comida pra eles de manha, ai quando acabava eu botava eles la

pra banda do tucuma, ai meio dia eles ja tavam la de novo pra

comer, uma hora eles voltavam pro tucuma, depois seis horas ja

tavam eles de novo (Marita).
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Acho que desde crianca, desde crianga 0 meu pai me ensinou,
ele que gostava. Entdo, quem cuidava era eu. Eu que soltava, eu
que... cOMoO é... que ia soltar e ia prender todo dia. E... ¢é...
quando elas tavam parida eu que ia atras pro campo, pra ver
onde é que elas tavam e trazia (Jéssica).

Além desses animais had outros que ndo tém quase nenhum acesso a area de
moradia, mas, juntamente com aqueles que tém acesso sdo considerados como animais
de criacdo. Entre eles estdo os bufalos e o gado bovino. Entre os moradores do Séo Joédo
S80 poucos 0S que criam esses animais, porém, eles sempre estdo presentes nas
paisagens do bairro, pois hd moradores de outros bairros que os tém em quantidade e 0s
deixam livres pela comunidade. Sua presenca € sentida tanto fisicamente, quanto pelas
fezes deixadas por eles em todo o campo. Apesar delas serem bastante utilizadas como
estrumo, € principalmente contra esses animais que as plantas sdo protegidas. Ha
plantacOes inteiras devastadas com a entrada de vacas nos quintais, por exemplo. Além
disso, eles destroem as cercas com muita facilidade.

Entre os animais de criacdo ha alguns com que os humanos elaboraram formas
especificas de comunicacdo através de sons emitidos para atrai-los ou afasta-los, a

seguir apresento um quadro com os sons identificados por mim no cotidiano nos

quintais:

Animal Som para chamar Som para afastar
Cachorro Som de assovio Passa

Porco toma ts ts ts Coxi

Galinha Tché ou tchd X6

Cabra Xiba xiba

Cavalo Som de beijo vera

Existem ainda os bichos que ndo se enquadram na categoria dos animais de
criagdo, mas vivem nos quintais, como os insetos, alguns répteis e anfibios, como 0s
sapos. A presenca desses animais neste ambiente é percebida como algo comum e pode
se adensar de acordo com a estag¢do do ano. No inverno, por exemplo, ha muitos sapos e
mosquitos. Nao percebi um esforco muito grande por parte dos humanos em afasta-los

ou elimina-los do terreno residencial. Ao contrario, alguns séo bem-vindos e mantidos,
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como mostra Marita: “Olha esse cupinzeiro, eu t0 deixando ele ai que depois eu vou
tirar pra fazer o xarope, que é bom pra quando a pessoa td com aquela tosse”. Esta
afirmacdo seguiu seus comentarios acerca dos vegetais que ndo podem ser retirados do
quintal sem que se tenha alguma informacéo sobre eles, demonstrando que 0 mesmo
raciocinio é aplicado para este tipo de animal. H& porém, aqueles bichos, principalmente
insetos que sdo combatidos, como as formigas e as cochonilha que sdo evitadas com
remédios comprados em Soure ou com preparados caseiros.

H4, ainda, animais que parecem corresponder a uma categoria oposta aquela dos
bichos de criacdo, mesmo que ndo explicitada pelos moradores. Sdo animais que
frequentam os quintais ou apenas passam por eles. Sdo animais como aves, roedores,
macacos, e aqueles classificados como caca, pois ha casos até de veados encontrados
nos quintais. S&ao bichos do mato, do mangue, dos lagos, entre outros dominios
ecologicos. Eles ndo sdo tdo facilmente visto no Sdo Jodo. A relacdo desses animais
com o0s humanos parece ser mais impessoal, ndo recebem nomes especificos, ndo
coexistem por longos periodos entre 0s humanos, e ndo é comum que sejam tratados e
cuidados por eles cotidianamente. Porém, isso ndo quer dizer que ndo estejam sempre
presentes e possam ser reconhecidos individualmente.

N&o posso deixar de mencionar uma ocasido em que estava sentada no quintal de
Marinalva, conversando com ela e Luis Fabiano. Era final da tarde quando, de repente,
ouvimos um barulho forte e agudo vindo de uma mata préxima. Fui informada de que
eram guaribas e que era muito comum poder escuta-los aquela hora do dia. O som dos
macacos parecia vir com 0 vento e a brisa que acalmava o calor da tarde. No entanto,
para mim, o ruido também conferia a situacdo um ar de medo e perigo. Ter falado sobre
essa impressdo ao casal levou-os a falar sobre o perfil do animal e de como é envolvido
por mistérios que ocasionam uma série de restri¢cGes de contato aos humanaos.

Aquele que por ventura o encontra na floresta, encara seu grito e sua face muito
parecida com a expressdo humana. Também é acometido de dor de cabeca e pesadelos
durante a noite. Caso um guariba se encontre como alvo de uma arma de caca e estiver
com um filho no colo, ele o coloca em sua frente, para protegé-lo, seja por causar pena,
seja para ser entreposto ao tiro. Entdo, mesmo que o guariba ndo estivesse fisicamente
presente no quintal nesse momento, o seu barulho interferia diretamente na constituigdo
daquela paisagem.

Elizabete, dentre as quatro mulheres enfocadas nesse trabalho, é a que se refere

mais as experiencias com esses animais. Ela estabelece com os bichos de forma geral,
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relagbes de muita intimidade, seja com os domesticos, cachorro, gato, papagaios e
periquitos, sejam com outros que aparecem pelo quintal eventualmente. Entre os
domeésticos, as aves sdo as que ganham mais atencdo, sendo as Unicas que dormem
dentro de sua casa. A relacdo que estabelece com eles, como com as plantas, demanda
muita observacdo, envolve conversas, o que nao significa que ndo haja também
momentos de mais hostilidade, principalmente com os cachorros. Sobre essa relagéo,
um relato ilustra bem as interacGes e as formas de Elizabete agir:
Olha, interessante, esses sabia estdo ai hd um tempo, ja botaram
ndo sei quantas vezes. Uma vez eu tava la no quintal cuidando
das plantas, quando eu vi voou, sentaram em mim, dois filhos,
né. Ai eu: 0 que sera que VOcés vieram pra mim, assim? Ai
quando eu olhei, tinha um gavido assim rondando, querendo
pegar eles. Ai sentaram como quem diz assim: Eu vou sentar
nela que ele ndo mexe, né. Ai eu espantei 0 gavido, ai eles
pegaram e foram embora também. Ai virou costume, o gavido
vim pra banda deles e eles virem pra banda de mim.

Elizabete relatou essa experiéncia com a voz calma e baixa, como se estivesse
com os sabids nos ombros e ndo quisesse afugenta-los. Chama atencdo o fato de
ocasifes como essa serem tdo corriqueiras em sua casa, tal qual o dia que cheguei ao
local e um veado acabara de adentrar seu terreno. Ninguém havia visto, ele passou por
ela, olhou-a, ela ndo se mexeu para nao afugenta-lo, até que ele seguiu em direcdo ao
quintal. Ela foi em busca de alguém que pudesse ir com ela atras dele, mas ndo achou
ninguém. Cheguei nesse momento, fomos averiguar e ele ja havia sumido. Esse tipo de
relato, junto aos dias passados com Elizabete, me fizeram perceber um involucro de
mistério que liga sua figura aos animais. Além do mais, parecem ser correspondentes as
formas com que essa senhora lida com humanos e ndo humanos. E as representacfes
constituidas em torno dela advém desses relacionamentos interespecificos.

O cuidado com os animais envolvem também o uso das plantas. Aqueles
doentes sdo tratados com azeites extraidos na prépria comunidade, principalmente o de
andiroba e o dleo de bicho, misturados a outras plantas. Inclusive o 6leo de andiroba
usado no tratamento dos bichos é diferenciado daquele preparado para o0 uso em
humanos. Aquele é extraido ao sol e este é extraido na sombra. Os remédios sdo
preparados para curar feridas, hematomas, 0ssos quebrados e toda sorte de

enfermidades. Destaco ainda, que eles ndo sdo utilizados somente em animais de
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criacdo, como também em outros animais. A seguir apresento a imagem do pintinho
pretinho nas médos de Antdnia, que estava tratando do animal depois dele ter sido
atacado por um gavido. Na mesma ocasido, Antonia me disse: “todos esses passarinhos
que os moleques acertam com a baladeira’ eu pego pra cuidar e amansar”. Interessante
observar, que a senhora utiliza 0 mesmo termo “amansar” para falar dos filhos adotivos:

“eu ndo tive nenhum filho, eu s6 amansei”. O que indica que é possivel fazer um

paralelo entre as criancas e o0s bichos.

Estes relatos demonstram que a domesticidade é experimentada ndo baseada na
oposicgdo que estabelece com o que seja selvagem. Como dito anteriormente, ha diversas
formas de relacionamentos humano-animal no Sdo Jodo que interferem diretamente na
prépria constituicdo dos individuos e como sdo percebidos pelos outros, bem como na
constituicdo dos lugares em que se dao estes relacionamentos. Em diadlogo com o
trabalho de Vinciane Despret (2004), o que pude compreender é que cada uma das
mulheres tem formas diferenciadas de se engajar nestas relagbes. Por isso, a
domesticagdo estd mais ligada a um conjunto de préaticas envolvidas nas interagdes que

2 E uma pequena forquilha de madeira com elastico para atirar pedras. E também conhecido como
estilingue ou atiradeira.
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possibilitam que um ser afete e seja afetado por outro, do que um estado fixo e
irreversivel. A domesticacdo nesses casos € constituida como um processo de mao
dupla, onde ambos os seres sdo domesticados. Eles se engajam em situacOes que
modificam ambas identidades, dos humanos e também dos ndo-humanos e sdo essas

relacBes que constituem as paisagens.
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Capitulo 6 — Os (des)limites do abrigo
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6.1 As criangas

Uma das atividades que eu, Luana e Rafael desenvolvemos com as criangas do
Sdo Jodo foi a construcdo de cameras obscuras, uma espécie de aparelho optico que esta
na base da invencdo da fotografia. E composto de duas caixas de papel cartio, uma
menor que a outra, encaixadas uma dentro da outra. Na extremidade da caixa de fora ha
um pequeno orificio por onde a luz adentra a estrutura e se forma em um papel vegetal
translucido fixado na extremidade da caixa de dentro. Nas extremidades opostas as
caixas sdo vazadas para que se possa olhar a imagem formada. Quanto menor o orificio,
mais nitida a imagem, que em geral fica esfumacada e invertida, 0 movimento entre as
caixas altera o seu tamanho.

Nesse momento estavam presentes cerca de 20 criangas. Organizamos a turma
em grupos de cinco, para que eles pudessem se ajudar no preparo da cdmera. Foi um
momento dificil pois haviam muitas criancas pequenas e brincalhonas que acabavam
tirando atengé@o das nossas orientaces. No final, conseguimos aprontar sete cameras, as
quais passavam de maos em maos para que todos pudessem ver as imagens formadas
em seu interior. Quando as cameras comecaram a ficar prontas foi um grande alvoroco,
ensinamos como elas poderiam observar as imagens e todas quiseram olhar ao redor
através das caixas ao mesmo tempo. As imagens borradas foram uma tentativa de
retratar um pouco da forma magica como elas nos apresentaram o mundo para elas
mesmas, uma troca de olhares.

A primeira foi Bruna, que mirou em direcdo a uma arvore préxima que estava na
direcdo do sol que se encaminhava a se por. Sua expressao mudou na mesma hora, ela
abriu a boca em um sorriso muito largo que deixava entrever a falta dos primeiros pré-
molares, recém arrancados. “Ooooolha! D4 pra ver de cabeca pra baixo!”, disse ela em
tom de entusiasmo. Logo vieram outras para ver as imagens também. Elas sairam do
barracdo e se espalharam pela comunidade com as cameras nas méos. Queriam ver tudo
daquela perspectiva. Miravam as casas, as arvores e pessoas. Seus olhares agucados
pelo momento, o espanto, o entusiasmo e a curiosidade que carregavam com a camera

pela comunidade dizia tanto da forma como encaram a vida.



Essas meninas e meninos foram interlocutores fundamentais nesta trajetdria de

pesquisa. Eles experienciam a morada de uma forma muito particular. Neles é possivel
perceber as sementes do que grela nos adultos, a vida e sua excitacdo. Um olhar astuto
magico que se relaciona com 0s outros com interesse e inventividade. Vi muito os
quintais que conheci com as crian¢as nas palavras de Dalcidio Jurandir sobre a forma

como o personagem Alfredo vivia sua morada:

Afastado daqueles recantos, o chalé era-lhe uma area inteiramente preciosa,
tdo sua, restrita e universal, vasto mundo a conhecer e sondar para descobrir-
lhe as intimas paisagens, as diferentes temperaturas, as misteriosas povoacdes
do subsolo etc. aquela pontezinha era a fragil ligacdo com a inexplicavel
infinidade das outras areas do mundo. [...] Em torno do chalé, jovens
pitombeiras, o capim, as poucas arvores que ndo cresciam nem tinham idade,
a cerca que parecia ter brotado ali como as plantas, objetos e seres que
viviam dentro, conversando longamente com o menino. Eram a sua casa, sua
aprofunda propriedade e esse sentimento de posse em Alfredo tinha a medida
de sua imaginacdo. Por isso, 0s outros lugares, objetos e pessoas tornavam-se
mais distantes, inspirando-lhe algum medo ou tédio, nocbes de lenda e
proibidas aspiragdes (Trés casas e um rio, Jurandir, 2018, p.176).

Tal qual acontece com Alfredo na descri¢do de Dalcidio Jurandir, acontece com
as criangas de Mangueiras. Sdo envolvidas pela area da morada e a eles se envolvem
como a um mundo préprio, imenso, cheio de lugares e histdrias. Elas vivem-no com

uma intensa imaginacdo fabulatéria, e criam-no e recriam-no com riqueza de detalhes
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todos os dias. Equiparam a infinitude do perigoso mundo do la fora, a infinitude do
particular mundo do aqui dentro. As criangas caminharam comigo pelos quintais do S&o
Jodo e me concederam suas interpretagdes minuciosas sobre o mundo doméstico.
Conviver com elas desvelou uma dimensdo dos quintais que nunca teria acesso por

meio das pessoas adultas, e mostrou como sdo constituidos das brincadeiras cotidianas,

das narrativas fantasticas e dos encontros sobre-humanos.

Tem dia que eles passam o dia todo aqui, almogam aqui, passam
o dia aqui subindo nessas arvores. Eu tenho medo deles cairem e
quebrarem o brago, deus me livre! (Marita Barbosa, sobre seus
netos).

As primeiras criancas que chegaram até nés no Sdo Jodo foram as trigémeas
Bruna, Bianca e Brenda, apelidadas pela comunidade de Comigo-ninguém-pode, ou
simplesmente, Dinas. Este apelido foi motivado pelas constantes confusdes que as
pessoas faziam com seus nomes, ja que sao muito parecidas, entdo, resolveram chamar
as trés pelo mesmo nome: Dina. Ja aquele se deve a comparacdo do comportamento das

gémeas com o nome da planta. De acordo com os moradores da comunidade, e pudemos
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vivenciar isso ao longo do tempo, elas eram criancas dificeis de serem controladas. N&o
sdo todas as criangas que experimentam a liberdade das trés. O fato de estarem sempre
fora de casa era muito criticado pelos outros moradores do bairro. Contudo, isto

facilitou que as trés estivessem sempre conosco, nos apresentando pessoas, lugares e

historias.

Tudo para elas virava sempre uma grande brincadeira, as oficinas de capoeira e
fotografia, nossos pertences em nosso acampamento, e também as visitas aos quintais.
“Onde que amassa, onde que amassa?”, perguntavam elas quando se apossavam da
camera, sobre o botdo responsavel pela captura da imagem. Elas foram as primeiras a
me apresentar os quintais como um universo ludico ancorado na infancia. Este lugar é
onde experimentam primeiro a liberdade, afinal, tantas vezes vi criangas pequenas se
deleitarem nesse espaco em seus primeiros passos. Assim como 0s quintais
experimentam uma liberdade singular a partir das praticas das criangas. Em suas
brincadeiras, jogos e faz-de-contas, os quintais, em seus minimos componentes, Sao
experimentados, organizados, selecionados, colecionados e associados como em uma

grande bricolagem.
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As criancas transformam os quintais. Quando uma familia ganha um bebé o
espaco interno da casa comeca a ser modificado para recebé-lo. Assim que ele comega a
crescer e esse espago comega a Se tornar pequeno para suas descobertas, o quintal
comeca a ser transformado também. Ha por todas as partes as marcas de sua existéncia.
Patios sdo construidos para dar sombra aos embalos das tardes. Depois 0s brinquedos e
as invencionices se espalham por todos os lados, se dipdem pelos caminhos. As bacias
com banhos daqueles que estdo doentes ficam a disposicdo. Muitas plantas também ja
sdo cultivadas com o fim de seu cuidado. Os movimentos das criangas se encontram
com os de outros seres nesse lugar em uma convivialidade ludica, de cuidado e

aprendizagem. Como afirma Benedito Nunes:

N&o foram os jardins que prepararam a nossa intimidade individual, mas os
quintais. Ultimos rincdes das paragens edénicas, retiravam-nos cada dia, por
momentos, do absorvente circulo de familia, para a convivéncia com o quieto
e magico mundo vegetal. Colher frutas silvestres, subir nas arvores, plantar
flores singelas como as de Bandeira, descobrir trilhas e veredas nesse minimo
bosque ou nessa fingida floresta cheia de perigos e de bichos fantasticos,
eram exercicios poéticos da infancia que suavizavam o privatismo adulto
(NUNES, 1994, p.263).

Vi, a partir das criangas, os galhos de uma arvore se transformarem em casas e
as frutas amargas em banquetes. As arvores frutiferas, alids, sdo as mais conhecidas e
apreciadas por eles no mundo vegetal. Vi cabos de vassouras quebrados virarem
espadas e cavalos. Vi 0 espaco dos quintais se transformarem em campos de futebol e
castelos. O que encontravam nos arredores de suas casas serviam a elaboracdo de suas
fantasias no periodo junino. Neste mesmo momento, os quintais se transformavam em
oficinas de fabricacdo dos adornos. As criancas, como as mulheres, mas de distintas

formas, configuram os quintais como espacos de observacdo, experimentacao e criacao.
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Para as criangas, nenhuma pedra, ou um caro¢o de tucuma, como no caso do
personagem Alfredo de Dalcidio Jurandir, sdo simples coisas sem importancia, eles sao
concebidos a partir da possibilidade da transformacdo em brincadeira ou em um
episodio fantastico. O quintal e suas miudezas sdo olhados pela crianga, como observou
Bachelard (2008, p.298), como pela lupa de um boténico, com afinco e mindcia. Cada
minusculo detalhe ao seu olhar parece uma porta que se abre a um mundo, a varios, eu
diria: “o detalhe de uma coisa pode ser o sinal de um mundo novo, de um mundo que,
como todos os outros, contém atributos de grandeza. A miniatura é uma das moradas da

grandeza” (ibid.).
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Os quintais, como ja& observado anteriormente, também sdo espacos de
aprendizagem, onde meninas e meninos se iniciam na execucdo de tarefas essenciais a
vida adulta. E o espago da “ajuda”, onde aprendem com os mais velhos sobre o cuidado
de si e dos outros. Entre as criancas que mostraram isto, destaco Renato, neto de Bena,
que assim como as gémeas, hoje ja ndo sdo mais criancas. Vi Renato crescer auxiliando
a avo e o0 pai nas mais diversas tarefas, desde o cuidado com as plantas & pesca. Ele
também estava sempre nas atividades que desenvolviamos com as criangas. Era como
um monitor, sempre atento, apreendia rapido o contetdo das atividades, chegava até a
nos ajudar com a logistica dos encontros e com as criancas menores. Quando
chegdvamos em sua casa, logo ia buscar algo pra nos mostrar, dando mostras das suas
habilidades. Mostrava os materiais que fizemos em outras estadias, como a camera
obscura e 0 berimbau que fez com
Rafael para os treinos de capoeira.
Instrumento  que estava sempre
pendurado, exposto no quintal.

As criancas estavam sempre
dispostas as novidades que levavamos,
mas também agiam com certa
autoridade de quem tem muito a nos
ensinar. Riam das nossas ignorancias
sobre a vida no quilombo, do nosso
mal jeito ao andar no alagado ou do
medo dos bichos soltos no campo.
Onde paravamos, algumas sentavam
para cutucar os mucuins pegos do
capim e tentavam, sem sucesso, me

ensinar como tird-los com as unhas.

Elas também gostavam de ser nossos
guias e apresentar a comunidade.
Nessas caminhadas ou no interva-lo de
alguma atividade, aproveitavam para nos segredar certos assuntos. Diziam sempre
respeito as suas opinides sobre as pessoas que acabavamos de falar ou para onde nos

enderecdvamos, como também as encantarias e visagens.
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Desde a primeira estadia no S&o Jodo ouvi suas interpretaces sobre as pessoas,
sobre os bichos, sobre a vida. Fui sensibilizada e passei a dar atengdo aos minimos
detalhes no cotidiano nos quintais, nas narrativas das senhoras, tentando sempre
entrever os movimentos que as criangas me falavam, um algo mais. SO depois de
tempos de convivio é que os adultos também me levaram por esse caminho,
confirmaram sua materialidade. Entre as criancas que se destacaram nesse percurso,
estdo Jheniffer e Douglas. Durante a elaboracdo do croqui do bairro, apresentado
anteriormente, eles ndo sé demonstraram conhecimento sobre a espacializacdo do local,
como sobre cada uma das casas que desenhavam. De cada uma eles emitiam suas
opinides e narravam acontecimentos que as justificavam. Mostraram que 0s ambientes

estéo repletos de gentes, bichos e coisas enredados em tramas sociais e cosmicas, de um

conjunto cosmoldgico complexo.

Foram eles que me disseram que na casa de Benzinho, por exemplo, aparecem
luzes durante as noites, que ndo se sabe de onde vém. Jheniffer ja foi perseguida por um
porco brabo, ela acha que era gente que vira bicho. Falaram-me que em quintal que

matinta entra as plantas morrem. Eles sabem quem séo as matintas do S&o Jodo, pelas
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suas contas, no bairro hd ao menos duas. Eles andam sempre com alho macho nos
bolsos, ele espanta todo tipo de visagem e protege as criancas. Lembrei que um dia dona
Miné j& havia me dito que quando lavava as roupas dos netos sempre achava os alhos
misgalhados nos bolsos. Isto por que a qualquer hora e em qualquer lugar é possivel que
apare¢a uma “marmota” dessas. A mae de Douglas é mée-de-santo, e disse que ele tem

0 dom para cura. Segundo 0 menino, caso tenha mesmo, ele pretende se preparar para

poder ajudar as pessoas.

Criancas como Jheniffer e Douglas foram de fato meus guias da realidade vista,
para uma paralela, sobreposta, onde as nogbes se diluem e limites sdo turvos. Tal qual
as imagens formadas no interior da cAmera obscura. Realidade esta que meu olhar téo
iniciante naquele lugar ndo conseguia e ndo podia ver. Tive a oportunidade de ser
guiada por elas do mundo sensivel a um lugar habitado por pessoas que viram bicho,
bichos que viram pessoas, pajés, encantados, luzes brilhantes, vozes tenebrosas entre
varios outros sinais, hierofanias de um mundo encantado e perigoso. Esta porta, como a
que fala Bachelard, mostrou-se ponte, abriu-se a um caminho. Para caracterizar os

movimentos que a ponte pressupde me baseio em Georg Simmel, para o autor € ela que
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permite as trocas, livre de direcdo ou ordem que aprisionem o entendimento de seu
fluxo (SIMMEL, 1996, p. 14).

A ponte, portanto, ndo é mera met&fora, se estende entre 0s seres em
comunicacdo, seja 0 outro humano ou ndo. Esta ponte desperta o conhecer e também o
imaginar em uma relacdo que se retroalimenta, suscitando o transito, entre os mundos
de si e do outro (CORBIN, 1958, p. 220). E o que possibilita a constituicdo do que
Henri Corbin chama de mundu imaginalis (CORBIN, 1958). Este mundo que trata o
autor, esta em tudo, em todo ser imaginante e criador, que interage e é constituido por
varios outros, mas no contexto aqui tratato ele se manifesta de forma mais contundente.

Como a luz que adentra a caixa desenha as silhuetas, as cores em seres de
porosas fronteiras em imagens invertidas é tanto fisica quanto magica. Este mundo a
que se refere o autor é uma esfera mediadora entre 0 mundo dos sentidos e 0 mundo
inteligivel, tdo real quanto poético, lugar da imaginacdo ativa e criadora (CORBIN,
1958, p.13; RICOEUR, 2007, p. 87). Com isto ndo quero dizer que somente as criancgas
tem acesso a este mundo, ou que ele se limita ao tempo da infancia. Ao contrério, a
forma de ver que as criancas me mostraram esta na base de toda percepcao e concepgao

de mundo no S&o Jodo, é constituido nas relaces que ali se estabelecem. Porém, elas o

evidenciaram, foram elas que primeiro me concederam a visdo destas paisagens.
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6.2 Universo transformacional

Da primeira vez que estive no Sdo Jodo fui orientada a ndo consumir até o final
nada do que aquela senhora me oferecesse para comer ou beber, levei como uma
brincadeira e acabei ndo perguntando porque deveria tomar este cuidado. Dias depois,
frente & recusa de algumas criangas de nos acompanhar até a sua casa, perguntei qual
era a motivacdo de tanto medo. A primeira narrativa em torno dela me foi revelada, “cla
vira bicho”, me disseram. Questionei como sabiam, e disseram que seu filho havia
contado em segredo a um amigo e a noticia se espalhara. Perguntei de que bicho
estavam falando e fui informada de que se transformava em um bicho, “um porco muito
feio, que faz maldade”.

Antes de conhecer Mangueiras, ouvia muito sobre a comunidade na sede do
municipio de Salvaterra. Muitos me falavam sobre seus campos e mistérios, “aqui ja
ndo tem mais esse negocio de visagem, mas prai pra essas comunidades, nas
Mangueiras, prai pra dentro, tem muito”, me disse um senhor certa vez. A distancia do

lugar, a dificuldade de acesso e as narrativas sobre ele desde seus primordios
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corroboram para um imaginario sobre a comunidade repleto de seres miticos e
“marmotas”, como chamam as manifestacOes desses seres aos humanos. Em
Mangueiras, de fato as narrativas sobre a encantaria parecem estar mais proximas, nos
campos, no cair da noite, em cada animal que encontramos pelo caminho. Mas € o
bairro do S&o Jodo que leva a fama pela relacdo com o sobrenatural.

Conversando com pessoas de outros bairros € comum ouvir a frase: “No Séo
Jodo tem mais bicho do que gente”, 0 que diz respeito ao processo de transformacéo
chamado no local de “engerar em”, ou “virar bicho”, do humano em dire¢do ao nao-
humano. Esta assertiva se refere ao grande nimero de humanos que sdo capazes de se
transformar em outros animais no bairro do Sdo Jodo. Ela pode ser ouvida tanto de
pessoas que moram no Séo Jodo, quanto de pessoas que moram em outros bairros e até
fora da comunidade. Ja dentro do S&o Jodo o mistério ronda certas pessoas, as quais fui
descobrindo a medida que se estreitavam meus lagcos com seus moradores.

A partir das narrativas dos moradores de Mangueiras foi possivel perceber que
séo constantes referéncias aos que tém capacidades transformacionais. Os personagens
sdo plantas, humanos, outros animais e entidades sobrenaturais a quem é possivel a
transmutabilidade de corpos. H4& um grande escopo de entidades e transformactes
possiveis, caracterizado por grande variedade e por um vinculo fundamental com o
lugar. Esses lugares sdo marcados por relacGes interespecificas, em que as entidades
comandam 0 movimento dos seres que 0 compdem ao passo que podem se mostrar
indistintas deles. Os quintais sdo um desses lugares, além de suas mdltiplas
funcionalidades, se apresentam como lugares onde se manifestam forcas magicas e
misticas, em que a capacidade transformacional é central e orienta o proceder de
humanos e ndo-humanos. A seguir adentrei mais especificamente nos contextos em esse

poder se expressa.
Gente que vira bicho™
A mulher de que me falaram as criancas da primeira vez que estive no S&o Jodo

¢ uma das pessoas em torno da qual gira a maior parte das narrativas referentes a

transformacéo. Esses relatos me interessaram por estarem muito vinculados ao local

3 No tempo que estive na comunidade tive conhecimento de inimeros casos em que eram bichos que se
transformavam em humanos, que sdo conhecidos por encantados. Porém, aqui vou adentrar mais
especificamente a capacidade de humanos se transformarem em outros animais por perceber que esse
contexto transformacional estd mais diretamente vinculado ao cotidiano nos quintais.
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enfocado neste trabalho, e por serem protagonizados por esta senhora, que é uma de
minhas principais interlocutoras. Ela é uma narradora extremamente relevante, uma das
guardids das memorias da comunidade, bem como tem um dos maiores quintais do
lugar. Opto aqui pela ndo utilizacdo de seu nome, uma vez que, como me disse
Manoela, uma mae de santo local: “¢ bom ndo falar o nome, né, quem é nédo gosta de
falar”.

Ela tem um mercado em sua casa, vende alguns produtos como farinha,
refrigerante, balas e biscoitos. Comercializa também algumas frutas e plantas de seu
quintal, impede que as criangas entrem para pega-las quando estdo maduras. Isso faz
com que muitos Ihe tenham como ma e avarenta, principalmente as criangas. Com o
passar do tempo na comunidade, muitas historias sobre ela chegaram até mim. Um dia,
conversando com uma de suas vizinhas, me vi novamente frente aquela informacao. Eu
estava mostrando fotografias produzidas em uma estadia anterior, quando chegamos a
uma imagem dessa senhora. Foi, entdo, que fui alertada: “aquilo ali ndo é coisa boa, diz-
que até vira bicho naquele quintal”. Dessa vez fui mais a fundo nos questionamentos
sobre o que havia acabado de ouvir. “Se engera, ja ouviu falar?”, ela me perguntou.

A vizinha me explicou que “virar bicho” ou se “engerar em bicho” € a
capacidade transformacional possuida por algumas pessoas. Algumas vezes a carregam
de nascenca, 0 que é chamado de “fado”, uma espécie de sina a que a pessoa esta
destinada ao longo da vida, muitas vezes repassado como uma heranca de geracdo para
geracdo. As pessoas que ndo carregam esta capacidade de nascenca a adquiriram por
vontade propria pelo estudo do Livro de S8o Cipriano. Nele, a primeira metade contém
oracOes para o bem, e a outra oragOes para o mal, “ali (no livro), diz-que, ensina tudo
que ndo presta”. O estudo seria direcionado & formacao de feiticeiros e feiticeiras, que
teriam a transformacdo como principal poder. A transformacdo e o0s outros
ensinamentos da segunda parte do livro envolveriam o uso de artigos como morcegos,
patas de galinha e banhas extraidas de diversas espécies. De acordo com as
interlocutoras da pesquisa, as pessoas capazes dessa transformacdo podem “virar”
qualquer animal, desde os domésticos até os selvagens.

De acordo com as narrativas, a senhora se transforma em seu quintal em um
porco e ronda sua casa durante a noite, mas também ja ouvi histérias que falavam sobre
a transformacdo em um gato. A partir de um dos relatos, fico sabendo que ela teria
esperado um de seus filhos chegar de uma festa durante a madrugada, e quando lhe

avistou saiu correndo e pulou em direcdo a ele em forma de porco. Uma das criancas,
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me contou que uma noite ela passavam em frente a casa da senhora, quando um porco
“grande e feio” saiu 14 de dentro e correu atrds da menina. A mesma menina contou:
“outro dia mesmo, mamée tava na casa da titia ali do lado, quando elas viram saiu l& do
quintal dela correndo um bicho muito feio, diz-que era ela”. Houve também o episodio
de uma pesquisadora que armou sua barraca no quintal da senhora e sentiu-se
espionada, ouviu barulhos em torno da barraca durante & noite, o que os moradores da
comunidade interpretaram como sendo ela, “engerada”.

Conversei com a mae-de-santo sobre o0 assunto da transformacao e ela confirmou
que no bairro havia pessoas que tinham essa capacidade. De acordo com Manoela, a
senhora teria nascido com este fado. Além dela ha mais um homem capaz de “virar” um
grande cachorro preto e uma mulher capaz de virar uma matinta. Ha, ainda, uma moga
nova que nasceu com o fado, mas que a mée-de-santo estava tratando para que nao se
manifestasse. Segundo ela, hd duas classes distintas de pessoas que vivem na
comunidade e podem se transformar em bichos, as/os feiticeiros e as matintas.

Os primeiros podem ser de &mbos 0s sexos, possuem a capacidade principal de
se transformar em bichos diversos e também de enderecar feiticos a quem desejarem,
que seria o caso da senhora aqui em questdo. Ja as matintas, também podem ser homem
ou mulher, apesar de serem mencionadas sempre no feminino. Ela € uma personagem
muito comum e temida em narrativas no interior da Amazébnia (MAUES;
VILLACORTA, 2001). Este ser é um grande passaro com assovio particular, que pede
tabaco em troca de ndo bater ou dar dor de cabeca as pessoas.

Esse tipo de transformacdo é sempre associado ao mal pelas pessoas da
comunidade, mas nem sempre conseguem explicar que tipo de maldade o humano
transformado em bicho faz aos outros, no caso dos feiticeiros. Ja as matintas, ha uma
série de malfeitos associados a sua figura. A exemplo disto, é possivel utilizar uma
comparacdo feita no Sdo Jodo entre a senhora que vira porco e a Matinta. A mulher
identificada como matinta € sempre associada as maldades que faz, aos feiticos
enderecados a pessoas que ficam muito doentes, e até chegam a morte. Ja a senhora que
vira porco, como disse uma de suas sobrinhas: “Minha tia faz essas coisas, mas ela ndo
é de maldade, ndo, é s6 assim por causa dos filhos dela, né, ela é muito apegada com
eles”, disse uma de suas sobrinhas. Para a maioria das pessoas, esta senhora “vira
bicho” para manter o controle sobre sua casa e sua familia, mas ndo necessariamente

por maldade.
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No cotidiano na comunidade, alem das criangas, ndo percebi manifestagdes de
medo com relacdo a esta senhora. Mesmo que haja narrativas suspeitas sobre ela, seu
relacionamento com os adultos é costumeiro, com diferentes niveis de intimidade. A vi
sendo rispida muitas vezes, principalmente com as criancas, mas a vi também entre
gracejos e fraternidade. O que é muito expressivo € o respeito e a autoridade que ela
representa, o que é percebido a partir da forma como todos a tratam entre todas as
geracOes, bem como a constante referéncia que fazem a ela em conversas com 0s mais
variados moradores sobre diversos assuntos.

Até hoje ndo soube de nenhuma historia envolvendo feiticos que ela teria feito a
alguém. Somente para uma vizinha, sua motivacao seria fazer o mal para outras pessoas.
Para ela, ha uma maldade intrinseca que toma conta de algumas pessoas que as motiva a
fazer o mal ao proximo. Entre as maldades citadas atribuidas a ela, estdo 0os maus-tratos
ao marido doente, os relacionamentos amorosos desfeitos de seus filhos e também os
recorrentes casos de avareza, em que ela se nega a doar frutas ou plantas a quem lhe
pede. O que parece incomodar em sua figura é sua personalidade, sua altivez e
assertividade.

Os episodios de transformacdo de corpos é muito comum na Amazonia, € 0s
elementos trazidos pelo caso dessa senhora podem ser relacionados ao que Viveiros de
Castro descreve como a roupa no processo de metamorfose entre grupos indigenas. Para
0 autor trata-se de “uma roupa ser um corpo” (2002, p.393). O que ndo se define por
uma mera cobertura de um corpo, as roupas sdo mais como instrumentos (VIVEIROS
DE CASTRO 2002, p.394), sdo capacidades, habilidades, adotadas para desempenhar
determinadas tarefas. O porco é um animal que tem transito comum entre o terreno
residencial e os campos. Ele esta, muitas vezes, em lugares onde a mulher ndo pode
estar, em horas em que seria a0 menos estranho encontra-la. Assim, mulher e porco
rondam o quintal e mantém o controle da morada. Esta é uma relagdo dentre as infindas
possibilidades das motivacdes e implicacdes desse contexto transformacional.

As Matintas, por sua vez, tém as mesmas caracteristicas da transmutacdo de
corpos de humanos em animais ndo-humanos, porém, neste caso ha um processo de
transformacdo de humanos, geralmente mulheres, em um grande péssaro. Este processo
também é acionado pelo fado ou pela aprendizagem, que tem o Livro de Séo Cipriano
como fonte. Este € um ser muito comum e temido no interior da Amazonia, a Matinta
ou Matintaperera (MAUES; VILLACORTA, 2001), que se caracterizam principalmente
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por um assovio particular, e por pedirem tabaco em troca de ndo fazerem o mal as

pessoas, como conta Benedita no trecho abaixo:
Assim que minha avd contava, os mais velhos né, contavam.
Quando a Matinta pereira assoviava, que a gente escutava, ai
dizia: vem pegar tabaco! Quando era de manha a pessoa que ia
I& pedir o0 tabaco era a pessoa. Mas ja ndo aparece muito assim
essas coisas, mas acontece. A Matinta de vez em quando
aparece. Uma vez eu tava indo prali com a Adima, quando foi
disse pra ela, vamo embora, mana, apressa 0 passo que €
Matinta!

Durante todo os anos em que desenvolvi este trabalhno no Sdo Jodo, nunca
consegui conversar com a senhora que dizem ser Matinta. Sempre a procurava em sua
casa, mas ela nunca se encontrava. Na minhha primeira estadia, ainda acampados na
sede do Real, deixamos uma carteira de cigarro em cima da mesa, pela manhé ela havia
sumido. Contando o episddio para os moradores do local, todos disseram em tom
jocoso: “foi a Matinta! E olha que ela tava 14 perto de vocés”. Na época esta mulher
morava proximo do local onde dormimos. Uma casa de madeira afastada de das outras.
Esta mulher também foi preparada para ser pajé, porém, segundo dizem na comunidade,
ela ndo faz sé trabalhos de cura, pois também “trabalha para o mal”, o que lhe confere o
titulo de feiticeira.

“Ela foi preparada, mas o dom dela mesmo ¢é para virar bicho!”, me disse
Antonia. “Outro dia eu tive que ir 14 salvar ela, porque ela ja tava toda se entortando,
assim (mostrou as maos como garras), ja ia se engerar la na frente de todo mundo”. De
acordo com essa curadora, 0 proceso de transformacdo tem inicio com os membros do
corpo humano “se entortando”, para formar o aspecto do corpo do bicho. A mulher em
questdo e sempre tida como pessoa malvada, hd muitos casos de doencas de moradores
atribuidos a seus feitigos, oriundos de conflitos em que ela é personagem principal.
Entre seus malfeitos mais conhecidos estdo as abordagens violentas feitas por ela em
lugares desertos. Ja na area de moradia é conhecido que, caso ela entre no terreno de

alguém que tenha plantagdes, imediatamente toda a vida vegetal amanhece morta.

Planta que vira bicho, planta que vira gente
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Lanna: A senhora acha que as plantas tém poder?

Hermenegilda: Eu acredito que sim, porque um lugar que nos
fomos ali no Pau Furado tinha numa casa. Ai, quando era a noite
saia 0 pessoal, as vezes vinha pessoas estranhas, eles
enxergavam aquela serpente enorme, ai € o poder da planta né,
guando era de dia ninguém enxergava.

Na cosmologia de alguns povos da Amazo6nia 0s animais ndo sdo 0s Unicos
dotados da capacidade de transformacgdo, muitos vegetais também o sdo. Como ja foi
apresentado, em Mangueiras, como em Varias outras partes da regido, ha a concepcao de
que as plantas “carregam alguém com elas”. Este alguém, como no caso da india vista
por Magno nos campos em que trabalhava, € normalmente visto como “alguém do
passado, que j& viveu no passado”, de acordo com Elizabete. Isto ndo esta somente
relacionado ao “jeito”, como explorei anteriormente, mas também com o fato de que
algumas delas podem, inclusive, se apresentar sob a aparéncia de humanos e bichos. Isto
pode ocorrer por variados motivos, mas se da, principalmente, pela protecdo da morada.
Certa vez, eu e Bena conversavamos sobre visagens e encantarias, perguntei se no
quintal apareciam esses seres encantados, ela falou sobre a mesma planta citada por

Miné acima:
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Bena: Se a gente curar uma planta ai aparece. A gente coloca
cachaga... tinha um senhor, tem um lugar prai, ai pra Salvaterra,
ai, chama pau furado, ndo sei se a senhora conhece. L4 tinha um
velho que entendia de arte, assim, de pajelanca, né. E ele plantou
uma planta que chamam boiuna, ela sobe assim sabe? E ele
matava as cagas dele e vinha la pingava o sangue da caga la e ali
aparecia sempre uma cobra Ia.

Lanna: Mas por que ele fazia isso?

Bena: Acho que era pra curar, pra espantar alguma coisa, ai
aparecia la.

A boiuna é uma planta trepadeira de folhas grandes, muito utilizada em frente as
casas. Na medida em que vai crescendo ela vai se enrolando em postes, pilastras, galhos
ou arvores. A narrativa de Bena corresponde a mesma planta de poder mencionada por
Hermenegilda no inicio desta sessdo. Como Bena conta, com a cura, que pode ser feita
derramando sangue do abate de animais, cachaca ou agua utilizada no preparo de
alimentos aos pés da planta, ela adquire o poder de se transformar em uma grande
cobra, que afasta as pessoas e protege as moradas. A isto se deve, inclusive, seu home.
Hé& outra planta que carrega as mesmas caracteristicas, chamada jiboinha, ela, porém,
tem folhas menores. Além delas, existem vérias outras plantas conhecidas pela
possibilidade de protecdo da morada, como me falou Marita no trecho de nossa
conversa, a seguir:

Tem é muita planta boa pra protecdo! Olhe, tinha uma arvore,
ela cresce desse tamanho, mas é tudo recortadinha, assim, pedo
pajé, ndo, pedo flechador. Ai tinha la na frente de casa e eu
jogava, eu pegava e colocava dgua de comida, agua de café...
Quando sai ninguém vem mexer na tua casa. Quando foi um dia,
a gente foi em Soure, tinha uma senhora que sempre ia la, na
boca da noite ela foi 14 em casa, diz-que chegou l& tinha uma
velha pra ela 1a (risos). No meio das plantas tinha uma velha
com um moleque no colo e ndo deixou ela entrar 1a. Ai quando
eu cheguei ela falou: “Ei Marita, aqui na tua casa tem visagem”.
Eu digo: “Por que?” — “Aparece uma velha com um moleque no
colo!” Eu disse: “Que tu ia fazer 14 que ndo tinha ninguém?”.

Diz-que ndo deixou ela entrar 14. Ai vérias pessoas viam quando
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passavam né, que a gente ja tava dormindo. Ai pensava: “Sera
que era com ma intengdo?”. Porque a gente ndo via. Eu acho que
foi porque eu curei, né. L4 em casa ndo encostava ninguém. SO
diziam que aparecia uma velha com cabelo comprido com um

moleque no colo. Eu mesma nunca vi.

Além das mulheres velhas ha os homens velhos e novos, todos os relatos que

coletei no S8 Jodo apontavam que essas pessoas eram indigenas, descritos nas

narrativas de transformacao das plantas em humanos. Essa caracteristica é inferida tanto

pelos tracos corporais atribuidos aos indigenas quando se apresentam sob a aparéncia

humana, quanto pelo nome que algumas plantas carregam, como é o caso da planta

curada por Marita no trecho acima, pedo-flechador. Além dele hé& outros, como o pajé-

de-pena-e-maracé e o vindica-pajé, cujo nome entrelaca a heranca indigena, o potencial

xamanico e os desenhos inscritos nas plantas. Sobre isso, Elizabete observa:

Tem uma planta que é pajé-de-pena-e-maracd, se alguém jogar
alguma coisa pra gente, pega nele. Se alguém tiver com
problema espiritual aqui, € s6 tomar banho com ele que ele cura
na hora. Olha dentro dele tem uma pena e um maraca, uma pena
e um maracd, da pra ver benzinho.

Al eu tinha aqui, que minha irm& que me deu. Ai eu fui pra
Belém, quando eu voltei ele tava torrando, torrado. Torrou!

Acho que foi alguém que queria fazer alguma coisa pra mim.

As nomenclaturas fazem referéncia as formas e desenhos inscritos nas folhas, as

caracteristicas aparentes das plantas parecem ter ligacdo direta com a aparéncia dos

humanos em que se transformam. A seguir uma narrativa de Elizabete que expressa bem

isto:

Esse taja aqui, eu curava. Chegou um dia que eu ndo quis mais
ele. Ai, eu peguei, joguei fora, amarrei e cortei, joguei no meio
do campo. Chegou la o meu vizinho queria passar pelo campo,
quando ele viu tinha um homem grande, era um indio, 0 homem
ndo queria deixar ele passar. Porque eu curava, jogava cachaca
de vez em quando. Ai ele veio aqui me contar, na hora eu

lembrei que eu que tinha jogado a planta Ia.

Entre as plantas, sdo os tajas aqueles que reinem mais casos de transmutacoes.

Essas plantas sdo conhecidas por suas folhas de formato triangular e se apresentam com
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cores variadas. S8o diversas espécies pertencentes da familia Araceae, geralmente
toxicas. “Diz-que todo taja vira indio.”, disse Elizabete. “Olha, tinha aqui o rio-negro
(taja-rio-negro). Toda vez que meu filho chegava aqui parecia que tinha um homem I4.
Ai ele cortou com o tercado”, continuou ela. Um exemplo do mistério que ronda esse
tipo de planta é a narrativa muito disseminada na Amazénia sobre o tambataja. Esta
planta teve origem no amor proibido de indigenas de grupos rivais. No local em que o
casal sumiu apareceu esta planta de folhas duplas, na qual teriam se transformado,
eternizando o amor dos dois. Até hoje ela é vista por muitos como um amuleto de amor.

Como observou Boschemeier (2015, p.242) no interior da Amazonia peruana,
nem sempre a relacdo estabelecida entre os humanos e as plantas sdo benéficas. Ha de
se considerar a personalidade que apresentam, bem como o histérico de sua relagdo com
os humanos. Portanto, as plantas podem ser responsaveis por proteger, mas também por
fazer o mal, curar e adoecer, orientar e atormentar. Como pode ser visto na situacao
apresentada a seguir:

Elizabete: Olha tinha uma mulher que veio morar pra c4, elae o
marido dela. Ai comecaram a brigar, brigar, brigar, ai, olha, o
marido achava que ela tava com um homem, ele brigava com
ela, batia nela, ndo era uma planta que a mée dela tinha curado e
dado pra ela? Ele se transformava em gente. Diz ela que teve
uma noite que ela tava deitada, eles ouviram um barulho e ele se
levantou, quando foi ele deu de peito, ai 0 homem jogou ele em
cima da cama, ai acenderam a luz n&o tinha nada!

Lanna: Ele achava que era um homem que tava com a mulher e
era a planta que se transformava no homem?

Elizabete: N&do, ele mexia com a cabeca do homem pra ele
brigar com ela. Eu mesma, ndo curo mais, porque depois a gente
da uma vez e eles podem querer mais. Depois podem malinar
com a gente porque querem mais.

Neste caso, além da planta se transformar em um homem, ela também era capaz
de pertubar o marido para que ele brigasse com a mulher. Assim também héa casos de
plantas que viram mulheres e seduzem humanos. Mesmo que a “curagem” tenha sido
feita com um objetivo especifico, ndo ha como prever o comportamento que isso ira
provocar. Este tipo de pratica magica ndo é feita somente com o intuito de obter

protecdo das plantas e seus “donos”, h& aqueles que curam, por exemplo, para obter
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sucesso no comercio, quando a curagem € feita com o oferecimento de moedas aos pés
da planta. Além desses ha inumeros outros fins a depender da intencionalidade de quem

cura, mas as consequéncias sdo imprevisiveis.

**k*

Narrativas como estas, que carregam a possibilidade transformacional entre os
diferentes seres, sdo importantes para compreender o universo cosmolégico do coletivo
aqui em questdo, como também fazem referéncia a outros Amazénia brasileira, onde
podem ser encontrados relatos semelhantes. Penso que, além de uma empreitada
cientifica essas narrativas empregam conhecimentos atrelados a uma forma de perceber
o mundo o refletir acerca dele, ligada a uma ética-estética, uma perspectiva, um
horizonte hermenéutico. Que deve ser compreendido em sua complexidade, ja que ndo
diz respeito somente a esfera religiosa. Sigo por isso por reflexdes acerca do
perspectivismo indigena estudado por Eduardo Viveiros de Castro (1996) e
posteriormente por Jodo Valentin Wawzyniak (2003) e Raymundo Heraldo Maués
(2012) que trabalharam no sentido de sua expansdo para pensar o0 universo cosmologico
de populagdes ndo indigenas na Amazonia, inclusive a que estd em foco nesta pesquisa.
Para Maués o “perspectivismo indigena ndo é s6 indigena, mas é partilhado em grande
medida pelas populagdes rurais ndo indigenas de muitas 4reas da Amazonia” (MAUES,
2012, p. 55).

As referéncias a seres dotados de capacidade transformacional sdo recorrentes na
literatura antropoldgica entre populacdes indigenas e ndo indigenas na Amazoénia
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.351; WAWZYNIAK, 2003, p.42). Entre as
comunidades quilombolas na regido ha o trabalho de Raquel Teixera sobre o Jauari, em
Oriximina (2006), e o de Julia Sauma, também sobre comunidades quilombolas de
Oriximind (2019). As referéncias especificas a categoria “engerar” podem ser
encontradas nos trabalhos sobre populagdes ndo indigenas, como é o caso dos
ribeirinhos na Floresta Nacional do Tapajos, Estado do Para, estudado por Jodo Valentin
Wawzyniak (2003) e, também, sobre povos indigenas, como os Munduruku no
Amazonas, estudado por Daniel Scopel (2013).

A diversidade de lugares em que a categoria “engerar” estd presente indica que
congrega conhecimentos diversos, atribuidos a diferentes grupos étnicos, constituintes
da populagio regional (MAUES, 2012, p.37; SCOPEL, 2013, p.39). Nesse sentido é
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preciso levar em conta ainda as relagdes complexas e tensionais estabelecidas entre eles
ao longo do tempo amazoénico (SILVEIRA; SOUZA,; 2014, p.758). A existéncia dessa
categoria entre os quilombolas marajoaras corrobora as evidéncias das profundas e
complexas relacdes estabelecidas entre indigenas e negros, e ainda mais, entre humanos
e 0s ndo-humanos na regiao.

Assim, em Mangueiras, como diz Wawzyniak no caso dos ribeirinhos do
Tapajos, apresentam “um sistema cosmoldgico que postula a permutabilidade dos seres
entre si - homens, animais e demiurgos” (2003, p.35). Isto pressupdem um universo
transformacional no qual um humano assume forma, aparéncia e comportamento de
seres ndo-humanos e vice-versa. Isto envolve o deslocamento de perspectivas e a
constituicdo de paisagens configuradas a partir da transformacdo, bem como de trénsito
entre corpos e subjetividades, respectivamente. O que indica que dimensdes
cosmoldgicas “estabelecem uma relacdo moral entre humanos e ndo-humanos”. Desse
modo, esta categoria fornece subsidios a compreensdo das formas de apreensdo do
mundo e de organizacdo da vida social dessas populacées (WAWZYNIAK, 2003, p.36).

Os quintais, por sua vez, se constituem como lugares importantes no interior
desse sistema cosmoldgico que concebe a capacidade transformacional entre humanos,
plantas e outros animais. S&o espacos domésticos onde humanos e ndo-humanos
estabelecem relagOes cotidianas de intenso e permanente contato, onde por vezes séo
turvos os limites entre os seres. Como aponta Overing (2000), a convivialidade tem uma
dimensdo estética, molda o social e, além disso, também os corpos dos seres em
convivio.

Assim, volto ao carater multidirecional da domesticacdo, o convivio diério de
humanos, plantas e animais proporciona a construcao nao so6 do que significa ser bicho,
como também do que se entende por ser gente. A domesticidade esta muito ligada ao
compartilhamento de existéncias (DESPRET, 2004, p.130) — o que néo significa que
sejam simetricas, como bem aponta Despret — e proporciona um conhecimento
complexo dos distanciamentos, aproximagbes e um continuum entre as nocdes. O
carater antropormofico diz muito sobre o sistema cosmoldgico quilombola, e também,
como diz Despret (ibid., p.131), salienta o carater relacional das identidades, construidas
a partir das articulagOes entre 0s seres.

Os “bichos”, portanto, sdo animais ndo humanos em sua totalidade, bem como
0s humanos que se transformam em animais ndo humanos. O termo gente é desginado

aos humanos que ndo possuem capacidades transformacionais, mas também €é usado
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com relacdo aos animais ou plantas que se transformam em humanos. Assim sendo, as
duas nog¢des estdo em polos opostos com uma &rea de interseccdo entre elas, esta area é
ocupada por aqueles seres capazes de transitar entre as duas aparéncias distintas. Entéo,
para Mangueiras € possivel se fazer valer da ideia proposta por Wawzyniak, que diz que
a categoria “bicho” “pode, semanticamente, ser aplicada para classificar qualquer ser
estranho ou potencialmente perigoso”. Ela abrange também os encantados, podendo
englobar, animais, espiritos, apari¢des e, até mesmo, pessoas (WAWZYNIAK, 2008,
p.30).

Viveiros de Castro aponta que termos como “gente”, designativos de
humanidade, entre os povos amerindios estdo mais ligadas a “condig¢do social de
pessoa”. Isto significa dizer que “ser gente” esta mais relacionado a compreensdo do ser
a guem se direciona a expressao como sujeito, do que de fato um distintivo de espécie
natural (2002, p.371). Para o autor: “Dizer entdo que 0s animais e espiritos sdo gente é
dizer que sdo pessoas; € atribuir aos ndo humanos as capacidades de intencionalidade
consciente e de agéncia que facultam a ocupacdo da posi¢do enunciativa de sujeito”
(2002, p.372).

Nesse sentido, o corpo ndo é visto como um “sinénimo de fisiologia distintiva
ou de anatomia caracteristica; € um conjunto de maneiras ou modos de ser habitus”
(2002, p.380). O corpo é a origem das perspectivas. A partir da convivialidade
interespecifica nos quintais e nos outros dominios da vida no Sdo Jodo, como no caso
dos indigenas, ocorre a transformacdo dos corpos. Ou seja, a transmutacdo dos pontos
de vista em uma relacdo que ja se apresenta a partir de um dialogo transespecifico em
que esses corpos se intercambiam, em que para muitos é possivel ainda voltar a forma
original.

Isto torna a convivialidade central e imprescindivel, pois conviver e aprender a
lidar com outro ser, compreendido enquanto sujeito, e com isso também quero dizer
cuidar, é condicdo para o conhecimento, tanto do outro, quanto de si (DESPRET,
p.2004, p.131). A senhora que vira bicho ndo assume simplesmente o ponto de vista do
bicho, ela se deixa afetar pela existéncia do bicho, pelo que afeta o bicho. E isto, pois o
que Favret-Saada quer dizer com o ser afetado é de que forma esta relagdo “mobiliza ou
modifica meu proprio estoque de imagens” (FAVRET-SAADA, 2005, p.159). O
humano néo se torna bicho, mas se torna bicho-por-meio-de-um-humano, e a planta ndo

se torna humana, é uma humana-por-meio-de-uma-planta (DESPRET, p.2004, p.131).
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6.3 A pajelanca e o batuque

Como ja foi dito, estes seres dotados de capacidade transformacional se
encaixam em uma classe de entidades que permeiam o sistema cosmologico local.
Porém elas configuram estas paisagens junto a outros tipos de existéncias sobre-
humanas que se agregam sob uma profusdo de termos designativos, sdo “marmotas”,
“bichos”, “invisiveis”, “visagens”, “espiritos” ou “encantados”. Pude perceber que cada
um desses termos estd relacionado a um tipo especifico de seres, mas que
corriqueiramente sdo utilizados para designar o todo. Isto s6 ndo cabe ao termo
“marmota”, Unico que realmente é utilizado de forma genérica e engloba todo tipo de
ser sobre-humano, bem como suas manifestacoes.

A religido da maior parte das pessoas em Mangueiras é o catolicismo, porém o
protestantismo vem ganhando espaco a partir de expedi¢des de missionarios e da
primeira igreja evangélica que estd sendo construida na comunidade. No entanto, no
cotidiano as préaticas das religiosidades cristds sdo envoltas por outras, correspondentes
a tradicdes de matriz amerindia e negra. O culto as imagens catélicas, por exemplo,
acabou conversando com uma série de seres encantados e outras entidades, como 0s
orixas trazidos pelas populacbes de descendéncia africana. Galvdo observou que assim
foi se compondo o que chama de “todo religioso caboclo” no interior da Amazonia
(1953, p. 10). Nele ha uma articulacdo dessas infindas e complexas imagens, entre 0s
diferentes grupos de entidades, que ndo se excluem, mas co-existem.

Para esse autor este todo contribui a uma “ciéncia do caboclo” (1953, p. 10), que
seria utilizada para “dominar 0 ambiente que 0 cerca” (ibid). Para Galvédo, as mais
variadas técnicas utilizadas nos diferentes trabalhos que empreende o “caboclo” estdo
baseadas na experiéncia tradicional e no conhecimento empirico, mescladas a uma
concepcdo mégica do universo que estabeleceriam formas de proceder no ambiente,
entre comportamentos e normas.

Neste contexto ha figuras indispensaveis de intermédio das relagdes entre o
mundo humano e sobre-humano, os/as pajés. Estes sdo curadores e cirurgides, como
também costumam ser chamados, espécie de xamés dotados da capacidade de mediacéo
entre o mundo do que é visivel e o que é invisivel. Os conhecimentos de como proceder,
tanto com relacéo aos diferentes dominios ecoldgicos, quanto com relacdo a demandas
pessoais, sdo repassados quando os pajés sdo incorporados pelos encantados; em

sonhos; por meio do repasse da tradicdo oralmente e no cotidiano. Essas pessoas
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trabalham por meio da relacdo sensitiva, do “dom” de sentir, perceber, escutar, ver, o
que a maioria ndo é capaz (PEIXOTO, 2014, p.147).

Consequentemente, as entidades sobre-humanas tém participagdo direta na
formacdo de paisagens coexistenciais, entre 0s mais variados seres tangiveis e
intangiveis. Isto incide sobre a propria formacdo dos sujeitos, seus corpos e relacoes.
Afirmo isto levando em conta seres humanos ou ndo, elementos constituintes dos mais
variados dominios ecoldgicos. Portanto, a influéncia dessas entidades na vida dessa
comunidade se expande desde as relacdes localizadas e especificas entre dois seres por
exemplo, a forma de lidar e compreender o mundo.

Na comunidade, os pajés estdo ao lado dos pais e mdes de santo que trabalham
nos rituais de pajelanca, ou bate-costa, e batuque, ou bate-tambor, respectivamente, na
protecdo, cura, prosperidade, dentre outras finalidades, dos moradores de Mangueiras. O
trabalho dessas pessoas € dividido por linhas, que estabelecem as principais diferencas
na atuagdo de cada um. Existem sete linhas de atuacdo que correspondem a entidades e
formas de trabalho especificas. De acordo com a mae de santo Manoela, séo: a linha de
umbanda, a linha da mina, a linha do ar, a linha do candomblé, linha do espiritismo, a
linha do fundo, linha do bate-costa. As linhas da umbanda, da mina e do candomblé sdo
atribuidas aos pais e mées de santo, as linhas do fundo, da cura e bate-costa sé&o
atribuidos aos pajés; e a do espiritismo aos espiritas.

Os profissionais sdo formados a partir de duas vertentes: existem aqueles que
tém o “dom”, ou seja, que nascem com a disposi¢do de atuar em uma ou mais linhas; e
aqueles que optam por aprender em um dado momento da vida. Ambos precisam passar
pelo preparo de alguém mais experiente para poderem desenvolver a funcdo. E possivel
gue uma pessoa tenha de nascenca o dom para varias linhas, bem como para uma linha e
depois seja preparada para trabalhar com outras. Portanto, € comum que 0s pais de santo
trabalhem também com os encantados, entidades vinculadas a pajelanca, e pajés com
caboclos, mais vinculados ao batuque. Ha varias distin¢des nos rituais de acordo com a
linha seguida por cada pessoa, uma delas, a mais citada, é a utilizacdo de instrumentos
musicais, do tambor existente nos rituais de batuque e do maraca nos rituais de
pajelanca.

A seguir, Julio, um dos pajés da comunidade, fala um pouco sobre seu trabalho e
das diferencas que considera existirem entre a pajelanca e o batuque:

Olhe, eu trouxe de nascenca isso, de berco. Eu sou curandeiro da

linha do fundo. Eu ndo sou de bate-tambor, eu sou de bate-costa.
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A linha de fundo é curador, traz de nascenca. Eu tive um mestre
SO pra ajeitar, meu mestre era um senhor chamado Caraparu, era
muito bom, meu mestre. O que eu trouxe ele s6 fez organizar,
colocar tudo em linha pra eu trabalhar. Eu trabalho ja bem uns
40 anos. Eu comecei a trabalhar eu tava com 15 anos, 12 por ai,
assim.

Mas eu trabalho sé de noite, o batuqueiro trabalha de dia e eu
ndo. SO trabalho la pras oito, nove.

O batuqueiro, geralmente, trabalha mais com a maldade, o pajé
ndo. O meu servico eu ndo cobro, eu faco praquela pessoa que ta
precisando, é um servigo de caridade.

No Sdo Jodo moram cinco dos sete profissionais de Mangueiras, dois deles
batuqueiros e trés pajés. Antdnia é uma dos curadoras e também ¢é parteira. Segundo ela,
0 seu dom era para a linha do fundo, como sua mae. Entretanto, quem a preparou foi
uma senhora preparada por sua mée, cujo dom era da linha de umbanda, que o deu para
Antbnia. Hoje esta senhora trabalha com as duas. Em suas sessdes ela incorpora
encantados e caboclos, por isso, apesar de se dizer cirurgid, ou cirurgioua, como chama,
algumas pessoas a identificam como macumbeira ou batuqueira. Os outros dois pajés,
Oscar e Nivalda, trabalham com encantados da pajelanca e foram preparados por outros
pajés da regido. Ja o pai e a mée de santo sdo Marcio e Manoela, e foram preparados por
um pai de santo de Salvaterra, os dois trabalham com as sete linhas, Manoela vem sendo
preparada para também ser pajé por Julio, um curador morador do bairro da Trindade.

Todos esses especialistas dizem trabalhar em prol da curas. Ou seja, na
assisténcia as doencas das mais variadas causas. Porém, alguns deles sdo conhecidos
por trabalharem com feiticaria e podem provocar o mal as pessoas. Grande parte dos
moradores do bairro procuram esses profissionais quando precisam, ora um, ora outro.
No entanto, hd uma parcela de pessoas que tém restricdes a frequentar os rituais de
batuque. Isto se deve a dois motivos principais: muitos atribuem um lado negativo ao
batuque, ou seja, acreditam que seus adeptos o utilizam para fazer o mal a outras
pessoas; e seus expoentes serem acusados de ndo terem dom de nascenca, mas o terem
adquirido por aprendizado, o que é mal-visto por muitos. De qualquer forma, em se
tratando de itinerario terapéutico, pajés e pais de santo sdo os segundos a serem
procurados em caso de doenca, depois da propria familia com o recurso dos remédios

caseiros — feitos com as plantas de seus quintais ou de parentes e vizinhos.
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Estes especialistas tém centralidade no que Heraldo Maués chama de “medicina

popular alternativa” ou “sistema médico” (2008, p.122), porém nao sdo os unicos. Ele €

constituido, ainda, de diversas pessoas cujos dons sdo articulados no tratamento das

mais variadas doencas. S&o os especialistas, como chama Heraldo Maués (2008), que se

aprimoram-se no tratamento de determinados problemas, como as parteiras, puxadores,

benzedeiras, curadores de picada de cobra, izipla (erizipela), entre outros. Essas pessoas

também recebem por dom ou aprendizado tais habilidades. Além disso, ha os serventes,

que sdo ajudantes dos pajés e pais de santo. Existem também as pessoas que tecem as

cintas utilizadas pelos pajés, como € o caso de Elizabete. Sobre seu trabalho com a

erizipela, Miné conta:

Hermenegilda: Eu benzo izipla, né. A gente bate uns mato, tem
a vinagrera roxa, tem a vassorinha... ai bota tudo junto... com
um pouco de sal, molha num pano e passa junto com a reza, né.
Isso ai foi um sinhd, que morava aqui e me ensinou, ele ja é
falecido, ai ele me ensinou. Ele me ensinou a reza ai eu comecei
pra ver se dava certo, né. Era um senhor, Anténio Alcantara, ele
me ensinou. Tem muita gente que vem atrds de mim com isso,
varias pessoas. Eu tenho um primo que trabalha com esse
neg6cio de cura, ai sempre que vao l& com esse problema ele
manda aqui comigo.

Lanna: Sdo santos que auxiliam seu trabalho?

Hermenegilda: N&o, sdo guias. Do compadre Jalio (pajé) é do
fundo, esses é do ar, esse é mais perto de Jesus Cristo, né.
Porque eu uso uma oracdo catdlica. E do ar, né, espirito, é do
bem. Ja do Marcio (pai de santo) sdo outros, eu sirvo também o

Marcio quando ele ta trabalhando.
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Neste conjunto, que chamo aqui de especialistas, as mulheres cuidadoras de
plantas e seus quintais ocupam lugar de extrema relevancia. “Na nossa religido, a maior
importancia sdo as plantas”, explicou Manoela. Os remédios, banhos e defumacGes que
compdem os rituais e tratamentos xamanicos sao principalmente realizados a partir das
plantas. Para a mée de santo, isto se deve ao fato de sua religido — é importante destacar
que ela ndo trata o batuque e a pajelanga como religides distintas — “o principal é as
plantas, porque vem la dos indios e eles se tratavam tudo com plantas medicinais”.
Inclusive, ela nasceu em Mangueiras, mas havia muito tempo que ela ndo morava mais
na comunidade, mas na cidade de Belém. Foram seus guias que pediram para que
voltasse & Mangueiras.

Eles me malinavam muito, principalmente porque o meu guia
maior, 0 meus mestre mesmo, é o caboco Pena Verde, e ele ndo
gosta de remédio comprado. Eles ndo gostam de banho de tenda
de umbanda, eles gostam do natural, do remédio da terra, &

planta de caboco que a gente chama, aquelas 1a4aa do quintal.
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Nesse momento, Manoela estava
construindo sua casa e voltando a se
estabelecer na comunidade. Antes disso
ela sO passava temporadas no Séo Jodo
e retornava para Belém. Mas, como ela
conta no trecho acima, seus guias
passaram a solicitar e provocar doencas
nela para que voltasse a morar no lugar.
Queriam estar mais perto das matas e
dos remédios necessarios aos Sseus
rituais e tratamentos. Manoela esta
projetando uma grande horta ao redor
de sua casa, construida de barro e palha.
Por enquanto, ela trabalha com plantas
dos quintais de suas vizinhas, como a

maioria dos outros xamas do local. Pelo

que pude perceber, sd0 poucos como
Antdnia, que cultivam suas proprias hortas de plantas medicinais. Quando necessitam,
eles buscam ou indicam as pessoas que por eles sdo tratadas, principalmente as
mulheres interlocutoras desse trabalho, ja conhecidas pelo plantio. Na fotografia abaixo,

Antbnia benze Mayu com um ramo de algodoeiro que acabara de colher em seu quintal.
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Os quintais fornecem quase todos 0s materiais necessarios para os tratamentos e
rituais, como pude perceber durante um trabalho do pai de santo Marcio. No dia em que
eu fazia uma visita a dona Miné, percebi um alvoroco, as criangas que estudavam pela
manha foram liberadas mais cedo e corriam para casa. Um de seus netos chegou nesse
momento e falou que uma menina havia incorporado um espirito na escola e derrubado
a diretora. Ela foi encaminhada para o terreiro de Marcio para que ele Ihe ajudasse a
afastar o espirito. Dona Miné me orientou a ir assistir o trabalho.

Fui em direcdo ao terreiro, ndo foi dificil saber onde era, pois havia grande
movimento de pessoas. Um barracdo de palha e madeira com bancos encostados nas
paredes. Ao fundo algumas imagens de santos, orixas e caboclos. Quando cheguei me
deram espaco no banco ao lado de Noemi, agente de salde da comunidade e irma de
Noele, a diretora da escola. No meio do barracdo estava Marcio em pé com uma bata
amarela e um chapéu. A menina, de aproximadamente 12 anos, ainda com a roupa da
escola, estava sentada em uma cadeira também no centro do barracdo, mantinha os
olhos baixos e parecia ter chorado bastante. Ela estava molhada e tinha pedacos de
folhas pelos cabelos e pelo corpo, aparentava ter tomado um banho com plantas.

Maércio estava incorporado com cabocla Mariana e ela dizia que o feitico ndo
tinha sido endere¢ado para a menina, mas para sua irmd, como ela néo tinha feito os
trabalhos necessarios para afastar o mal que a perseguia, ele atacou a irma mais nova. A
irma mais velha contava que desde a noite anterior a menina andava estranha e nao

falava com ninguém, ndo queria ir a escola, mas a méde lhe obrigou. Noemi me contou
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que durante a aula se manteve em siléncio e com a feicdo um pouco alterada, até que se
levantou e comecou a se debater e falar coisas que ninguém conseguia compreender. A
diretora tentou lhe segurar e ela a empurrou. Varias pessoas, entre alunos e professores,
foram necessarias para a imobilizarem e a levarem para o terreiro.

A menina ja ndo estava mais incorporada quando chegamos. Noemi contou que
ela chegou ainda muito alterada e quando Marcio deu inicio ao trabalho, mandou
imediatamente as pessoas presentes buscarem as plantas necessarias para um banho.
Todos se mobilizaram e buscaram no proprio quintal de Méarcio, mas principalmente em
quintais ao redor do terreiro as plantas indicadas pela cabocla que incorporara no pai de
santo. Quando ja estavamos no local Mariana orientou um tratamento. Dez dias de
reclusdo sem ver a luz do sol e banhos com ervas trés vezes por dia. O banho deveria
conter sombrero do mundo, mucuracaa e arruda. No final dos dez dias ela deveria
retornar ao terreiro para conversar com a cabocla.

Este sistema se mostra tdo cheio de nuances e ramificacdes que é possivel
constatar que toda a comunidade acaba sendo englobada por ele. Assim se constitui de
fato um sistema que acolhe o doente ou aquele que sofre por qualquer tipo de
pertubacdo advinda do contato sobrenatural.

Porém, com a dissemina¢do do conhecimento sobre os encantados pelo pajé, e a
relacdo diaria com seus dominios, ele se torna um conhecimento imerso no cotidiano.
Mais do que relacionado a esfera da religido ou a um sistema médico, ele as congrega e
reverbera em formas de ser e estar no mundo (SCOPEL, 2013, p.39). Além disso, assim
como ha diversos dominios, como observa Scopel (2013) para o caso dos Munduruku,
este € um sistema cosmoldgico composto por uma série de figuras dotadas de dons e
capacidades. E que, mesmo tendo a figura do xama, de certa forma descentralizam-no
enquanto sistema de conhecimento e de poder de sua figura. O que caracteriza o
xamanismo a partir da conjugagdo de “saberes diversos, que emergem de uma rede de
praticantes que atuam conectados” (SCOPEL, 2013, p.39).

Dentre essa rede destacam-se pessoas dotadas de “dons” ou que adquiriram
capacidades especificas por meio da aprendizagem. Existem os especialistas em campos
especificos de salde e doenca, como a cura de mordida de cobra e erisipela, benzedeiras
de criancas contra os chamados quebranto, susto ou agrado’, parteiras, entre outras.

Estas modalidades de cura envolvem oracdes e 0 manejo de plantas no preparo de chas,

4 Doencas provocadas pela intencionalidade do olhar de pessoas ou outros animais, que se agradam, tém
invejam ou assustam criancas.
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garrafadas, emplastros, entre outras formas de administra-las. Em Mangueiras, como em
outras regibes da Amazbnia, elas assumem cardter de mediacdo das relagdes
estabelecidas nesse lugar (MACHADO, 2012, p.135), entre humanos, ndo-humanos ou
sobre-humanos (SILVEIRA, 2016). Em decorréncia disto ha a grande relevancia
destinada as pessoas que participam da rede citada acima a partir do cultivo de quintais.
Em sua maioria, s&o mulheres que herdaram dos antepassados 0s conhecimentos
sobre o cultivo, cuja maior referéncia hoje na comunidade é Diana. A quem ¢ atribuido
a possibilidade da cura pelo intenso convivio com as plantas, e pela experiéncia de
atencdo aos que delas necessitam. E possivel perceber, entdo, que sdo coparticipes
dessas redes ndo somente os humanos dotados de “dons”, mas humanos em geral e os
ndo-humanos que se relacionam cotidianamente. Formando “redes interpenetrantes que
conectam, sustentam e criam seres em termos de suas qualidades signo-relacionais”
(KOHN, 2016, p.19). Portanto, mulheres e seus quintais, participam de uma intrincada

trama magico-mistico-religiosa que formam o sistema cosmoldgico quilombola.

6.4 Maes/donas do lugar

Os micro-cosmos sdo miniaturas do cosmos. S&o espagcos cosmicizados,
organizados e habitados, onde estdo fincados eixos do mundo, eixos de memoria, sdo
lugares centrais que sustentam o universo para os grupos (ELIADE, 2010, p.219, 242).
Repetem cotidianamente em uma micro-escala e nas diferentes dimensdes a narrativa
césmica da vida (ELIADE, 2010). O cosmos para as pessoas de Mangueiras € povoado
de seres sobrenaturais, que tém vinculos profundos com o espaco. Outro traco que lhe é
caracteristico € a proximidade radical e ndo mediada que as pessoas do lugar com eles
estabelecem. O cosmos ¢ dividido em “lugares”, como chamam em Mangueiras: s&o
dominios ecoldgicos e dominios dos encantados™. Ou seja, eles sdo os “donos” ou
“maes” desses lugares, com os quais estabelecem relacdo de certa propriedade. Sao
também conhecidos como “encantes”, as moradas desses seres.

Como afirma Wawzyniak no caso tapajonico, o espaco ¢ “constituido de muitos
lugares e dotado de multiplos significados, “morada de muitas e diferentes poténcias”
(2012, p.19) que influenciam as préticas cotidianas que neles se ddo. Espagcos como as

florestas, mangues, ilhas e igarapés, sdo descritos como pertencentes a donos ou maes,

> sobre a importancia dos encantados em sistemas cosmoldgicos amaz6nicos ndo indigenas, ver Maués
(2005).
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como sdao comumente designados os seres que tem neles sua morada. “Todo lugar tem
uma mae”, frase que da titulo ao artigo de Raquel Dias Teixeira (2006), sobre
quilombolas da regido do rio Trombetas, no Para, também é muito utilizada pelos
quilombolas de Salvaterra. Donas, maes e donos sdo seres que podem se apresentar sob
aparéncias principais, humanas, ndo-humanas e até invisiveis, dotados de personalidade
e intencionalidade, e que possuem uma capacidade fundamental, a de se metamorfosear
em outros seres.

Chamo atencao ainda a referéncia central dada a figura feminina enquanto mae,
afinal, como me disse uma senhora em Salvaterra certa vez: “S6 tem mae, né, nunca
ouvi falar em pai”, se referindo ao fato de que ndo é comum que os encantados do lugar
sejam chamados de pai, como as mées (PEIXOTO, 2014, p.90). A figura masculina é o
“dono”, em contraposicdo, em Mangueiras, também escutei falar em “donas” como
sinonimo de “mae” no que diz respeito aos encantados.

Saliento que falar sobre esses lugares como dominios ndo significa atribuir a eles
as nocOes de posse e propriedade a partir de uma concepgdo ocidental capitalista e
individualista. Carlos Fausto aponta, que as populagdes amerindias, porém, ndo estdo
desprovidas de suas proprias, de mecanismos de apropriacdo desenvolvidos sobre
principios diversos (FAUSTO, 2008, p.337) e isso também pode se aplicar a
comunidade aqui em questdo. Viveiros de Castro (2002, p.82) discute sobre a nocéo de
“dono” entre Yawalapiti no Xingu, onde define a relag@o entre “um sujeito e sua relacao
com um determinado recurso”. Entre esse grupo o autor observa que a nogao se refere
mais ao papel de um mediador, aquele que faz a conex&@o entre o grupo e um objeto
(2002, p.83). No caso de Mangueiras também é possivel adotar esta nocao geral.

Carlos Fausto nota que a relacdo entre os encantados e seus encantes esta
relacionada a nocdo de maestria, presente entre varias sociedades na Amazonia e se
mostra fundamental & compreensao da socialidade entre os diferentes seres (FAUSTO,
2008, p.329). Ela remete a um esquema relacional que pode definir interagdes nas mais
diversas esferas. E, principalmente, “opera em diferentes escalas, desde a
microconstituicdo da pessoa até a macroconstituigdo do cosmos” (2008, p.353). Isto
implica a formacéo de “diferentes espacos de domesticidade pertencentes a humanos e a
ndo-humanos, cada qual com os seus donos-mestres” (FAUSTO, 2008, p.339). Sobre a
domesticidade, podemos pensa-la a partir de sua origem, o domus, que designa em latim

a morada, o lar de alguém.
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Os “encantados” s&o relacionados comumente a ambientes naturais; as feiticeiras
e matintas sdo os seres ligados ao elemento terrestre, mas que habitam espacos
povoados. Elas raramente sdo chamados de “encantados” pelas pessoas de Mangueiras,
que sé os encaixam nessa categoria quando usada de forma genérica a seres que
possuem capacidade transformacional. Porém, me utilizando da ideia de micro-cosmos
Como uma expressao em menor escala da concepgdo que organiza 0 COSMOS COMO um
todo, e admitindo os quintais como uma dessas expressdes, faco relacdo entre a
constituicdo dos encantes e os quintais, entre as mulheres donas desses quintais e as
“maes” e 0s “donos” dos encantes.

A casa como 0 cosmos é composta por uma série de ambientes, 0s quintais sao
um deles. Em Mangueiras, eles sdo a area mais ampla da morada, onde as pessoas
passam a maior parte do dia, em especial mulheres e criancas. Nesse local sdo
desenvolvidas ndo so atividades relacionadas ao cultivo de plantas, como a criacédo de
animais, o preparo das refeicdes, a lavagem da louga e da roupa, as brincadeiras de
crianca, entre outras. Como € de se perceber, sdo em sua maioria atividades socialmente
determinadas as mulheres. Os homens se ocupam, principalmente, com a pesca, a
criacdo de rebanhos e muitos sdo trabalhadores das fazendas vizinhas. Mas quando
estdo em casa, nao é raro vé-los ocupados também com os trabalhos domésticos.

Os quintais em Mangueiras sdo a parte da casa onde mais se acentuam as
relacBes interespecificas. Coexistem humanos, plantas e animais domésticos, assim
como uma série de espécies que escapam a domesticacao e muitas vezes, aos olhos. Séo
passaros, macacos, roedores, cupins, formigas, entre varios outros que praticam também
0 espago. Assim se conformam como “paisagens coexistenciais interespecificas”
(SILVEIRA, 2016). Além da dimensdo interespécie, 0s quintais também sdo lugares
que abrigam as relacdes com o sagrado e 0s mais diversos seres sobrenaturais ou sobre-
humanos. Ha quintais em que acontecem rituais de batuque e pajelanca, ha os que
guardam altares com santos, caboclos e/ou orixas, tém plantas que se transformam em
gente, gente que se transforma em bicho, tém aqueles em que ainda sdo vistos aqueles
que j& morreram. Em Mangueiras, ocorre como o que foi percebido em Curuga por
Lorena Alves (2012):

No quintal, das plantas e dos bichos, se cria o lugar religioso. O fundo do
quintal torna-se a expressdo méaxima da chamada “forga vital”. E onde os
diversos grupos sociais deixam marcada sua universalidade, e aonde as
vivéncias religiosas vao resistindo ao tempo, recriando o proprio espago-
morada, a cada mudanca imposta ou conquistada. [...] Para além do cultivo



283

de animais e plantas medicinais alguns grupos domésticos “cultivam”
também no espaco do quintal a sua espiritualidade. Um territério simbolico,
de resisténcia. Fazer-se universal num dominio tdo particular é dadiva-saber.
Acolhida, cuidado de si e dos outros, através da mao na terra, cabeca na terra,
terra no corpo.

Por isso, para Benedito Nunes os quintais sdo fronteiras, uma dimenséo
“limitrofe da cultura” (1994, p.263). Ou seja, onde o cultural e o natural ndo podem ser
compreendidos a partir de uma cisdo drastica. Sdo lugares onde as relagfes entre
espécies sdo historicas, constitutivas e estdo integradas em uma cosmovisao em que as
no¢Oes de natureza, humanidade e cultura ndo sdo estanques e indivisas. Este é um fator
que garante, inclusive, a alta biodiversidade desses espagos. Portanto, é imprescindivel
considerar que natureza e cultura s6 podem ser compreendidos a partir de sua profunda
conexao, como sugere Donna Haraway com o termo natureculture (2003, 2008).

Por tudo isso os quintais sdo espacos reservados, sendo de transito livre apenas
as pessoas que moram no local e aos familiares mais préximos. Existe uma redoma de
cuidado e protecdo que os envolve. SO os adentram aqueles que pedem permisséo e que
sdo atendidos, 0 mesmo acontece com as plantas, nem todos podem toca-las. Os
terrenos, como as plantas sdo sensiveis, tém seus proprios ciclos e um equilibrio que é
facilmente ameacado e corresponde ao equilibrio da casa e da familia como um todo.
Como por exemplo, existem casos de pessoas que adentraram quintais mal-
intencionadas, com inveja ou mesmo para ‘“bisbilhotar”, logo depois as plantas
apareceram mortas ou a vida dos moradores da casa foram prejudicados em diversos
ambitos da vida. Outro exemplo sdo as visitas da matinta, que quando adentra qualquer
quintal todas as plantas secam. As plantas sdo comunicadoras de qualquer desequilibrio.
A forma de proceder no espago é conhecida e administrada pelas mulheres por eles
responsaveis em dialogo com plantas, animais, artefatos e seres sobrenaturais que 0s
habitam.

Assim também ocorrem nos encantes, onde os encantados estabelecem uma série
de regras de acesso e uso dos espacos e de tudo que neles existe (WAWZYNIAK, 2003,
p.39). Esses seres designam “castigos” a quem desrespeite certas regras. As punigdes
geralmente vém em forma de doencgas, “ao menos uma dor de cabeca o caboco leva”,
explica Elizabete. De acordo com esta senhora, os “donos” e as “maes”, exercem fungao
de “administradores dos lugares”. Tém poder de controle sobre as mudancas do clima,
das marés e da luminosidade do ambiente. Eles se fazem perceber a partir de sinais

nesses elementos ou aparicBes. Por exemplo, a mae d’agua ¢ a propria agua, se
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manifesta por meio dos movimentos da mare, da velocidade do vento, mas também
pode aparecer em forma de mulher. Os encantados guardam a ambivaléncia, a
duplicidade de serem ao mesmo tempo mestres e criaturas (FAUSTO, 2008, p.352), o
que da a relacdo de dominio a especificidade que a distingue da concepcéo ocidental.

Ha um profundo respeito a esses seres e consequentemente aos lugares habitados
por eles, que se da em decorréncia tanto das dadivas por eles concedidas, no que diz
respeito a fertilidade e fartura nos “encantes”, como também ao auxilio nas horas
dificeis. Existe, ainda, um forte temor das possiveis san¢fes que os abusos cometidos
com as coisas do lugar podem ocasionar (PEIXOTO, 2014, p.144). Os modos de
proceder dependem muito do temperamento de cada encantado, pois eles possuem
tracos tipicos que constituem seu perfil psicolégico. Como observou Wawzyniak (2003,
p.45) no caso dos ribeirinhos do rio Tapajés, também no Marajé ha um empenho em
decifrar e identificar a personalidade e 0 comportamento desses seres para se prevenir
de castigos e determinar as formas de agir e interagir nos encantes.

Conhecer sobre os encantados e suas moradas resulta de um engajamento na
relacdo com eles, uma dedicada e cuidadosa interacdo, bem como e a observacdo
cotidiana de seus movimentos. Isto d& origem a uma série de significacdes que
compdem conjuntos de saberes sobre os mais diversos ambientes, e orientam as formas
de pratica-los. Este envolvimento contribui a preservacdo, tanto do lugar, quanto dos
que os habitam. Nesse sentido, o conhecimento implica uma relacdo intersubjetiva entre
0s seres, que sdo coparticipes na constituicdo do lugar e do proprio ser, seja ele humano
ou ndo (SILVEIRA, 2016, p.293).

Para os moradores de Mangueiras 0s seres se constituem a partir de seus “dons”,
todos os tém de nascenca, mas também a partir de seus relacionamentos, e esses seres
constituem lugares. A mulher que vira bicho e seu quintal sdo um exemplo disto. Neste
caso, 0 engajamento entre os seres em direcdo ao conhecimento mutuo esté inserido em
uma esfera de intersubjetividade transepecifica na qual s@o borrados os limites
ontoldgicos. Esta zona pode ser compreendida, inclusive, como aquela que diz respeito
a interseccdo entre gente e bicho, onde a no¢do de pessoa é constituida a partir do ponto
de vista, da experiéncia e do movimento entre dois corpos, o da mulher e do porco.

Este movimento obedece o proprio movimento de conformacdo das paisagens,
que, de acordo com Pierre Sansot tem duas caracteristicas fundamentais, por um lado,
elas se estruturam e se organizam, se distingue do si mesmo a partir de formas de

alteridade; e por outro lado elas se “atmosferizam”, dando aos elementos que as
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configuram um continuum, que os ligam uns aos outros como se ndo fossem distintos
(SANSOT, 1983, p.30). O estreitamento das relagbes no interior de paisagens
interespecificas pressupem um conhecimento mutuo e o compartilhamento de
estratégias para a vida em comum. Produz-se a partir dai o imbricamento dos seres ao
passo que se individualizam, como as arvores e 0s movimentos que lhes sdo proprios,
citados na primeira parte desse trabalho: elas crescem em direg&o ao centro da terra num
enraizamento e em direcdo ao céu em expansdo. Nos quintais elas vao se entrelagando e
se afastando umas das outras, criando taticas de sobrevivéncia, de resisténcia e de
existéncia.

Nesse sentido percebo que a nogdo das “maes” e seus ‘“‘encantes” estdo
enraizadas nas formas das mulheres e seus quintais. Como as “maes” e “donos”, as
mulheres administram e protegem seus quintais, seus microcosmos, oscilando entre
momentos de distin¢do e indistingdo dos elementos que o formam. De acordo com
Fausto, a nocdo de maestria remete a um esquema relacional que pode definir relacfes
nas mais diversas esferas. E, principalmente, “opera em diferentes escalas, desde a
microconstituicao da pessoa até a macroconstituicao do cosmos” (2008, p.353). Afinal,
assim como existem as Oiaras, mées das aguas, existem as maes do corpo das mulheres,
frequentemente citadas como responsaveis pela forca vital que as mantém eretas, firmes
e saudaveis.

E importante observar a partir da experiéncia etnografica, que este esquema vai
sendo (re)configurado de acordo com as diversas situacfes em que € evocado.
Influencia o “pensar e o agir em novas circunstancias” (FAUSTO, 2008, p.353), mas
isto a medida em que vai sendo atualizado a partir dos movimentos de criagdo e
repeticdo, proprios da passagem do tempo (MAFFESOLI, 2001), que permitem que

dure, ele e o cultivo de quintais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Raizes

Pode néo parecer, mas eu tenho uma histdria.

Uma casa com alicerces profundos, paredes flexiveis.

No quintal uma mina d’4gua na sombra de um jequitiba
Lugar, onde crescemos e nos firmamos eu e antepassados
reverenciado na alegria e na tristeza.

Ponto de redencdo para o qual inevitavelmente sempre serei
chamada.

A aprender suportar o doido processo de transformacéo do
tecido.

E com o corpo totalmente exposto tear a nova pele.

Pode ndo parecer, mas eu tenho uma historia completa com
bases profundas

e paredes flexiveis

Solidificando a heranga, uma mina d’agua na sombra de um
jequitiba.

Toda cercada de saias, saiotes

Galinha d’angola,

Quilombolas.

(CRUZ, 2008, p. 9)

Mangueiras € uma comunidade forjada a partir de encontros negros e indigenas
no seio de um sistema escravocrata que reverbera na exclusdo e exploracdo desses
grupos até hoje. Nesse lugar familias puderam garantir sua reproducdo fisica e social,
bem como a producdo de um imaginario a partir das referéncias culturais, que ali
desaguaram. As mulheres construiram suas casas envoltas por quintais como fortalezas,
diretamente ligadas ao bem-estar e ao equilibrio social e ecoldgico: eles foram
abordados aqui com o intuito de responder como se configuram em paisagens de
habitagdo da comunidade quilombola de Mangueiras. Ao longo deste percurso foi
possivel verificar que sua constituicdo se deu desde o inicio do povoamento do territorio
e vem sendo constantemente reconfigurado ao longo dos processos historicos
desenrolados no e com o lugar. O que significa dizer que os terrenos que circundam a
edificacdo das casas na comunidade sdo narrativas dos processos de habitacdo, o que
tratei aqui como microcosmos inseridos em um cosmos policéntrico configurado em
uma ontologia quilombola.

Na esteira desta afirmacdo, outras questdes se mostraram norteadoras desse
trabalho que estdo ligadas a caracterizacdo do lugar, o que para mim, como evidenciei
ao longo dos capitulos, é constituido e constituinte das relagGes entre os diversos seres
gue o compde. Portanto, como € conformada esta paisagem? Quais sdo as continuidades
e especificidades que os quintais apresentam em relacdo aos outros lugares integrantes

deste territorio-paisagem?
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Para responder estas questdes adentrei nos quintais a partir do dialogo com
quatro interlocutoras, Elizabete, Benedita, Marita e Antonia. Tinha o intuito de tentar
identificar e compreender como se d&o as praticas deste espaco. Isto ocorreu com um
instrumento fundamental, a fotografia, que se apresentou como uma lente
sensibilizadora, que me atentou para a dramaticidade da vida vivida em coexisténcia,
suas luzes, cores e nuances. Por meio da fotografia me abri a experiéncia nos quintais,
atenta e orientada pelas narrativas das mulheres, a fim de registrar os movimentos de
corpos e trajetorias de mulheres e plantas, bem como seus enlaces. Este registro todo o
tempo foi concebido como imagem corporal de minha experiéncia etnografica, uma
artesania necessaria para tratar e apresentar este contexto tdo cheio de nuances e
sutilezas imersas no cotidiano. Caminhamos juntas pelos quintais, memorias e
paisagens.

“Antigamente tudo era campo”, disseram as pessoas de Mangueiras para
enfatizar que as plantas nos quintais haviam sido todas plantadas por elas. Plantar é,
entdo, um ato fundante deste coletivo, e é principalmente feito por mulheres. Vieram
mangueiras, ameixeiras, cajueiros, e uma infinidade de outras, arbustivas, rasteiras,
agregadas a edificacdo da casa, criando o espaco da intimidade. Por isso, retomo aqui a
assertiva de Bachelard que diz que as arvores fazem crescer tudo que hd em volta (1974,
p.328). Neste sentido, posso dizer que a vida nas Mangueiras foi sendo feita e refeita
cotidianamente a partir e sob a condicdo dos relacionamentos entre os diferentes seres.
Assim foram sendo povoados os campos, na medida em que gente, bichos, plantas e
outros entes, também incontaveis, se enraizavam pela terra e se expandiam ao ar.

Corroborando com este olhar, menciono Ingold, que vé a propria arvore como
uma metdfora das relagdes de seres ancestrais e vivos: “seus galhos se entrelagam,
crescem juntos e se separam, numa profusio de conexdes transversais” (2002, p.142)7C.
Neste acontecer, pessoas ligam-se umas as outras por meio do parentesco, da
solidariedade, do compadrio e de uma série de outras motivacées. Ndo desenham uma
arvore genealdgica abstrata, invertida e flutuante, onde os humanos estdo ligados por
linhas geracionais e se encerram em si mesmos. Neste sentido, desenrolam-se relag6es
mais-que-humanas fincadas no solo que ndo cessam de se movimentar em estrito

envolvimento com tudo o que compdem com ela o lugar de experiéncia.

™ “Try to depict the relations between beings, ancestral and living, in the form of a tree, and its boughs
would intertwine, grow together as well as split apart, in a profusion of cross-cutting connections”.
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Hoje sabe-se que tanto a expansdo ao ar como 0 enraizamento se ddao em
profundo dialogo entre raizes e galhos de plantas vizinhas. Bem como as condicGes
climéticas, com atencdo ao sol, aos periodos de chuva, entre outros fatores aos quais
estdo sujeitas as espécies vegetais. Talvez sujeitas nem seja 0 termo mais apropriado
aqui, mas estdo abertas a estas experiéncias para que reajam e crescam em Seu vigor,
expressando suas especificas formas de existéncia. O movimento, portanto, € intrinseco
a propria vida, as arvores ndo estdo engessadas em formas, elas caminham em suas
trajetdrias mais que espaciais, mais que temporais. Que s6 podem ser cartografadas em
suas proprias medidas.

O enraizamento esta ainda relacionado a ancestralidade. Baseia-se na relacdo
indissociavel desse coletivo com a terra e com o lugar para sobrevivéncia, resisténcia e,
muito além disso, para (re)criacdo continua da vida. Erguem-se e ergueram-se deste solo
o0s patriménios edificados pelas médos daqueles que o habitam e seus dons especificos,
aqueles que tocam e cultivam a terra, contribuem a sua fertilidade. Esses ancestrais nao
estdo em um passado distante, mas vivos em memorias que se atualizam
cotidianamente. Os mortos estdo, inclusive, em presenca nas manifestacGes de suas
almas e encantarias.

Seus patriménios ndo sdo deixados aos descendentes como pecas de marmore,
mas abrem-se pelas médos dos mais velhos aos mais novos para que deles se apropriem,
neles se engajem, deles cuidem. E necessério, sim, falar de herancas e patriménios, mas
a partir das légicas especificas deste povo, considerando principalmente toda a luta que
tém empreendido por seus territérios, por direitos e reconhecimento de suas
especificidades étnicas no contexto nacional.

A heranca esta ligada a terra, o que nela hd de fisico e também aos
relacionamentos que com ela foram estabelecidos, além de todo simbolismo ai
imbricado. A heranga ganha também os contornos das narrativas que contam sobre o
passado e garantem que dure no tempo, possibilitam e desdobram-se em futuros como
os galhos de uma grande arvore, evocam um projeto comum. Estas mulheres ndo estdo
encarceradas nos quintais. E claro que é preciso ter em vista que elas compdem a
parcela da populacdo que mais sofre com as imposi¢des do sistema social, politico e
cultural vigente, que institui o limite de suas escolhas. Porém, o que Marita, Bena,
Antbnia e Elizabete me mostraram € que 0s quintais podem ser compreendidos como

instrumentos e lugares essenciais neste campo de batalha. Nos quintais essas mulheres



299

desenvolvem seus dons e se reinventam cotidianamente em diversos sentidos, cuidam
de si e dos seus.

Cuidado € uma das palavras chave para este trabalho. Intentei mostrar ao longo
dessas paginas o quanto ele é imprescindivelmente atrelado a nocéo de cultivo. Cuidar
de outrem ou de si designa uma pratica de respeito, atencdo e engajamento pelo bem-
estar daquele a quem é direcionado. Cuidar €, portanto, condigdo para 0 conhecimento
de si, do outro e das plantas. Por isso, Collins (2019) observa que o pensamento
feminista negro tem como premissa uma “ética do cuidar”, que orienta a producdo de
conhecimento vinculada a uma ética-estética orientadora das sociabilidades. Este
pensamento é fruto do engajamento de mulheres negras com suas préprias
comunidades, tendo em vista todos o0s processos de desagregacao e expropriacdo pelos

quais tém passado desde a colonizagdo das Americas.

E por isso que todo o conhecimento produzido sob esta perspectiva do cuidado é
sempre engajado. Nestes lugares sdo desenvolvidos ricos conhecimentos em diversos
campos do saber, principalmente na experimentacdo botanica, agrondmica e terapéutica,
que ndo podem ser destituidos do seu carater politico. E preciso falar com esta
linguagem que compartimenta os campos do conhecimento para fins de explanacao,
mas sdo inseparaveis esses campos em Mangueiras, justamente porque sdo entrelagcadas
as formas de existéncia. Crescem juntos, ou melhor cultivam-se. Por isso sdo, também,
poéticos. Indo pela acepcdo desta palavra sdo produtivos, criativos, em sympoiesis
(HARAWAY, 2016, p.58).

O engajamento politico, neste sentido, bem como suas estratégias e ferramentas
de luta, ndo dizem respeito a um campo autbnomo e dissociado da vida vivida, mas esta
imerso no cotidiano, tanto as motivagdes quanto as praticas. As mulheres interlocutoras
deste trabalho compartilnam as caracteristicas de serem mulheres idosas, chefes de
familia, cuidadoras de plantas e quintais. Ndo é a toa que esses elementos vinculam-se
as suas caracteristicas, trajetorias pessoais e contribuem para sua formagdo enquanto
liderancas. S&o centrais nos processos de decisdo, pois sao referéncias como guardids da
memoria da comunidade e mestres no cultivo de quintais.

Isto significa dizer que a domesticidade, neste contexto, envolve nogdes particulares,
distintas daquelas atreladas a algumas mulheres brancas, por exemplo, onde ha uma
depreciacdo do trabalho desta dimensdo da vida. Entre as mulheres negras, como é o

caso das aqui retratadas, ha grande nimero que sai para trabalhar desde muito cedo, fora
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de sua casa em direcdo as casas de outras familias. O que ocasiona, entre outros
motivos, uma valorizagdo do seu proprio espago domeéstico pelas mulheres e entre
homens, também. Isto, inclusive porque também é palco de algumas atividades
econémicas. Homens e mulheres experimentam a domesticidade de variadas formas e,
por vezes, de formas iguais. O que da a entender que a domesticidade se expressa em
relaces e ndo exatamente em papeis, ou espagos fixos. Como mostra Anna Tsing, €
preciso entender mais, sobre as variadas teias de domesticagdo nas quais n6s humanos
nos enredamos (2019).

Tanto a questdo da domesticidade quanto do cuidado abrem portas para
compreender as sociabilidades envolvidas na constituicdo dos quintais. Estas nogoes
apontam o qudo complexas séo as relagdes em que estdo envolvidas. Tornam evidentes
diversos e diferenciados processos de dominacdo, mas também mostram como o
cuidado e o doméstico estdo na base mesma da configuracdo de todo o territorio-
paisagem. Porém, nos quintais ha uma caracteristica muito peculiar, pois nele existe
uma proximidade radical e prolongada entre os seres que se dispdem em uma vida em
simbiose’’.

Por conseguinte, € possivel enxergar as formas de sociabilidades humanas que
ratificam os valores de categorias como o parentesco, a familia, as redes sociais, e
mesmo, a identidade, entre véarias outras, como indispensaveis a compreensao da
formacdo e luta quilombolas. Porém, ao menos no Sdo Jodo, a domesticidade e o
cuidado também sdo essenciais, principalmente porque deixam entrever que a vida esta
para além da socialidade humana. Entdo, como observou Marisol De la Cadena no
contexto andino, a sombra do movimento politico pelas terras estd o emaranhado de
relaces entre 0s seres que tornaram possiveis a vida humana no territorio (2010), que,
portanto, depende de entrelagamentos muito mais que humanos.

Esses entrelagamentos ocorrem em diversos niveis e assumem variadas formas.
Assim propiciam a configuracdo de paisagens multiespécies, em que 0s seres convivem
e simbolizam o mundo juntos. O que diz respeito as proprias representacdes de si e do
outro em constituicdo intersubjetiva e interespecifica do que vem a ser a morada. Neste
contexto ha relagbes de dominagdo e controle, mas também ha aquelas que escapam

desta medida de forcas. Logo, a constituicdo dos quintais esta ligada a um processo de

7 Uso o termo para aludir a uma imagem constantemente utilizada por Donna Haraway. Muito vinculado
a biologia, esta nocéo é explorada pela autora por seu potencial descritivo dos entrelagamentos mais-que-
humanos possiveis, constituintes das experiéncias de vidas compartilhadas (2016).
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domesticacdo, que sO pode ser entendido enguanto um processo de envolvimento
gradativo, mutuo e que pode se apresentar sobre varias formas. Admite até mesmo uma
reversibilidade, a ndo intencionalidade e a imprevisibilidade (SAUTCHUK, 2018).

No convivio interespécies, como observado no Sdo Jodo, ha sempre algo de
devir que foge do dominio humano e assume as contingéncias da liberdade propria a
vida. Torna-se possivel a atenuagdo das fronteiras em uma profunda imbricagéo entre os
seres. Neste processo de habitacdo hd a construgdo de um conhecimento mutuo que
compreende uma dimensdo magica e mistica, pois encantados habitam os lugares ao
passo que lhe sdo parte indivisa. Plantas viram humanos e humanos viram bichos na
constituicdo do que revela, entdo, paisagens transespécificas. Narrativas como estas
expressam os vinculos entre os seres, indispensaveis ao processo de habitacdo do
coletivo, porque permeiam a constituicdo de seres e lugares.

Essa multiplicidade de seres assinala uma transfiguracdo constante entre humano
e ndo humano na Amazonia, tendo em vista a diversidade de lugares em que a
transmutacdo de corpos estd presente. No entanto, nos quintais ha uma convivialidade
radical que imiscui no cotidiano da morada, do morar-com, do de-morar-com: a
possibilidade extraordinaria de tornar-se outro, com todas as implicacdes que isso pode
ter. Tal carater vem atestar a potencialidade das agéncias dos seres engajados neste
cultivo que extrapolam as cercas dos quintais, conectam pessoas e dimensdes. Tem-se ai
a semente para a reinvencdo de si e a expressao de outras formas de existéncia.
Diversidade esta, que é fruto de um cultivo cotidiano das relagdes nele e com ele

estabelecidas.



302

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALARCON, Danicla Fernandes. “Construir uma outra aldeia”: vinculos sociais e
territoriais no processo de retomada, Aldeia Tupinamba de Serra do Padeiro, Bahia.
Espaco Amerindio, v. 7, n. 2, p. 96, 2013.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terras de preto, terras de santo, terras de indio:
uso comum e conflito. Na trilha dos grandes projetos. Belém: NAEA/UFPA, p. 163-
196, 1989.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terra de quilombo, terras indigenas,
“babacguais livre”, “castanhais do povo”, faixinais e fundos de pasto: terras
tradicionalmente ocupadas. 2.2 ed, Manaus: PGSCA-UFAM, 2008.

ARAUJO, Anna Bérbara. Da ética do cuidado & interseccionalidade: caminhos e
desafios para a compreensdo do trabalho de cuidado. MediacGes-Revista de Ciéncias
Sociais, v. 23, n. 3, p. 43-69, 2018.

ARRUTI, José Mauricio Andion. As formas do siléncio e a emergéncia da memdria:
notas sobre o Mocambo, uma "‘comunidade remanescente de quilombos™. Instituto
Socioambiental — ISA, 1997.

BACHELARD, Gaston. A poética do espaco. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008.
BACHELARD, Gaston. A poética do espaco. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974.
BACHELARD, Gaston. A filosofia do ndo; O novo espirito cientifico; A poética do
espaco. Sdo Paulo : Abril Cultural, 1978.

BACHELARD, Gaston. A dialética da durac&o. Sdo Paulo: Editora Atica, 1988.
BARGAS, Janine. Construindo "utopias realistas': as comunidades quilombolas de
Salvaterra e o Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia. Dissertacdo (Mestrado
em Ciéncias Sociais — Sociologia) - Universidade Federal do Para, Belém, 2013.
BARROS, Jose Flavio P. A floresta Sagrada de Ossaim: o segredo das folhas. Rio de
Janeiro: Pallas, 2011.

BARTHES, Roland. O Império dos Signos. Sdo Paulo. Martins Fontes, 2007.
BARTHES, Roland. A camara clara: nota sobre a fotografia. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2012.

BENJAMIN, Walter. O Narrador. In: Os pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980.
BENJAMIN, Walter. Charles Baudelaire, um lirico no auge do capitalismo. Sao

Paulo: Brasiliense, 1989.



303

BERGSON, Henri. Memoria e vida. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006.
BOSCHEMEIER, Ana Gretel. Corpo de planta: terapias e magias dxs curiosxs da
baixa Amazbnia do Peru, sob uma perspectiva situada de género e de saude
popular. Tese (Doutorado em Antropologia). Universidade de Brasilia, Brasilia, 2015.
BOSI, Ecléa. Memoria e sociedade: lembrancas dos velhos. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1994.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. O afeto da terra: imaginarios, sensibilidades e
motivacdes de relacionamentos com a natureza e o meio ambiente entre
agricultores e criadores sitiantes do bairro dos Pretos, nas encostas paulistas da
serra da Mantiqueira, em Joandpolis. Centro de Memoria Unicamp, 1999.
CANDIDO, Antonio. Os Parceiros do Rio Bonito. Rio de Janeiro. Editora Ouro Sobre
Azul, 2010.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. O trabalho do antropologo. Brasilia: Paralelo
15; S&o Paulo: Editora UNESP. 2000.

CARDOSO, Luis Fernando Cardoso e. A Constituicdo Local: direito e territério
quilombola na Comunidade de Bairro Alto, na Ilha de Marajo6 - Para. 2008. 258 p.
Tese (Doutorado em Antropologia) - Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2008.

CORMIER, Loretta A. Um aroma no ar: a ecologia histérica das plantas anti-fantasma
entre 0os Guaja da Amazoénia. Mana, v. 11, n. 1, p. 129-154, 2005.

GINZBURG, Carlo et al. Nenhuma ilha é uma ilha: quatro visdes da literatura
inglesa. Editora Companhia das Letras, 2004.

CAMARGO, Maria Thereza Lemos de Arruda. Amansa-senhor: a arma dos negros
contra seus senhores. Revista Pds Ciéncias Sociais, v. 4, n. 8, 2007.

CARNEY, Judith. Navegando contra a corrente: o papel dos escravos e da flora africana
na botanica do periodo colonial. Africa, n. 22-23, p. 25-47, 2001.

CARNEY, Judith. Arroz Negro. As Origens Africanas do Cultivo do Arroz nas
Américas. Bissau: Instituto da Biodiversidade e das Areas Protegidas. 2018.
CARREIRA, A. As Companhias Pombalinas de Navegacdo, comércio e trafico de
escravos entre a costa africana e o Nordeste brasileiro. Porto: Imprensa Portuguesa,
1969.

CARVALHO, Vania Carneiro de. Género e artefato: o sistema domeéstico na
perspectiva da cultura material: Sdo Paulo, 1870-1920. Sdo Paulo: EJUSP, 2008.



304

CARVALHO, Patricia. A travessia atlantica de arvores sagradas: estudos de
paisagem e arqueologia em area de remanescente de quilombo em Vila Bela/MT (e
sua interface com a religiosidade afro-brasileira). Dissertacdo de mestrado em
Arqueologia, MAE/USP, Séo Paulo, 2012.

CASEY, Edward. How to get from space to place in a fairly short stretch of time:
Phenomenological prolegomena. Senses of place, v. 27, p. 14-51, 1996.
CAVALCANTE, Inara Mariela da Silva. Acesso e Acessibilidade aos Servigos de
Saude em Trés Quilombos na Amazbdnia Paraense: um olhar Antropologico.
Dissertacdo de Mestrado. Belém: PPGSSE/UFPA/UFAM/FIOCRUZ, 2011.
CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano: 1. Artes de fazer. Petropolis, RJ:
Vozes, 2012.

CHIANCA, Luciana. Devocdo e diversdo: expressdes contemporaneas de festas e santos
catélicos. Revista Anthropoldgicas, v. 18, n. 2, p. 2, 2007.

COLLINS, Patricia Hill. Pensamento feminista negro: conhecimento, consciéncia e a
politica do empoderamento. Boitempo Editorial, 2019.

CORBIN, Henri. La imaginacion creadora - En el sufismo de Ibn “Arabi. Barcelona:
Ediciones Destino, 1958.

DAMATTA, Roberto. A casa & a rua. 1997.

DE BELEM MENEZES, Maria. Um retrato de Dalcidio Jurandir. Asas da palavra, n.
4, p. 20-26, 1996.

DE LA CADENA, Marisol. Indigenous cosmopolitics in the Andes: Conceptual
reflections beyond “politics”. Cultural anthropology, v. 25, n. 2, p. 334-370, 2010.
DESPRET, Vinciane. The body we care for: Figures of anthropo-zoo-genesis. Body &
Society, v. 10, n. 2-3, p. 111-134, 2004.

DIAS, Manuel Nunes. A Companhia Geral do Gréao Para e Maranhdo. Belem, Imp.
Universitaria, 1970.

DIAZ, Rafael Paiva de Oliveira. Resisténcia e resiliéncia: fazer crescer em um
quilombo marajoara. In: 312 Reunido Brasileira de Antropologia. Brasilia. Anais da
312 RBA, 2018.

DIAZ. Rafael Paiva de Oliveira. Mangueiras, um quilombo marajoara: entre rios,
mares e mares. Tese (doutorado) — Programa de POs-Graduacdo de Sociologia e
Antropologia, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal do Par3,
Belém, 2019.



305

DIEGUES, Antonio Carlos. Ilhas e Mares: simbolismo e imaginario. Sdo Paulo:
Hucitec, 1998.

DOTHLING, Nathélia Reis. O cuidado como poténcia: entre o publico e o privado e
as liderancas de mulheres nas Comunidades Remanescentes de Quilombo Aldeia e
Toca de Santa Cruz. Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal de Santa Catarina,
Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia
Social, Florianépolis, 2018.

DURAND, Gilbert. As estruturas antropologicas do imaginario. Lisboa: Presenca,
1989.

DURAND, Gilbert. As estruturas antropoldgicas do imaginario. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2001.

ECKERT, Cornelia. As variaches" paisageiras” na cidade e o0s jogos da
memoria. ILUMINURAS, v. 9, n. 20, 2008.

ECKERT, Cornélia. As variacBes paisageiras na cidade e os jogos da memoria. In:
SILVEIRA, Flavio; CANCELA, Cristina. (orgs.) Paisagem e cultura: dindmica do
patrimdnio e da memdria na atualidade. Belém: EDUFPA, 20009.

ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das ReligiGes. Sdo Paulo: WMF Martin Fontes,
2010.

ESCOBAR, Arturo. O lugar da natureza e a natureza do lugar: globalizagdo ou pds-
desenvolvimento. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
Perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, p. 133-168, 2005.
ESCOBAR, Arturo. Territorios de diferencia: la ontologia politica de los "derechos al
territorio”. Cuad. antropol. soc., Buenos Aires, n. 41, p. 25-38, jul. 2015.

FABIAN, Johannes. O tempo e a escrita sobre o outro. Deslocalizar a Europa.
Antropologia, Arte, Literatura e Historia na Pos-Colonialidade, Lisboa, Cotovia, p.
63-100, 2005.

FAUSTO, Carlos. Donos demais: maestria e dominio na Amazonia. Mana 14(2), 329-
366. 2008.

FAVERT-SAADA, Jeanne. Ser afetado, de Jeanne Favret-Saada. Cadernos de campo,
n. 13, p. 155-161, 2005.

FIGUEIREDO, Napoledo. Amazonia: tempo e gente. Prefeitura Municipal de Belém,
Secretaria Municipal de Educacdo e Cultura, 1977.

FIGUEIREDO, Napoledo. Rezadores, Pajés e Pucangas. Ed. Boitempo: Belém, 1979.



306

FLEISCHER, Soraya. Parteiras, buchudas e aperreios: uma etnografia do
atendimento obstétrico ndo oficial na cidade de Melgaco, Para. [tese]. Porto Alegre
(RS): Departamento de Antropologia Social/Universidade Federal do Rio Grande do
Sul; 2007.

FLUSSER, Vilém. Filosofia da caixa preta: ensaios para uma futura filosofia da
fotografia. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2002.

FOCILLON, Henri. A Vida das Formas — Seguido de Elogio da Mao. Lisboa:
EdicGes70, 1988.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Tracos fundamentais de uma
hermenéutica filos6fica. Vozes, Petropolis, 1997.

GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica. Rio de Janeiro:
Editora FGV, 2003.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica. Petropolis: Vozes; S&o Paulo: Editora Universitaria S&o
Francisco, 2005.

GALVAO, Eduardo. Vida religiosa do caboclo da Amazénia. Boletim do Museu
Nacional, 15, 1953.

GEERTZ, Clifford. O antropélogo como autor. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2006.
GELL, Alfred. Magic, perfume, dream. In: Symbols and sentiments: Cross-cultural
studies in symbolism, p. 25-38, 1977.

GELL, Alfred. Art and agency: an anthropological theory. Oxford: Clarendon, 1998.
GOFFMAN, Erving. A representacdo do eu na vida cotidiana. 142 Ed. Petropolis, RJ:
Vozes, 2007.

GOLDMAN, Marcio. A relacdo afroindigena. Cadernos de campo, Sao Paulo, n. 23,
2014,

GOMES, Flavio dos Santos. A hidra e os pantanos: quilombos e mocambos no
Brasil (séculos XVII-XIX). Tese (Doutorado em Histdria), Unicamp, Campinas, 1997.
GOMES, Flavio dos Santos. A hidra e os pantanos: mocambos, quilombos e
comunidades de fugitivos no Brasil (Séculos XVI1I-XI1X). Sdo Paulo: Ed. UNESP: Ed.
Polis, 2005.

GOMES, Angela Maria da Silva. Rotas e dialogos de saberes da etnobotnica
transatlantica negroafricana: terreiros, quilombos, quintais da Grande BH. 2009.
HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. S&o Paulo, SP: Centauro, 2003.
HALBWACHS, Maurice. A Memdria Coletiva. S&o Paulo, SP: Centauro, 2004.



307

HARAWAY, Donna. Saberes localizados: a questdo da ciéncia para o feminismo e o
privilégio da perspectiva parcial. Cadernos pagu, n. 5, p. 7-41, 1995.

HARAWAY, Donna. When species meet. Minneapolis: University of Minnesota Press,
2003.

HARAWAY, Donna. The companion species manifesto: dogs, people, and
significant otherness. New York: Pricly Paradigm Press, 2008.

HARAWAY, D. Manifesto Ciborgue: Ciéncia, tecnologia e feminismo-socialista no
final do seculo XX. In. Tadeu, T.(Org.) Antropologia do ciborgue: as vertigens do
pds-humano. Belo Horizonte: Auténtica, Pp 33-118, 2009.

HARAWAY, Donna. A partilha do sofrimento: relagdes instrumentais entre animais de
laboratdrio e sua gente. Horizontes antropoldgicos, v. 17, n. 35, p. 27-64, 2011.
HARAWAY, Donna J. Staying with the trouble: Making kin in the Chthulucene.
Duke University Press, 2016.

HEIDEGGER, Martin. Construir, habitar, pensar. In: HEIDEGGER, M. Ensaios e
conferéncias. Petropolis: Vozes, 2001.

HERNANDEZ, Carmen Osorio. Género y Medio Ambiente: Entre el discurso y la
practica. In. TORRES, Georgina Méndez; INTZIN, Juan L6pez; MARCOS, Sylvia;
HERNANDEZ, Carmen Osorio (orgs.). Senti-pensar el género: perspectivas desde
los pueblos originarios. Guadalajara, 2013.

HOOKS, Bell. Feminist theory: From margin to center. Pluto Press, 2000.

INGOLD, Tim. The perception of the environment: essays on livelihood, dwelling
and skill. Routledge, 2002.

INGOLD, Timothy. Da transmissdo de representacbes a educacdo da
atencdo. Educacao, v. 33, n. 1, p. 6-25, 2010.

INGOLD, Tim. Trazendo as coisas de volta a vida: emaranhados criativos num mundo
de materiais. Horiz. antropol., Porto Alegre, v. 18, n. 37, Junho, 2012,

INGOLD, Tim. Estar vivo: ensaios sobre movimento, conhecimento e descri¢do. Rio
de Janeiro: Editora VVozes, 2015.

JURANDIR, Dalcidio. Passagem dos inocentes. Martins, 1963.

JURANDIR, Dalcidio. Trés casas e um rio. Braganca: Para.grafo Editora, 2018.
KOHN, Eduardo. Como os cdes sonham. Naturezas amazonicas e as politicas do
engajamento transespécies. Ponto Urbe. Revista do nucleo de antropologia urbana da
USP, n. 19, 2016.



308

LAMBEK, Michael. Ordinary ethics: Anthropology, language, and action. Fordham
Univ Press, 2010.

LAVE, Jean. Aprendizagem como/na préatica. Horizontes Antropoldgicos, v. 21, n. 44,
p. 37-47, 2015.

LEENHARDT, Maurice. Do Kamo. La persona y el mito en el mundo melanésio.
Barcelona: Paid6s. 1997.

LEITE, llka Boaventura. Os Quilombos no Brasil: questdes conceituais e normativas.
Etnografica. Vol. IV (2): 333. 2000.

LEROI-GOURHAN, André. O Gesto e a Palavra, vol. 11-Memdria e Ritmos. Porto:
EdicGes 70, 1983.

LEROI-GOURHAN, André. O Gesto e a Palavra, Memoria e Ritmos. Lisboa,
Edic0es, v. 70, 2002.

LIMA FILHO, Petrénio Medeiros. Entre Quilombos: circuitos de festas de santo e a
construcdo de aliancas politicas entre as comunidades quilombolas de Salvaterra -
Maraj6 - Para. 2014. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Universidade
Federal do Para, Belém, 2014,

LITTLE, Paul. Territorios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia
da territorialidade. Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro, p. 251-290. 2004.

LOUREIRO, Juliana Coelho. Quintais de Olinda: uma leitura indiciaria sobre sua
génese. Anais do Museu Paulista: Historia e Cultura Material, v. 20, n. 1, p. 231-
281, 2012.

MACDOUGALL, David. The corporeal image: Film, Ethnography, and the Senses.
2006.

MACHADO, Juliana Salles. Lugares de gente. Mulheres, plantas e redes de troca no
delta amazonico. Tese de Doutorado. Museu Nacional/ Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social, Rio de Janeiro, 2012.

MAFFESOLLI, Michel. O poder dos espacos de celebracdo. Revista Tempo Brasileiro,
v.1-n°1, Rio de Janeiro, 1994.

MAFFESOLI, Michel. EI nomadismo fundador. Némadas (Col), nim. 10, abril, pp.
126-142, 1999.

MAFFESOLI, Michel. O imaginario é uma realidade. Revista FAMECOS. Porto
Alegre, n. 15, 74-82, 2001.

MAIZZA, Fabiana. Cosmografia de um mundo perigoso. Espaco e relagdes de

afinidade entre os Jarawara da Amazoénia. Sdo Paulo: Edusp/Nankin Editorial, 2012.



309

MATOQOS, Beatriz de Almeida. Povo onca, povo larva. Revista de Antropologia, v. 61,
n. 3, 2018.

MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo; CASTRO, Edna Maria Ramos de. Negros do
Trombetas: guardides de matas e rios. Belém: EdicGes Cejup, 1998.

MARIN, Rosa Acevedo; CASTRO, Edna Ramos de. No caminho de pedras de
Abacatal: experiéncia social de grupos negros no Pard. In: No caminho de pedras de
Abacatal: experiéncia social de grupos negros no Para. Belém: NAEA/UFPA, 2004.
MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo. Campesinato negro na llha de Marajo: Relatério do
Projeto Estudo de comunidades negras rurais no Estado do Para. Beléem:
UNAMAZ/SEJU/NAEA, 2004.

MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo. Salva ou Santa Cruz, territdrio de marcas e rupturas
nas relacdes de reciprocidade. Relatério do Projeto Estudo de comunidades negras
rurais no Estado do Paré, Belém: UFPA/UNAMAS/SEJU, 2004.

MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo. Herdeiros das terras de Deus Ajude, Salvaterra —
Pard. Relatério do Projeto Estudo de comunidades negras rurais no Estado do
Para. Belém, Unamaz/SEJU/UFPA/NAEA. 2006.

MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo. Roceiros de Paixao, nos limites da cerca, Salvaterra,
Pard. Relatério do Projeto Estudo de comunidades negras rurais no Estado do
Para. Belém: Unamaz/UFPA. 2004.

MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo. Terras de heranca de Barro Alto: entre a fazenda da
EMBRAPA e a fazenda do Americano, Salvaterra, Para. Relatorio do Projeto Estudo
de comunidades negras rurais no Estado do Para. Belém: Unamaz/UFPA, set. 2005.
MARIN, Rosa. Quilombolas na lIlha de Maraj6: territdério e organizacdo politica.
Diversidade do campesinato: expressdes e categorias: construc¢des identitarias e
sociabilidades, v.1/Emilia Pietrafesa de Godoi, Marilda Aparecida de Menezes, Rosa
Acevedo Marin (orgs.) — S8o Paulo: Editora UNESP; Brasilia, DF: Nucleo de Estudos
Agrarios e Desenvolvimento Rural, 20009.

MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, pajés, santos e festas: catolicismo popular e
controle eclesiastico. Belém, Cejup, 1995.

MAUES, Raymundo Heraldo. Um aspecto da diversidade cultural do caboclo
amazonico: a religido. Estud. av., S&o Paulo, v. 19, n. 53, p. 259-274, Apr. 2005 .
MAUES, Raymundo Heraldo; VILLACORTA, Gisela Macambira. Pajelanca e
encantaria amazonica. Encantaria brasileira: o livro dos mestres, caboclos e

encantados. Rio de Janeiro: Pallas, p. 11-58, 2001.



310

MAUES, Raymundo Heraldo. A pajelanca cabocla como ritual de cura xaméanica. In.:
MAUES, Raymundo Heraldo; VILLACORTA, Gisela Macambira (orgs.). Pajelancas e
religiGes africanas na Amazo6nia. Belem: EDUFPA, 2008.

MAUES, Raymundo Heraldo. O perspectivismo indigena é somente indigena?
Cosmologia, religido, medicina e populacdes rurais na Amazonia. Dossié — Amazénia:
Sociedade e Natureza. In: Mediag6es. Londrina, vol. 17, num. 01. 2012.

MAUSS, Marcel. Sociologia e Antropologia. Sdo Paulo: EPU / EDUSP, 1974.
MAUSS, Marcel. Esboco de uma teoria geral da magia. In: Sociologia e Antropologia.
Séo Paulo: COSACNAIF, 2003.

MENDES, Lorena Alves. Quintais de axé: entre o doméstico e o sagrado. Uma
etnografia sobre o uso de quintais de terreiros afro-religiosos em Curuca-Pa.
Trabalho de Conclusdao de Curso (Ciéncias Sociais). Universidade Federal do Para.
2012,

MOTTA-MAUES, Maria Angelica. O dom xamanistico e a sujeigdo feminina numa
comunidade amazonica. Cadernos do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, I-
Antropologia. Belem: EDUFPA, 1980.

MOTTA-MAUES, Maria Angelica; VILLACORTA, Gisela Macambira. Matintapereras
e pajés: género, corpo e cura na pajelanca amazonica (Itapud/PA). In: MAUES,
Raymundo Heraldo; VILLACORTA, Gisela Macambira (orgs.). Pajelancas e religides
africanas na Amazonia. Belém: EDUFPA, 2008.

MURRIETA, Rui Sérgio Sereni; WINKLER-PRINS, Antoniette MGA. Eu adoro
flores!: Género, estética e experimentacdo agricola em jardins e quintais de mulheres
caboclas, baixo Amazonas, Brasil. In: Sociedades caboclas amazonicas: modernidade
e invisibilidade, 2006.

NUNES, Benedito. Casa, praca, jardim e quintal. Ciéncia & Tropico, v. 22, n. 2, 1994,
NOVAES, Sylvia Caiuby. Imagem, magia e imaginacdo: desafios ao texto
antropologico. Mana, v. 14, n. 2, p. 455-475, 2008.

O'DWYER, Eliane Cantarino. Quilombos: identidade étnica e territorialidade.
Editora FGV, 2001.

OVERING, Joanna. The anthropology of love and anger: the aesthetics of
conviviality in native Amazonia, p. 64-81, 2000.

OVERING, Joanna. Elogio do cotidiano: a confianca e a arte da vida social em uma

comunidade amazonica. Mana, v. 5, n. 1, p. 81-107, 1999.



311

OLIVEIRA, Joana Cabral de. Classificacbes em cena: algumas formas de
classificacdo das plantas cultivadas pelos Wajapi do Amapari (AP). Universidade de
Séo Paulo. 2006.

OLIVEIRA, Joana Cabral de. Entre plantas e palavras: modos de constituicdo de
saberes entre os Wajapi (AP). Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2012.
OLIVEIRA, Joana Cabral de. Feitos de semente e pedra: afeccdo e categorizacdo em
uma etnografia na Amazobnia. Etnogréfica. Revista do Centro em Rede de
Investigacdo em Antropologia, v. 20, n. 1, p. 143-161, 2016.

PACHECO, Agenor Sarraf. Encantarias afroindigenas na Amazbnia Marajoara:
Narrativas, Praticas de Cura e (In) tolerancias Religiosas. HORIZONTE-Revista de
Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, v. 8, n. 17, p. 88-108, 2010.
PAOLIELLO, Renata Medeiros. Condicdo camponesa e novas identidades entre
remanescentes de quilombos no Vale do Ribeira e Iguape. Diversidades de
campesinatos: expressoes e categorias, v. 1, p. 229-250, 2009.

PARKIN, David. Wafting on the Wind: Smell and the Cycle of Spirit and Matter.
Journal of the Royal Anthropological Institute, v. 13, p. S39-S53, 2007.

PEIXOTO, Lanna Beatriz Lima. Cidade nas aguas - um estudo sobre o imaginario em
Salvaterra-PA. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal do Para, Programa de
Pds-Graduacdo em Linguagens e Saberes na Amazonia. Braganca, 2014.

PEIXOTO, Lanna Beatriz Lima; SILVLEIRA, Flavio. Dentre plantas e mulheres - a
porta de entrada do universo mistico e poético que envolve mulheres em Salvaterra.
Nova Revista Amazonica, v. 6, p. 1-12, 2016.

PEREIRA, Bruno Magnum; ALMEIDA, Maria Geralda. O quintal Kalunga como lugar
e espaco de saberes. Revista GeoNordeste, n. 2, 2011.

PIANI, Pedro Paulo Freire. Sobre a possibilidade da integracdo de saberes no SUS:
um estudo de Mangueiras na ilha de Marajo-PA. Tese (Doutorado em Psicologia
Social). Pontificia Universidade Catolica-SP, Sdo Paulo, 2007.

PICARELLI, Adriano. Jardins de mistura: imagens e memarias. Campinas, 2007.
PINK, Sarah. Walking with video. Visual studies, v. 22, n. 3, p. 240-252, 2007.
POSEY, Darrell A. Kayap6 ethnoecology and culture. Routledge, 2002.

PROJETO NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA. Comunidade
Quilombolas da Ilha do Marajé. Série Movimentos Sociais, Identidade Coletiva e
Conflitos. Belém/Rio de Janeiro, 2006 (Fasciculo 7).



312

RABELO, Miriam Cristina. Enredos, feituras e modos de cuidado: dimensdes da
vida e da convivéncia no candomble. Edufba, 2014.

DA SILVA RIBEIRO, José. Jean Rouch-Filme etnogréfico e antropologia visual. DOC
On-line: Revista Digital de Cinema Documentario, n. 3, p. 6-54, 2007.

RICOEUR, Paul. A memodria, a historia, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da
UNICAMP, 2007.

ROCHA, Ana Luiza Carvalho da. Tecnologias Audiovisuais na Construcdo de
Narrativas Etnograficas, um percurso de investigacdo. Campos: revista de
antropologia social. Curitiba, PR. N. 4 (2003), p. 113-133, 2003.

ROCHA, Ana Luiza da; ECKERT, Cornélia. Os jogos da memoria. ILHA,
Floriandpolis: 2000.

ROCHA, Ana Luiza da.; ECKERT, Cornélia. Etnografia de Rua: Estudo de
Antropologia Urbana. lluminuras. 2003.

SALLES, Vicente. O negro no Paré. 1971.

SANSOT, Pierre. Les formes sensibles de La vie sociale. Paris: Presses Universitaires
de France, 1983.

SANSOT, Pierre. Pour une esthétique des paysages ordinaires. Ethnologie francaise,
19(3): 239-243. 1989.

SANTOS, Suziane Palmeira dos; CARDOSO, Luis Fernando Cardoso e; VALENTE,
Osvaldo Rosa. A Logica da Acdo Coletiva e a Busca pela Cidadania: uma analise de
associacfes quilombolas de Salvaterra-Marajo/ PA. Anais 11l Encontro da Regido
Norte da Sociedade Brasileira de Sociologia: Amazoénia e Sociologia: fronteiras do
século XXI. Manaus, 2012.

SANTOS, Alessandra Regina. Nas texturas da terra: movimentos e praticas
conhecimento entre os quilombolas do Vale do Ribeira. Anais da ReACT-Reunido de
Antropologia da Ciéncia e Tecnologia, v. 3, n. 3, 2017.

SAUMA, Julia. “Moramos no mundo do invisiveis”: sobreposicdo, ruptura e
movimento em uma area quilombola. In.: STOL, Emilie; et al. (orgs.). Belém: NAEA,
2019.

SAUTCHUK, Carlos Emanuel. O Arpao e o Anzol: técnica e pessoa no estuario do
Amazonas (Vila Sucuriju, Amapd). Tese de Doutorado. Tese (Doutorado em
Antropologia Social, Departamento de Antropologia), Universidade de Brasilia, Brasilia
(DF). 2007.



313

SAUTCHUK, Carlos Emanuel. Os antropologos e a domesticacdo: derivacdes e
ressurgéncias de um conceito. In.: SEGATA, Jean; RIFIOTIS, Theophilos (orgs.).
Politicas etnogréaficas no campo da ciéncia e das tecnologias da vida. Porto Alegre :
UFRGS, 2018.

SCOPEL, Daniel. Uma etnografia sobre a pluralidade de modelos de atencdo a
saude entre os indios Munduruku na terra indigena Kwata Laranjal, Borba,
Amazonas: praticas de automacdo, xamanismo e biomedicina. Tese de Doutorado.
Florianopolis. SC. Universidade Federal de Santa Catarina. 2013.

SENNETT, Richard. O artifice. Record, 2009.

SHIVA, Vandana. Biopirataria: a pilhagem da natureza e do conhecimento. VVozes,
2001.

SHIVA, Vandana. Women and the Gendered Politics of Food. Philosophical Topics,
vol. 37, no. 2, pp. 17-32, 2009.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu da. As paisagens fantésticas e o barroquismo das
imagens: estudo da memdria coletiva dos contadores de causos da regido
missioneira do Rio Grande do Sul. Tese (Doutorado em Antropologia Social)-
PPGAS, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2004.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu da; LIMA FILHO, Manuel Ferreira. Por uma
antropologia do objeto documental: entre a" a alma nas coisas” 1 e a coisificagédo do
objeto. Horizontes Antropoldgicos, v. 11, n. 23, p. 37-50, 2005.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu da. A paisagem como fendmeno complexo, reflexdes
sobre um tema interdisciplinar. In: SILVEIRA, Flavio; CANCELA, Cristina Donza.
Paisagem e Cultura. Belém: EUFPA, 2009.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu da. Os jogos de poder e a preservacdo patrimonial:
digressdes acerca da Antropologia das Paisagens. In.: D. C. Martins, 1. M. de Mattos &
M. V. Soares (orgs.). Regiéo e poder: representa¢des em fluxos. p. 109-143. Goiania:
PUC-Goiés. 2010.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu da. As paisagens coexistenciais interespecificas, ou
sobre humanos e ndo-humanos compartilhando espacos domésticos numa cidade
amazébnica. ILUMINURAS, v. 17, n. 42. 2016.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu; ISABELLE, Verdnique. Sobre paisagens e
imaginarios amazo6nicos no contemporaneo — Reflexdes provisorias acerca de “cosmo-

l6gicas” caboclas no continuum rural-urbano. In.: LUCAS, Flavia, Cristina Aradjo; et al



314

(orgs.). Natureza e Sociedades: Estudos Interdisciplinares sobre Ambiente, Cultura
e Religido na Amazonia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2017. p.145-178.

SILVEIRA, Flavio Leonel Abreu; SOUZA, Camila. Imaginério, trabalho e sexualidade
entre os coletores de caranguejo do salgado paraense. Estudos Feministas, 22(3): 755-
780. 2014.

SIMMEL, Georg. A Ponte e a Porta. Politica e Trabalho Jodo. Pessoa-PB, 1996.
SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade. Salvador: Secretaria da Cultura e Turismo.
2002.

STRATHERN, Marilyn. O género da dadiva: problemas com as mulheres e
problemas com a sociedade na Melanésia. Campinas, SP: Editora da UNICAMP,
2006.

SIROST, Olivier. Le sens paysager. Societés. 3(109): p5 -10, 2010.

TAUSSIG, Michael. Physiognomic aspects of visual worlds. Visual Anthropology
Review, v. 8, n. 1, p. 15-28, 1992.

TEIXEIRA, Raquel Dias. Todo Ilugar tem uma mae: Sobre os filhos de
Erepecuru. Revista Anthropoldgicas, v. 17, n. 2, 2006.

TILLEY, Chris. Do Corpo ao Lugar a Paisagem: uma perspectiva fenomenologica.
Vestigios-Revista Latino-Americana de Arqueologia Histdrica, v. 8, n. 1, p. 24-62,
2014.

THOMPSON, Audrey. Not the Color Purple: Black Feminist Lessons for Educational
Caring. Harvard Educational Review: December 1998, Vol. 68, No. 4, pp. 522-555.
1998.

TRECCANI, Girolamo Domenico. Terras de Quilombo: caminhos e entreves do
processo de titulacdo. Belém: Secretaria Executiva de Justica, 2006.

TRONTO, Joan C. Moral boundaries: A political argument for an ethic of care.
Psychology Press, 1993.

TSING, Anna. Margens indomaveis: cogumelos como espécies companheiras. llha
‘Revista de Antropologia, v. 17, n. 1, p. 177-201, 2015.

TSING, Anna. Viver nas ruinas: paisagens multiespécies no Antropoceno. Brasilia:
IEB Mil Folhas, 2019.

TUAN, Yi-Fu. Espaco e lugar: a perspectiva da experiéncia. Sdo Paulo: DIFEL,
1983.

TUAN, Yi Fu. Espaco e lugar: a perspectiva da experiéncia. Londrina: Eduel, 2013.
TURNER, Victor. O Processo Ritual. Petropolis: Editora VVozes, 1974.



315

VAN VELTHEM, Lucia Hussak. Farinha, casas de farinha e objetos familiares em
Cruzeiro do Sul (Acre). Revista de Antropologia, p. 605-631, 2007.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo
amerindio. Mana, v. 2, n. 2, p. 115-144, 1996.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros
ensaios de antropologia. Sdo Paulo: COSAC & NAIFY, 2002.

WATSUJI, Tetsuru. Antropologia del paisaje. Climas, culturas y religiones.
Salamanca: Sigueme, 2006.

WAWZYNIAK, Jodo Valentin. "Engerar": uma categoria cosmoldgica sobre pessoa,
salde e corpo. ILHA. Floriandpolis, v.5, n.2, dezembro 2003, p. 33-55.
WAWZYNIAK, Jodo Valentin. Assombro de olhada de bicho: uma etnografia das
concepcdes e acdes em saude entre ribeirinhos do baixo rio Tapajos, Para — Brasil.
Tese de Doutorado em Ciéncias Sociais. Universidade Federal de S&o Carlos, Sé&o
Carlos. 2008.

WAWZYNIAK, Jodo Valentin. Humanos e ndo-humanos no universo transformacional
dos ribeirinhos do rio Tapajés—Para. Mediacdes-Revista de Ciéncias Sociais, v. 17, n.
1, p. 17-32, 2012.

WOLFF, Cristina. Mulheres da floresta: uma histéria — Alto Jurua, Acre (1890-
1945). Sao Paulo, Hucitec. 1999.

WOLFF, Cristina Scheibe. A construcdo da sustentabilidade nos seringais em crise:
uma questdo de género. Alto Jurud, Acre/Brasil: 1912 a 1943. Projeto Historia:
Revista do Programa de Estudos Pés-Graduados de Historia, v. 23, 2001.
XIMENES, Sarah Christine Cavalcanti. Ensaios Toxicoldgicos pré-clinicos com
extrato bruto seco das folhas de Petiveria alliacea Linné. Dissertacdo de Mestrado.

Universidade Federal de Pernambuco. 2008.

Outras Referéncias:

Documentario ORI. Raquel Gerber. Rio de Janeiro: Angra Filmes, 1989, 93 minutos.



