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“Uns fazem da ciéncia instrumento de ascensdo social e
envolvimento politico, outros procuram colocar o
conhecimento cientifico a servico da transformacéo e da
Jjustica social”’.

(Ariovaldo Oliveira. A geografia agraria e as
transformac0es territoriais recentes no campo brasileiro,
1999)

“Os conhecimentos é aquilo que a gente tem que
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conhecimento que a gente tem que exercer, a coletividade,
né? viver em comunidade. Agora o passar de vida que a
gente ndo quer [...]".

(Zé Filho, 45 anos, morador de Trés Pogos, 2013).



RESUMO

As comunidades tradicionais de quebradeiras de coco babacu, nas quais também se inserem
0s autodesignados trabalhadores rurais, possuem relacdo diferenciada com recursos naturais
através de formas de acesso e uso especificos, para garantir sua reproducdo fisica, social,
material e simbdlica. Nesta relacdo, estes grupos sociais realizam coletivamente praticas
sociais e juridicas de acesso, posse e uso dos recursos naturais e requerem do Estado garantias
para que possam realiza-las plenamente. Esta dissertacdo aborda a problemética de que a
existéncia de grupos social e culturalmente diferenciados que utilizam os recursos naturais
colericamente, mesmo ap6s o reconhecimento formal da existéncia de comunidades
tradicionais e, portanto, da pluralidade cultural e étnica brasileira, prevalece no direito oficial
brasileiro a visdo positivista e dogmatica entre seus operadores, dificultando a realizacdo
plena de viver destes grupos. No caso de Trés Pocos, povoado localizado no municipio de
Lago dos Rodrigues, no Estado do Maranhdo, verificou-se que as préticas juridicas locais
estdo se sobrepondo as leis do direito oficial, especialmente no que tange o uso da
propriedade privada, no curso do atual processo de territorializagdo local. O objetivo desta
dissertacdo é visibilizar a existéncia de uma dinamica propria destes grupos, identificando a
ressignificacdo dos instrumentos juridicos acionados, através de uma analise verdadeiramente
pluralista da questéo.

Palavras-chave: Préticas sociais e juridicas. Territorializacdo. Direito. Propriedade.
Comunidade tradicional. Quebradeira de coco babacu.



ABSTRACT

The traditional communities of babacu coconut breakers, in which include those who self-
appointed themselves as rural workers, have a differentiated relationship with the natural
resources through specific ways of access and use, in order to ensure their reproduction
physical, social, material and symbolic. In this relationship, these social groups collectively
perform social and legal practices of access, possession and use of natural resources and
require State guarantees to carry it out fully. This dissertation deals with the problematic of
the existence social and cultural groups differentiated that use natural resources collectively,
even after the formal recognition of the communities traditional existence and, therefore, the
Brazilian cultural and ethnic plurality, prevails in the Brazilian official right the view
positivist and dogmatic among its entrants, hindering the full realization of to live of these
groups. In the case of Trés Pocos community, located at the municipality of Lago dos
Rodrigues, in the Maranh&o State, it was found that local legal practices are overlapping the
official Law, especially regarding the use of private property, in the current local
territorialization process. The aim of this dissertation is become visible the existence of own
dynamic of these groups, identifying the resignification of the legal instruments actuated,
through a truly pluralist analysis of the question.

Key words: Social and legal practices, Territorialization, Law, Traditional community,
Babacu coconut breakers.
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1 INTRODUCAO

As quebradeiras de coco babagu, grupo social estudado nesta dissertacdo, emergiram
assumindo essa identidade coletiva no fim dos anos 80, quando passaram a se organizar em
grupos informais e associa¢des e reivindicar sua participacdo no espaco publico. Até entdo
“invisibilizadas” nos sindicatos, buscaram fundar suas proprias organizagdes. No caso
especifico de Lago do Junco, fundou-se em 1988 a Associacdo de Mulheres Trabalhadoras
Rurais (AMTR), onde permanecem organizadas. Trés anos mais tarde, participaram da
fundacdo do Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB), que possui
atuacdo mais ampla, abrangendo os estados do Para, Maranhdo, Piaui e Tocantins.

Meu primeiro contato com o grupo ocorreu por intermédio da Prof.2 Dr.2 Noemi Porro,
minha orientadora no Programa de Pds-Graduacdo em Agriculturas Amazénicas (PPGAA)
que possui um extenso trabalho de pesquisa com as quebradeiras de coco do vale do Mearim,
cujas liderancas solicitaram pesquisa ao Grupo de Pesquisa Conhecimento e Direito, cujos
pesquisadores mantém, como parte de sua metodologia de producdo de conhecimento,
parcerias com organizagdes dos movimentos sociais camponeses da Amazonia, como
tiradores de acai, trabalhadores rurais e quebradeiras de coco babacu. O caminho percorrido
para compreender o grupo se deu de maneira complexa, pois a especificidade do grupo nos
impds reflexdes e questionamentos até entdo ndo realizados durante as disciplinas do
Mestrado.

As dificuldades inerentes a pesquisa académica se intensificaram na medida em que a
experiéncia empirica avancava. A realizacdo dos trabalhos de campo foi fundamental para o
entendimento, mesmo que minimo, pois ndo é possivel apreender em apenas 75 dias todas as
questdes que envolvem o grupo. A coordenadora da Associacdo em Areas de Assentamento
do Estado do Maranhdo (ASSEMA\) sugeriu que eu visitasse diferentes povoados de Lago do
Junco e Lago dos Rodrigues e me deu a liberdade de escolher o0 povoado onde pesquisar para
entdo ser autorizada pelos moradores do povoado escolhido a continuar os trabalhos de
investigacao.

Com a identificacdo dos aspectos que me pareceram mais relevantes, resolvi realizar
um estudo de caso no Povoado Trés Pogos, localizado no Estado do Maranhdo, municipio de
Lago dos Rodrigues, sobre as praticas sociais e juridicas de uso dos babaguais, identificadas
nesta dissertacio como recurso natural de uso comum, relacionando-o com o uso do

instrumento da propriedade privada.
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Para fins desta dissertagdo, préaticas juridicas sdo as regras construidas e vividas
coletivamente que — baseadas em conhecimentos tradicionais — foram aceitas como justas
pelos membros do grupo, ou seja, podendo ser classificada como a regra que “administra a
justica” dentro da comunidade. As praticas sociais sdo todas as praticas que se realizam em
sociedade e derivam da relagdo entre os membros do grupo, entre eles e os recursos naturais e
entre 0 grupo e a sociedade, baseadas nas relacbes de compadrio e parentesco, das quais
podem derivar praticas juridicas.

Essa dissertacdo tem como titulo: As praticas sociais e juridicas na gestdo dos
babacuais como recurso natural de uso comum nas comunidades tradicionais de
quebradeiras de coco babacu: Estudo de caso do Povoado Trés Pocos - MA.

Esta dividida em quatro capitulos. No capitulo introdutorio apresento o caminho
percorrido para a construcdo do objeto de pesquisa, o referencial teérico utilizado para definir
0 grupo social em estudo, que compreende o conceito de campesinato, que tomo como ponto
de partida para explicar a situacéo das quebradeiras de coco babagu e dos trabalhadores rurais;
e a tematica abordada, as teorias dos recursos naturais de uso comum, através das quais
discuto as nogdes de comunidade tradicional' e de préticas sociais e juridicas. Também
apresento a metodologia utilizada para a coleta de dados para o desenvolvimento da
dissertacdo.

No segundo capitulo denominado “O processo de ocupacdo das terras designadas
como Trés Pogos” apresento, com base nas revisdes bibliograficas, como ocorreu a
constituicdo do campesinato na por¢cdo média do vale do rio Mearim, para, em seguida,
apresentar, com base nos dados levantados a partir da memoria coletiva oral, a formacdo do
povoado Trés Pocgos, em que se identifica como basilar o que designo como processo de
territorializacdo. Na Ultima secdo desse capitulo, também fundamentada nos dados levantados
em campo, abordo o conflito que ocorreu em Trés Pocos, com a participacdo da Igreja
Catdlica que contribuiu para a organizacdo dos comunitarios e para o enfrentamento do
conflito pela terra.

Em seguida, no capitulo terceiro, “Uso comum dos recursos naturais” apresento as

reflexdes teoricas acerca dos bens comuns na atualidade, desde a Tragédia dos Comuns, de

! O grupo social em questdo é composto por autodesignados trabalhadores rurais e quebradeiras de coco babacu,
o0s quais possuem formas especificas de organizagdo e uso dos recursos naturais, enquadrando-se na definigao
emprestada pelo inciso | do art. 3°, do Decreto 6040/07, sobre os povos e comunidades tradicionais: | - Povos e
Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizagéo social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condicdo para sua
reprodugdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas
geradas e transmitidas pela tradigéo.
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Hardin até a teoria alternativa de Ostrom, e 0s novos instrumentos utilizados pelas
quebradeiras de coco babagu a partir das organizacfes formais que introduzem novas praticas
sociais e juridicas de uso do babacu e dos babacuais. Por fim, realizo uma apresentacdo dos
usos do babacu nas comunidades tradicionais de quebradeiras de coco, tendo como parametro
a realidade do povoado Trés Pocos.

No capitulo quatro, intitulado “A propriedade Privada e as transformagdes nas préaticas
sociais e praticas juridicas na gestdo dos babaguais”, discuto, inicialmente, a comunidade Trés
Pocos através da nogdo de comunidade tradicional, apresentando as dificuldades, mesmo apos
o0 reconhecimento juridico da pluralidade da sociedade brasileira, na protecdo dos direitos
destes grupos sociais. Em seguida, abordo os motivos que implicam nesta dificuldade e
justifico a necessidade do reconhecimento da existéncia de praticas sociais e juridicas
instituidas coletivamente pelas quebradeiras de coco babacu. Em seguida, analiso os efeitos
do uso do instrumento da propriedade privada no contexto do uso comum dos babaguais no
Povoado Trés Pogos.

Finalmente, na conclusdo, em linhas gerais, destaco a necessidade da leitura critica das
praticas juridicas oficiais e o reconhecimento das préaticas juridicas das comunidades
tradicionais de usos dos recursos naturais comuns. Defendo uma reflexdo sobre a propria
nogdo de direito e a ruptura com a pratica monista e dogmaética imposta pelo Estado,
propondo analise das situagdes a luz do pluralismo juridico. O direito precisa ser reinventado
para que materialmente se considere a existéncia e os direitos especificos destes grupos, o que

sO entdo evidenciaria a existéncia real de uma situacdo de pluralismo juridico no Brasil.

1.1 Construcéo do Objeto de Pesquisa

Minha pesquisa se desenvolveu com o grupo social denominado de quebradeiras de
coco babagu, pois havia uma demanda das préprias quebradeiras, intermediada pela
ASSEMA, para a realizacdo de um estudo sobre as préaticas de usos dos babaguais realizadas
no ambito da Cooperativa de Pequenos Produtores de Lago do Junco (COPPALJ).

Um primeiro contato com o grupo social em questdo se deu a partir do levantamento
preliminar de dados realizado no periodo de 28 de junho a 11 de julho de 2013, em trabalho
de pesquisa de campo, em trés povoados localizados nos municipios de Lago do Junco e Lago
dos Rodrigues, dentre eles o Povoado Trés Pocos.

Ap0s consulta com as liderancas locais, consideramos que havia uma concentragdo de

estudos desenvolvidos pelos pesquisadores do grupo de pesquisa em que estou inserida em
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determinados povoados da regido, principalmente naqueles onde as liderangas mais atuantes
residem, como as coordenadoras da AMTR, por exemplo, 0 que acabava atraindo a atencéo
dos pesquisadores em detrimento de outros povoados. Por esse motivo, 0 Povoado Trés
Pocos, que até entdo ndo tinha sido objeto de estudo, foi escolhido para ser o local da minha
pesquisa, apds consulta e aceitagdo do grupo.

Naquelas semanas de verdo, no hiato entre a colheita e a implantacdo de novas rocas,
tive a oportunidade de participar de varios espacos de debate e discussdo, como na ASSEMA
e na Associacdo de Jovens Rurais de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues (AJR), e
compreender a organizacao dos grupos de quebradeiras de coco babagu do Vale Mearim.

Naquela etapa da pesquisa, questdes relacionadas a COPPALJ e aos usos dos recursos
naturais foram recorrentes, tanto nestes espagos coletivos como nas entrevistas e conversas
informais que realizei com as liderancas locais.

Aguela etapa inicial, que culminou com elaboracdo e qualificacdo do projeto de
pesquisa, tinha como enfoque estabelecer o contraste entre as normas cooperativistas
autorizadas pelo Estado e as regras produzidas e vividas pela prépria comunidade, visando
garantir sua forma de existir. Denominei como préticas juridicas aquelas associadas a essas
regras culturais.

Esse panorama me permitiu fazer a opcdo pelo estudo a partir da literatura do
pluralismo juridico que, no meu entendimento, seria capaz de fornecer os elementos analiticos
necessarios para compreender o fendmeno social estudado, pois conforme destaca Aragédo
(2006, p. 11), o “pluralismo consiste em desenvolver uma andlise sociologica dos sistemas
Jjuridicos a partir de uma abordagem ndo mais estritamente normativista, mas cultural”.

Nessa fase preliminar, tinha-se a seguinte pergunta de partida:

Como as quebradeiras de coco babacu, através de seus instrumentos para acgao
coletiva, garantem suas praticas juridicas tradicionais referentes aos recursos de uso comum,
ante a normatizacdo oficial cooperativista, visando manter seu préprio modo de criar, fazer e
viver?

O objetivo era examinar as regras de direito tradicionais produzidas pelas quebradeiras
de coco babagu nestes dois espagos, ou seja, no &mbito comunitério, através da COPPALJ, e
no ambito familiar, nas unidades familiares de producéo, e questionar o papel do direito
oficial na garantia dessa forma peculiar de existir.

Em janeiro de 2014, qualifiquei o projeto de pesquisa e iniciei a segunda etapa da
investigacdo cientifica, que consistiu na coleta de dados em campo. Essa etapa da pesquisa

ocorreu em dois periodos distintos, cada um de 30 dias: o primeiro, de 18 de fevereiro a 21 de
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marco de 2014, periodo de entressafra do principal cultivo agricola, o arroz, e de intensa
atividade no extrativismo do babagu; e o segundo, de 09 de junho a 09 de julho do mesmo
ano, quando a colheita do arroz ja esta praticamente realizada.

Durante a fase exploratoria foi possivel conhecer e aprofundar, por meio de conversas
informais e entrevistas semiestruturadas com as unidades familiares e liderangas locais, 0
historico do processo de ocupacdo e formacdo do Povoado Trés Pocos, entendido nesta
dissertagdo como processo de territorializacédo local, bem como os conflitos pela conquista da
terra e os desdobramentos desse processo que envolveu diversos atores, dentre 0s quais 0S
camponeses, a igreja catdlica, o sindicato, 0s seus antagonistas fazendeiros e os préoprios
agentes do Estado.

O conceito de processo de territorializacdo utilizado nesta dissertacéo foi apresentado
por Oliveira (1998), que concebe a nogdo de territorializagdo como um “processo de
reorganizagdo social” em que determinadas unidades familiares se transformam em um corpo
social, uma coletividade organizada, que formula uma identidade prdpria, institui mecanismos
de tomada de decisdo e de representacdo coletivas, e reestrutura as suas formas culturais,
inclusive de relacdo com o meio ambiente e com o universo religioso.

Esse conceito foi aproximado ao conceito de territorialidade especifica proposto por
Almeida (2012), que corresponde &s terras tradicionalmente ocupadas e controladas pelas suas
respectivas comunidades (ou pelas formas organizativas que Ihes correspondem: associacoes,
sindicatos, articulacbes e movimentos), como as terras indigenas, terras de quilombo,
babacuais livres, faxinais, fundos de pasto e comunidades ribeirinhas.

Estes conceitos auxiliaram na explicacdo da realidade encontrada no campo de
pesquisa, pois foi a partir de um conflito localizado entre 0s posseiros camponeses e
fazendeiros da regido que houve a formacdo de uma identidade coletiva organizada em torno
da necessidade de se manter o dominio sobre as terras que tradicionalmente ocupavam, com
apoio da Igreja Catolica, fortalecimento do sindicato dos trabalhadores rurais local, formacao
das organizacOes de quebradeiras de coco babagu e a reorganizacdo espacial do povoado,
culminando com a elaboracéo e reelaboracdo de préaticas sociais e juridicas de uso comum dos
babacuais e da terra.

Apds o primeiro periodo de pesquisa ficou evidente a riqueza da histdria local.
Priorizei entdo a memdria coletiva local dos moradores que viveram situacgdes de violéncia e
resisténcia para permanecer no povoado frente a incursao de fazendeiros que se diziam donos
da area; o papel dos freis alemdes franciscanos da igreja cat6lica que aderiram ao que se

designou como a opcéao preferencial pelos pobres (BOFF, 1986) e auxiliaram na organizagédo
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da comunidade e enfrentamento do conflito social e fundiério instalado. O proprio histérico
da formac&o do Povoado Trés Pogos, que também envolve a memoria coletiva, revela — desde
0 nome do povoado — a relacdo dos primeiros ocupantes da area com 0S recursos naturais.

No segundo periodo de pesquisa exploratoria, aprofundei os temas supracitados e
percebi a necessidade de compreender melhor o que sdo as praticas sociais e juridicas na
propria comunidade das quebradeiras de coco babacu, antes de investigar a Cooperativa. O
registro sobre os debates referentes aos aspectos fundiarios no povoado também.

Embora o consentimento da pesquisa tenha sido substituido pela demanda da
ASSEMA e o consentimento verbal da comunidade tenha ocorrido ainda em junho de 2013,
quando realizei o levantamento preliminar de dados, segundo suas proprias regras, decidi
proceder a formalidade legal. Ainda nos dias que estive no povoado durante os meses de
junho e julho de 2014, obtive o consentimento formal da comunidade para a realizacdo e
continuacdo da pesquisa, conforme os requerimentos formais do Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN), processo n. 01450.011655/2014-81-DPI/IPHAN,
que se encontra em rito de regularizacéo.

Considerando a riqueza e peculiaridade dos dados coletados e a impossibilidade de
investiga-los adequadamente no periodo permitido pelo mestrado, apds a analise do relatério
de campo, com o consentimento da ASSEMA e da comunidade, houve a mudanca do enfoque
antes abordado. Retirando da questdo central a cooperativa, trouxe para o centro das
investigacOes os efeitos da propriedade privada nas préaticas sociais e juridicas produzidas
coletivamente pelos moradores do povoado pesquisado. Enfoquei o processo de
territorializagdo do grupo em dois momentos historicos, antes e apds o conflito pela terra.

Apos reformulacdes no projeto de pesquisa, coube a seguinte pergunta de partida:

No atual processo de territorializacdo do Povoado Trés Pocos, em que se inclui o
instrumento da propriedade privada, como praticas sociais na gestdo dos babacuais resultam
em praticas juridicas?

Essa questdo de partida se encontra inserida no contexto macro de reconhecimento
formal da pluralidade e multietnicidade da sociedade brasileira, 0 que ocorreu com a
promulgacéo da Constituicdo de 1988 e a assinatura da Convencdo 196 da Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT), sem, entretanto, olvidar a realidade local do Povoado Trés
Pocos, no qual, dentro do processo de territorializacdo local, que compreende além da
ocupacdo das terras e o conflito que se instalou posteriormente pela posse dessas terras, a
construcdo da identidade coletiva das quebradeiras de coco babagu, as quais utilizam os

babacuais e a propria terra de forma coletivizada.
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Esta dissertacdo problematiza, portanto, se a propriedade privada foi capaz de
modificar a ldgica de apropriacdo dos recursos naturais observadas em comunidades
tradicionais e a efetividade do ordenamento juridico atual em salvaguardar formas especificas
de usos desses recursos, bem como de acolher ordenamentos juridicos organizados a partir
das tradi¢cOes desses grupos e salvaguardar as praticas juridicas desenvolvidas por eles.

A partir desta questdo delineei 0s novos objetivos da pesquisa.

O objetivo geral é analisar a relacdo entre as praticas sociais e juridicas, que derivam
da gestdo dos babacuais, com a presenca do instrumento da propriedade privada no atual
processo de territorializacdo do Povoado Trés Pogos, Maranhéo.

Os objetivos especificos sdo:

a) Descrever o processo de territorializacdo do povoado e sua relagdo com as préaticas
sociais e juridicas de gestdo de recursos identificadas;

b) Descrever como as unidades familiares realizam o extrativismo do babacu,
identificando as préticas sociais e juridicas referidas a gestao dos babaguais;

c) Analisar os efeitos da propriedade privada nas praticas sociais e juridicas das

quebradeiras de coco babacu no atual contexto do processo de territorializacdo de Trés Pogos.

1.2 Referencial Tedrico

Para descrever as praticas sociais e juridicas das quebradeiras de coco babacu na
gestdo dos babacuais, € necessario primeiramente estabelecer os parametros em que a analise
sobre o conhecimento serd realizada, apresentando as principais categorias utilizadas neste
estudo.

1.2.1 O grupo social em estudo: campesinato, agricultura familiar e extrativismo do babacu

O grupo social abordado nesta dissertacdo de mestrado, cujo modo de vida € baseado
na agricultura familiar® e na atividade extrativa do babacu, é estudado a partir do conceito de
campesinato. Esses camponeses se autodesignam social e politicamente como trabalhadores
rurais e quebradeiras de coco babacu, tendo suas atividades desenvolvidas no &mbito da

unidade familiar de producéo.

? Para dissertac&o, agricultura familiar ¢ “uma categoria de acdo politica que nomeia um amplo e diferenciado
segmento mobilizado a construgdo de novas posigdes sociais mediante engajamento politico” (NEVES, 2002, p.
137).
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Para analisar o fendmeno social do campesinato no Povoado Trés Pogos, onde realizei
minha pesquisa de campo, iniciei meus estudos apoiando-me em um dos expoentes da teoria
do campesinato, Chayanov (1981), que estudou as sociedades camponesas e sua economia
ndo capitalista, da Rassia no século X1X.

Para compreender, entretanto, 0 campesinato que se formou nesta regido do Maranhao,
utilizei também os estudos de Martins (1981), que demarcam a diferenca entre o campesinato
russo do século XIX, analisado por Chayanov (1981), que se caracteriza como uma
campesinato estamental, baseado na propriedade comunitaria e tradicional da terra, que néo
queria sair da terra e o campesinato brasileiro, considerado por Martins (1981, p. 16) como
uma classe, um campesinato que quer entrar na terra, constituida com a expansdo
capitalista, sendo produto das contradi¢fes dessa expansdo e, portanto, um campesinato
“desenraizado, migrante ¢ itinerante”.

A observacdo empirica nos possibilitou notar que os camponeses adotam identidades
proprias a partir de termos designativos que podem ou ndo estar ligados as atividades que
desenvolvem. No caso de Trés Pogos, 0os camponeses se autodesignam como agricultores
familiares ou lavradores e quebradeiras de coco babacu, por este motivo foi essencial
abordar o campesinato ora estudado a partir de outras literaturas e enfoques. Para tanto,
utilizei os estudos sobre o campesinato amazonico de Hébette, Magalhdes e Maneschy (2002)
que classificam o campesinato amazonico como um campesinato original, identificando uma
diversidade de formas de campesinato, como consequéncia dos processos de construcao
identitaria de grupos sociais, designados como trabalhadores rurais, posseiros, garimpeiros,
ribeirinhos, atingidos por barragens, quebradeiras de coco e outros, sendo comum entre eles a
construcdo de espacgos publicos de resisténcia, de organizacdo coletiva e de elaboracdo de
projetos comuns (HEBETTE; MAGALHAES; MANESCHY, 2002).

O trabalho de Roy (2002) que estudou as praticas de intervencdo na agricultura
familiar na Transamazdnica também serviu de aporte teérico para minhas analises. O autor
esclarece que é possivel identificar dentro da coletividade de trabalhadores rurais
(camponeses) dois tipos de produtores: os empresarios familiares e os agricultores de
mercado, que se distinguem dos agricultores familiares que frequentam o mercado, mas
mantém a ldgica e objetivos da reproducdo familiar, possuindo, portanto, finalidades
diferentes dos primeiros.

Como se observa, h4d uma relativizagdo dos elementos propostos por Chayanov (1981)
para caracterizar o campesinato, sendo necessario um esforco para identificar a logica de

producdo e reproducdo familiar deste. Alem disso, diante da nova realidade desses grupos,
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agora multifacetada, como descreveram Hébette, Magalhdes e Maneschy (2002), incorpora-se
0 elemento da identidade a esse conceito e o fato de que o camponés representa realidades
sociais e locais diferentes, em contextos igualmente diferentes. E possivel que estes
trabalhadores participem do mercado sem que a logica capitalista modifique os principios e
elementos béasicos que distinguem modos de vida, incluindo formas de producdo e
reproducéo.

Para compreender as estratégias dos camponeses em torno de identidades coletivas
politizadas em movimentos sociais, recorri a Almeida (2004). Para este autor, 0s camponeses
passaram a utilizar uma multiplicidade de categorias de autodesignagdo que transcende a
relacdo com a terra e refletem um conjunto de préticas organizativas que provocam
transformacdes politicas mais profundas com capacidade de mobilizacdo em face do poder do
Estado e em defesa de seus territorios e dos recursos naturais, como € o caso das quebradeiras
de coco babacu.

Na area onde se encontra o0 objeto de estudo desta dissertacéo, a porcdo média do Vale
do Rio Mearim, e, portanto, povoado Trés Pocos, houve diversas formas de ocupacdo, mas
todas apresentaram uma caracteristica comum: o movimento de posseiros®, tanto os que
migraram de outras areas do pais como os remanescentes de quilombos e de fazendas de
escravos, por motivos que variaram de acordo com o periodo de migracéo e o contexto social
e politico da época, encontrando obstaculos diversos de acordo com o local ocupado.

Para compreender como se deu esse processo e entender as motivacfes dessa migracao
que influenciaram na formacdo do Povoado Trés Pogos e trouxeram consequéncias até hoje
refletidas no local, utilizei os estudos de Velho (2009; 2013) e Martins (1981; 2009) com
complemento dos trabalhos desenvolvidos na regido por Soares (1981) e Luna (1984).

® Uma categoria importante de anélise nesta dissertacdo foi o chamado posseiro que é o lavrador pobre,
conforme definigdo de Martins (1981) que ndo possui o titulo da propriedade da terra em que trabalha, ndo tem
uma situacdo juridica definida, nem o reconhecimento do Estado e das autoridades locais que o representam.
Naquele periodo, 0 que caracterizava 0 posseiro era a relagdo deste com a terra, pois ele “ndo valoriza a terra
como terra. O que da sentido é ser dono do trabalho” (MARTINS, 1981, p. 131). Para Luna (1984, p. 21), “a
forma de apropriacéo pelo posseiro se faz mediada pelo trabalho direto de transformacgéo da natureza. A terra é
um valor de uso, € um meio de producdo apropriada pelo trabalho e que permite ao lavrador produzir
diretamente seus meios de vida”, seria justamente a transformagdo da mata virgem, pelo trabalho do posseiro,
que daria legitimidade a essa forma de apropriacdo, 0 que se contrapde aos interesses dos novos grupos
interessados na terra a partir da expansdo capitalista na regido, dando a terra um significado econémico. Para
Musumeci (1981), o posseiro das frentes de expansdo ocupa as terras livres com a finalidade de prover a sua
subsisténcia através, basicamente, do trabalho familiar; ndo concebe a terra como um bem apropridvel em si
mesmo, nem a utiliza com a motivagdo de obter lucros. Para eles, a terra é apenas um meio de producdo, um
instrumento para a realizacdo do trabalho familiar e para a apropriagdo dos frutos desse trabalho, sua posse é
condicdo de sobrevivéncia, ja no regime de propriedade capitalista, a terra e seus produtos sdo utilizados como
meios para obter lucro e produzir mercadoria.
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1.2.2 A tematica em estudo: recursos naturais de uso comum, comunidades tradicionais e

praticas juridicas locais

Nesta dissertacdo, a compreensdo da terra e dos babaguais como recursos naturais de
uso comum, principais préaticas juridicas observadas em Trés Pocos, se da a partir de uma
breve exposicdo das teorias que influenciaram a literatura dos comuns. Tomando como base
as criticas elaboradas por Ostrom (1998; 2002), abordo trés modelos mais frequentemente
utilizados para fornecer as bases da analise tedrica dos conflitos envolvendo os comuns e
recomendar solugdes estatais e do mercado: a tragédia dos comuns, de Garret Hardin (1968;
1994); o jogo do dilema do prisioneiro, de Dawes (1973); e a logica da acdo coletiva, de
Olson (1965). Para fazer um contraponto a essas teorias, introduzo a discusséo sobre a teoria
alternativa de Ostrom, que defende, com base em estudos empiricos, que as comunidades e
grupos locais possuem sistemas de manejo de recursos comuns inovadores, 0 que demonstra
que a teoria de Hardin n&o se aplica em todos 0s casos.

Estas trés teorias foram fundamentais para justificar a defesa da propriedade privada
ou da intervencdo estatal sobre os recursos naturais utilizados em comum pelos individuos de
comunidades locais. Os tetricos Hardin, Dawes e Olson, basearam-se em suposi¢des e
alegorias para defender que os usuarios dos comuns seriam incapazes de geri-los sem que
provocassem o0 exaurimento dos mesmos. Embora houvesse alteracbes nas teorias
apresentadas, basicamente, os autores defenderam a incapacidade de cooperacdo entre 0s
individuos na gestdo de seus recursos, ou seja, 0s individuos de um grupo ndo seriam capazes
de tomar decisdes e agir em prol de interesses coletivos, portanto, agiriam sempre com vistas
a alcancar beneficios individuais, o que ocasionaria, na visao de Hardin (2002) a tragédia dos
comuns.

Contrapondo-se a estes autores, utilizo os estudos apresentados por Ostrom (1998;
2002), Mackean e Ostrom (2001); Dietz et al. (2001); McCay e Acheson (1990), e Feeny et
al. (2001), os quais, baseados em estudos empiricos, consideram fatores historicos e culturais
para compreender e atestar a existéncia de arranjos institucionais organizados coletivamente e
bem-sucedidos por longos periodos de tempo, sem causar prejuizos ou o exaurimento dos
recursos comuns.

A necessidade de reconhecer que os grupos organizados de quebradeiras de coco
babagu possuem um arcabouco juridico préprio baseado em conhecimentos tradicionais que
refletem diretamente no uso dos recursos naturais, seja o babagu ou a terra e aguas em si, que

acaba por lhes dar destinagdo especifica e que garante a protecdo ambiental e a reproducao
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social do grupo, tal como é possivel observar no Povoado Trés Pocos, um povoado de
pequenos proprietarios e posseiros, onde se mantém os usos comuns de determinados recursos
naturais, se deu a partir da observacdo empirica no povoado e da analise dos trabalhos
apresentados por Almeida (2005; 2008; 2009) e Shiraishi Neto (2006; 2010a; 2010b), os quais
ressaltaram as mudancas no ambito normativo para o reconhecimento da existéncia de grupos
socialmente diferenciados que compdem o0s povos e comunidades tradicionais e que possuem
formas especificas de acesso a terra e aos recursos naturais, dos quais dependem sua
reproducéo fisica e social, tais como as quebradeiras de coco babacu. Também destacaram no
ambito administrativo politico a dificuldade de implementar tais mudancas.

Discutir os direitos das comunidades tradicionais sobre os recursos que utilizam em
comum nos permite fazer uma reflexdo acerca dos conhecimentos tradicionais que esses
grupos possuem sobre tais recursos e seus usos, mesmo que esse nao seja o tema principal
desta dissertacdo, é impossivel ndo o abordar, principalmente porque € o elemento da tradicdo
que associa esses dois assuntos. A compreensdo da “tradigdo” ou do “tradicional” nos foi
fornecida pelos trabalhos de Dourado (2010) e Almeida (2004), que apresentam concepgdes
que fogem da ideia de mera reproducdo e repasse de saberes transmitidos de “geragdo em
geracdo”, ligado a expressdes como “costume”, “repeticdo”, mas se refugiam em andlises que
consideram a existéncia das identidades coletivas que redefinem sua prépria concepc¢do dos
conhecimentos que possuem e, portanto, sdo abordadas a partir do rompimento com a nogéo
de continuidade da subordinacdo que se repete de geracdo em geracao.

A leitura critica sobre o reconhecimento juridico-formal da existéncia da pluralidade
social foi realizada tendo como subsidio o trabalho de Wolkmer (2001; 2006; 2012) que
estudou a formagdo desses “novos” sujeitos coletivos e dos “novos” direitos que decorreram
desse reconhecimento, com fundamento no chamado pluralismo juridico, conceituado a partir
das anélises de Santos (1988), que estudou o direito interno de uma favela do Rio de Janeiro
que denominou de Pasargada.

O reconhecimento formal dessa “nova” realidade implicou na necessidade de uma
mudanca de postura em relacdo a racionalidade juridica adotada. Shiraishi Neto (2011)
destacou a importancia de romper com 0s esquemas juridicos convencionais, para que as
praticas juridicas oficiais sejam flexibilizadas e os grupos denominados como “minoritarios”
possam ter suas praticas reconhecidas pelo direito dominante, mais do que isso, que eles
tenham a oportunidade de “dizer o direito” (BOURDIEU, 2004).
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O conceito de direito dominante e suas caracteristicas é fornecido por Bourdieu (2004)
e Filho (1993), complementado pela viséo de Estado de Direito fornecida por Mattei e Nader
(2008).

Os efeitos da propriedade privada sdo analisas a partir dos conceitos de posse agraria e
agroecoldgica apresentadas por Benatti (1997; 2003; 2011) e Matos Neto (2010).

1.3 Metodologia

Para realizar a anélise do estudo de caso e responder a questdo da pesquisa proposta,
com base nas referéncias bibliograficas acima, é necessario esclarecer quais as técnicas
utilizadas para a apreensdo dos dados coletados em campo e 0 método sobre o qual tal analise
foi realizada.

O trabalho foi baseado na pesquisa qualitativa, a partir de relatos obtidos em
entrevistas abertas e semiestruturadas com as unidades familiares do Povoado Trés Pocos.
Além dos registros dos dados verbais obtidos em entrevistas abertas e dados fotograficos,

também foram obtidos registros por meio da técnica de observacéo direta.

1.3.1 Métodos e técnicas adotadas para coleta de dados

Metodologicamente, esta pesquisa compreendeu a realizacdo da coleta de dados em
campo (dados primarios), trabalho de campo dividido em dois periodos de 30 (trinta) dias,
precedidos por um periodo de 15 dias para levantamento preliminar, os quais foram
apreendidos por meio de entrevistas ndo-diretivas (individuais e coletivas), conversas
informais, para realizar o resgate da memdria coletiva local, assim como observacgdes direta e
participante para os registros de praticas atuais. Também esta incluido nesta primeira fase o
levantamento de dados secundarios (literatura pertinente ao tema abordado nesta dissertacéo e
documentos coletados de fontes diversas).

Tendo em vista 0 tema abordado e 0s objetivos propostos neste estudo, optei por
utilizar a abordagem qualitativa, pois conforme destacado por Mota (2005), além de permitir a
observacao da realidade como um processo em construcdo permeavel as acdes dos diferentes
atores, também possibilita a flexibilizagdo dos procedimentos metodologicos e das reflexdes
tedricas durante a pesquisa, considerando as representacdes que 0s proprios atores envolvidos
possuem sobre esses processos. Alves-Mazzotti e Gewandsznajder (2001) e Brumer et al.

(s.d) também destacaram a flexibilidade ou o menor grau de rigidez das investigagdes
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qualitativas, que permite ao informante maior liberdade de manifestagdes e, ao pesquisador,
identificar e compreender dimensdes subjetivas da agdo humana.

A opcéo pela entrevista ndo-diretiva se justifica pelo fato desta técnica, no momento
de aplicacdo, permitir ao entrevistado a possibilidade de discorrer livremente sobre
determinado assunto, expondo desta forma seus sentimentos, valores, ponto de vista,
percepcdo e conhecimento, sendo, portanto, “melhor do que outros métodos, a emergéncia
deste contelido socio afetivo profundo, facilitando ao entrevistador o acesso as informacdes
que ndo podem ser atingidas diretamente” (MICHELAT, 1987, p. 194).

Trata-se de um método complementar as observacGes e demais métodos, sendo
essencial sempre que se procura apreender e prestar contas dos sistemas de valores, de
normas, de representac@es, de simbolos proprios a uma cultura ou a uma subcultura, e atingir
informacBes mais profundas por existir uma relacdo entre o grau de liberdade deixado ao
entrevistado e o nivel de profundidade das informacdes que ele pode fornecer (MICHELAT,
1987).

A entrevista ndo-diretiva me permitiu fazer um resgate da histdria local por meio da
memoria coletiva de Trés Pocos, através de relatos verbais individuais dos moradores do
povoado, obtidos por meio de entrevistas e conversas informais.

A memoria coletiva, embora retroceda ao passado até um determinado ponto, pois
possui “como suporte um grupo limitado no tempo e no espago”, constitui “uma corrente de
pensamento continuo, de uma continuidade que nada tem de artificial, pois ndo retém do
passado sendo 0 que ainda estad vivo ou € capaz de viver na consciéncia do grupo que a
mantém. Por defini¢do, ndo ultrapassa os limites desse grupo” (HALBWACHS, 2006, p.
106).

Aqui reside a importancia da memdria coletiva no povoado Trés Pocos, pois a partir
dela foi possivel reconstruir com base no que foi apreendido das entrevistas e conversas
informais e das observacdes realizadas em campo, um corpo de préaticas sociais que envolvem
0 uso comum dos recursos naturais, que se modificam com o tempo e permanecem Vivos na
consciéncia do grupo. E ao se identificar a formacdo de organismos coletivos articuladas por
regras comuns, pode-se também registrar as praticas juridicas desenvolvidas no povoado.

Uma caracteristica importante da memoria coletiva é que ela contém as memorias
individuais dos sujeitos que compdem o grupo, mas ndo se confundem com ela, porque cada
memoria individual corresponde a “um ponto de vista sobre a memoria coletiva, que este
ponto de vista muda segundo o lugar que ali ocupa e que esse mesmo lugar muda segundo as
relagdes que mantenho com outros ambientes” (HALBWACHS, 2006, p. 69).
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E a visdo do grupo visto de dentro e durante um periodo, que segundo o autor, nio
ultrapassa a duracdo média da vida humana, sendo bem inferior (HALBWACHS, 2006). Por
isso, foi necessario relativizar determinados dados fornecidos pelos entrevistados, de modo
que a triangulacdo e relativizacao das informacgdes se aproximassem ao maximo possivel da
realidade apreendida no trabalho de campo, uma vez que o conflito permanece vivo na
memoria individual dos membros do grupo, mesmo daquelas que dele ndo participaram,
podendo receber interpretacdes diferentes dependendo de quem fala.

A observacédo participante compreende um duplo exercicio de realizar “o trabalho de
aprender a ouvir e a ver todas as realidades ¢ realizagdes humanas” (DAMATTA, 2000, p.
149), bem como a dificuldade em transformar o exético em familiar e/ou transformar o
familiar em exdtico, sendo, portanto necessaria “a vivéncia dos dois dominios por um mesmo
sujeito disposto a situa-los e apanha-los” (DAMATTA, 2000, p. 157).

Apesar da dificuldade, essa técnica se mostrou fundamental para a compreensao dos
fendmenos estudados, pois “no processo de coleta de dados, o observador-participante se
engaja em varias atividades diferentes” (BECKER, 1994, p. 119).

A observacdo participante demanda do pesquisador a significativa imersdo no campo,
exigindo, portanto, seu convivio com as familias, o que possibilita experimentar o cotidiano
da comunidade e da unidade familiar pesquisada e acompanhar também os eventos inusitados,
bem como as reunides e assembleias. Possibilitando, desta forma, maior aproximagao com o

objeto analisado.

1.3.2 Anélises a partir do estudo de caso

Mann (1975, p. 57) afirma que as “duas principais fontes de dados sociologicos
provém do mundo interno da biblioteca e do mundo externo das pessoas vivas”, denominando
tais fontes como “papel” e “gente” ou “pessoas” (MANN, 1975). O presente estudo se
apresenta como interdisciplinar, utilizando-se de conhecimentos tanto da sociologia, da
antropologia e do direito, necessitando, portanto, de um estudo empirico que se caracteriza
pela imersdo na realidade a que se propde estudar e de um suporte teérico, com o qual
pretende confrontar os dados obtidos em campo, motivo pelo qual, optei por realizar um
estudo de caso.

De acordo com Mann (1975), existem muitos estudos de pesquisa que necessitam de
coleta de dados originais, simplesmente porque as respostas as perguntas feitas ndo podem ser

obtidas exceto pelo pesquisador, procurando e descobrindo por si mesmo. S&o os estudos de
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caso, portanto, os métodos mais adequados para explicar situacBes particulares em
profundidade (ANDRE, 2000 apud MOTA, 2005).

A opcdo de trabalhar a partir de um estudo de caso, se justifica pelo fato deste ser um
estudo que visa pesquisar uma realidade especifica, compatibilizando-se, portanto, com as
especificidades e caracteristicas deste método.

Diante do problema desta pesquisa, que ndo se limita a uma visdo juridica, busquei
trabalhar de forma interdisciplinar, congregando conhecimentos sociolégicos e
antropologicos.

Por se tratar de um estudo que aborda os direitos das comunidades tradicionais de
quebradeiras de coco babacu, como asseverou Colago (2011), pode ser considerada uma
pesquisa em Antropologia Juridica, a qual nos permite compreender melhor o sistema juridico
da nossa proépria sociedade e respeitar 0s outros sistemas juridicos, além de dar sugestdes de
aprimoramento do nosso proprio sistema juridico, isso permite, de acordo com a autora, que
compreendamos melhor a sociedade plural contemporénea e humanizemos o ensino e a
pesquisa em direito.

O estudo foi realizado a partir da perspectiva do reconhecimento do direito baseado na
tradicdo, ou seja, da concepcdo contra hegeménica do direito, construida a partir das praticas
sociais do grupo estudado, as quebradeiras de coco babagu, pois “o caso das [comunidades]
tradicionais culturais auténticas, o processo é dialético e existe uma interacdo complexa,
reciproca, entre regras e 0 grupo que as realiza na sua pratica social. Pois se as regras vivem o
grupo, o grupo também vive as regras” (DAMATTA, 2000, p. 49).

Diante do fato de que “o modo de expressdao como sociedade, como uma totalidade
socialmente significativa e diferenciada, sempre foi por meio de leis altamente
generalizadoras, dentro do formalismo juridico que é a pedra de toque das sociedades
hierarquizadas modernas” (DAMATTA, 2000, p. 64-65), reconhecer que existem regras
realizadas pelos grupos nas suas praticas sociais e cataloga-las é importante para a superacdo
da visdo formalista e dogmatica do direito acerca dessas realidades.

Assim, a literatura utilizada, nesta dissertacdo, para a compreensdo da realidade das
praticas sociais e juridicas das quebradeiras de coco babagu de Trés Pogos, se caracteriza
como um esforco tedrico de debate e discussdao do papel do direito na sociedade e da
necessidade da mudanca dos esquemas juridicos dominantes que impdem a todos a mesma
ordem juridica sem considerar a diversidade de formas juridicas dos grupos que compdem a

sociedade brasileira.
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2 O PROCESSO DE OCUPACAO DAS TERRAS DESIGNADAS COMO TRES
POCOS

2.1 Formacao do campesinato na porcdo média do vale do rio Mearim

A compreensdo do histérico de formacdo do Povoado Trés Pogos exige uma visao
mais geral sobre o desenvolvimento do campesinato na regido do Mearim e do préprio
conceito de campesinato utilizado nesta dissertacdo. E importante salientar, entretanto, que
ndo pretendo esgotar toda a discussdo referente a estes dois aspectos, mas fornecer os
elementos necessarios para compreender as peculiaridades do grupo social em questéo.

O termo camponés, nas andlises de Chayanov (1981), representa 0S grupos sociais
baseados em modos ndo capitalistas de vida econémica, os quais, segundo o autor,
desconhecem as categorias trabalho assalariado, salario e lucro. O campesinato, portanto,
baseara-se “ndo em uma forma capitalista, mas numa forma diferente, da unidade familiar ndo
assalariada” com “motiva¢des muito especificas para a atividade econdomica, bem como uma
concepgdo bastante especifica de lucratividade” (CHAYANOV, 1981, p. 134).

Martins (1981) apresenta uma concep¢do socioldgica e ideoldgica dos termos
“camponés” e “campesinato”, para quem as expressdes “procuram dar conta das lutas dos
trabalhadores do campo que irromperam em varios pontos do pais [a partir dos] nos anos 50”
(MARTINS, 1981, p. 21). Uma das principais diferencas entre 0 campesinato russo do século
XIX, analisado por Chayanov (1981), e o campesinato brasileiro, € que “o nosso campesinato
¢ constituido com a expansdo capitalista como produto das contradicdes dessa expansao”
(MARTINS, 1981, p. 16). O campesinato se reproduz, portanto, em 0posi¢do a expansdo
capitalista, de forma a contrapd-lo. O autor caracteriza esse campesinato como de pequenos
produtores, moderno, e por isso cada vez mais dependente do mercado, sendo constituido por
homens livres (MARTINS, 1981).

A producdo camponesa, para Velho (2009), ao contrério do que defende Chayanov
(1981), deveria “ser vista como necessariamente subordinada, constituindo, portanto, um
modo de produ¢do subordinado” (VELHO, 2009, p. 44), mesmo quando o camponés pode
ser considerado livre, ou seja, quando é dono dos seus meios de producdo, nessa perspectiva’

continuara subordinado ao mercado.

* Shanin (2005, p. 10-12) apresenta duas abordagens alternativas que caracterizam o campesinato como um
modo de produg@o. A primeira consistiria em estipular dois subtipos de “modos de produgdo, que concebe a
existéncia de um modo de “produgdo secundario” diferente de um principal na medida em que aparece apenas
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A despeito dessas divergéncias epistemoldgicas acerca da expressao “camponés” e
“campesinato”, um tragco comum existente entre as analises dos trés autores é o carater
familiar da producdo desse campesinato, ou seja, que a unidade de producdo é constituida e
controlada pela unidade familiar camponesa. Sdo os membros da familia, sem contratacédo e
exploracdo da mais-valia, que produzem e comercializam estes produtos no mercado.

Soares (1981, p. 20) corrobora esse entendimento ao afirmar que “a especificidade do
campesinato reside no carater familiar da producdo que empreende, no fato de que o grupo
domeéstico compde uma unidade de producdo e consumo, e na relativa independéncia da
unidade frente ao mercado”.

Acerca da formacdo do campesinato no Maranhdo, Velho (2009; 2013) explica que a
migracdo de nordestinos para essa regiao iniciou ainda nas primeiras décadas do século XIX.
Dentre os fatores apontados pelo autor para essa penetracdo, destaca-se a busca de novas
terras, as fugas das secas, as dificuldades de colocacdo de mdao-de-obra no Nordeste, bem
como a decadéncia da exploracdo da borracha amazo6nica na década de 20, periodo que
coincidiu “com o inicio do movimento migratorio de carater agricola em direcdo aos vales
umidos do Maranhao”, sendo considerado pelo autor como “uma tentativa de escapar do
sistema” (VELHO, 2013, p. 170).

Para o autor, esse conjunto de fatores influenciou a formacdo do campesinato no
Maranhdo que, buscando alternativas e visando escapar da exploracdo das plantations,
migraram para os vales imidos do Mearim e desenvolveram uma agricultura de subsisténcia,
denominada pelo autor como marginal ao mercado, pois plantavam, sobretudo, arroz, milho,
mandioca e feijao para o seu préprio consumo.

Os nordestinos “[...] atravessavam o rio Parnaiba em Teresina e Floriano, e a principio
vinham também por mar. Praticavam uma agricultura com subsisténcia e, em graus variaveis,

a do arroz com finalidades comerciais” (VELHO, 2013, p. 107). Nesse sentido, apesar de

em articulagdo com outros modos de produgido, mas nunca por si proprio. O modo de “produgdo secundario”
representaria uma estrutura encadeada de forcas e relagfes de produgdo, uma economia politica necessariamente
incompleta, em cujos limites se situariam o conflito e as determinagdes societarias dominantes. A economia
camponesa ¢ abordada como uma subcategoria de um género mais amplo de “modos de producdo de pequenos
produtores de mercadorias”, cuja posicao na sociedade foi bem captada pelo termo “sociedade tributaria”. A
segunda alternativa consistiria em redefinir o termo modo de producéo de maneira ainda mais radical. O modo
de producdo € considerado, aqui, em seu sentido mais direto e descritivo, isto €, como uma forma de produzir,
um processo de trabalho, um estagio tecnolégico geral de desenvolvimento social, um conceito de alcance muito
reduzido, ao longo das linhas expressas, por exemplo, na designa¢do de Marx da Agricultura como um modo de
producdo sui generis. Essas alternativas conceituais do campesinato podem ser visualizadas nos trabalhos
tedricos de Velho (2009), que considera a existéncia de um campesinato subordinado e de Martins (2009) que
enxerga o campesinato “fora” do sistema dominante, ou seja, anti-capitalista. S80 essas as perspectivas
abordadas nesta dissertacéo.
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marginais, seu modo de produgéo, ainda que distinto, estava intrinsicamente subordinado ao
modo de produgéo capitalista da sociedade brasileira de classes.

Essas caracteristicas podem ser facilmente detectadas na memaria coletiva oral sobre o
periodo da migracdo, registrada na pesquisa, pois a ocupacdo de Trés Pocos se deu de forma
relativamente espontanea a medida que aos camponeses foi imposta a necessidade de migrar,
seja pela influéncia das secas nordestinas, seja pela expulsdo promovida pela concentracdo de
terras ou pelo esgotamento da fronteira em outras areas, 0 que motivou a busca por areas
desabitadas e sem proprietarios, mais proximas de lagos, rios e igarapés, para que pudessem
produzir e garantir sua sobrevivéncia e reproducgéo social.

Em meus estudos, dentre as préticas sociais, nas quais observei em Trés Pocos
elementos comuns a agricultura do campesinato do vale do Mearim. E possivel destacar a
existéncia do assituante, que é considerado o primeiro a se estabelecer e a estabelecer as
regras de acesso a terra, sendo possivel conceitua-lo como “aquela familia ou familias que
chegavam primeiro na localidade e, explorando a mata, ia organizando a moradia dos demais
que iam chegando e solicitando um rancho — uma moradia — e uma area de roca”
(FIGUEIREDO, 2005, p. 51).

No caso de Trés Pocos, de acordo com a memoria coletiva, o assituante foi o senhor
Valério, que rompeu a fronteira demogréfica, estabelecendo o primeiro contato com os indios
mansos que ali moravam, coordenando um sistema de producdo segundo um modo de vida
préprio, no qual organiza os meios de producdo sem extrair a mais valia, nem ganhar em troca
o0 trabalho assalariado, mas propondo aos que vieram em seguida o trabalho adjunto, o
trabalho em mutiréo®.

A fronteira, do ponto de vista dos grupos étnicos, “¢, na verdade, ponto limite de
territério que se redefinem continuamente, disputados de diferentes modos por diferentes
grupos humanos” (MARTINS, 2009, p. 10). E “na fronteira, [que] o camponés ainda vive
relacfes econdmicas, concepg¢des de mundo e de vida centradas na familia e na comunidade
rural, que persistem atualizadas e adaptadas desde tempos pré-capitalistas” (MARTINS, 2009,
p. 13). Para Velho (2009), é na fronteira que se desenvolve o capitalismo autoritario,

subordinando o trabalhador amazo6nico de forma distinta do operario ou assalariados rurais. O

® Souza (2013) estudou as préticas sociais — designadas como mutirdes — desenvolvidas pelos camponeses do
Povoado Sdo Manoel em Lago do Junco, Maranhdo, as quais sdo expressas em agdes de cooperacdo e ajuda,
fundamentadas em principios de solidariedade e reciprocidade e contribuiram para que 0 grupo estudado
construisse novos conhecimentos e transformasse sua realidade. Por ndo ser do escopo deste trabalho, sugerimos
a leitura do referido trabalho.
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autor compreende a fronteira amazonica como uma fronteira aberta, mas controlada, como um
mecanismo de controle do Estado sobre a classe trabalhadora.

Os camponeses que ocuparam 0 Maranhdo tinham um padrdo de ocupacdo que
consistia em individuos ou pequenos grupos de homens que penetravam na floresta, buscando
um local favoravel para se estabelecerem. Em geral escolhiam um lugar proximo a um riacho
(igarapé) ou lagoa. Apos os trabalhos iniciais voltavam para buscar as suas familias, que
estariam ou nos locais originais de partida ou num dos povoados proximos ao rio (VELHO,
2009, p. 190).

Tal mobilidade foi comprovada durante a pesquisa de campo no Povoado Trés Pocos.
Os relatos orais levantados corroboram tal afirmacdo. Segundo os moradores, 0s assituantes,
se deslocaram, possivelmente, de areas secas, como Ceara e Piaui, e se preocuparam em
ocupar as areas proximas as margens dos igarapés e rios, o que é evidenciado pelos nomes dos
povoados e cidades da regido, como lgarapé Grande, Lago da Pedra, Lago do Junco, Lago dos
Rodrigues, Pocdo de Pedras e Trés Pocos, por exemplo, para que pudessem produzir e
garantir sua sobrevivéncia e reproducao social.

Essa pratica social de organizacdo coordenada pelo assituante era fortalecida por
regras de reciprocidade que se converteram em prética juridica na medida em que se
estabeleceram regras e hierarquias prdprias. Os assituantes estabeleciam onde cada recém-
chegado deveria ficar de acordo com o tamanho de sua familia, até que o recém-chegado
tivesse condicBes de se manter o assituante oferecia parte de sua colheita. Isso acontecia
porque o0 novato necessitava de vantagens para ficar e se estabelecer, e o0 assituante dependia
da existéncia dos vizinhos para fortalecer o centro, “local onde se encontra a roga de um ou
mais lavradores [...], proximo ¢ em contato com a natureza ndo controlada pelo homem”
(VELHO, 2013, p. 170). Para Sabourin (2001, p. 3), “as prestacdes de ajuda mutua
constituem formas de relacionamento e de organizacdo reguladas pela reciprocidade
camponesa’.

Esses camponeses ocuparam as terras onde viveram durante anos sem que estas
fossem reivindicadas. N&o havia preocupacdo em legalizar essa posse, pois “o posseiro ¢, por
exceléncia, o morador da ‘terra da Nagdo’, das ‘terras do Estado’, das ‘terras nacionais’ e que
possui a posse da terra, porque a ocupou e agregou trabalho na terra, consequentemente
reclama o ‘direito’ de ser o dono da terra” (LUNA, 1984, p. 14). Entretanto, “o posseiro nao
tem uma situacdo juridica definida, nem o reconhecimento do Estado e das autoridades locais
que os representam” (MARTINS, 1981, p. 105), o que facilitou a sua expulséo da terra e a

instalacdo de conflitos onde os camponeses optaram por resistir.



31

Para estes camponeses, a “terra ¢ um bem natural, [que] deve ser encarada como um
bem coletivo, destinado ao servigo e ao trabalho do homem” (MARTINS, 1982, p. 121), pois
“s6 é legitima a posse porque baseada em seu trabalho. E o trabalho que legitima a posse da
terra; € nesse que reside o direito de propriedade. Esse direto estd em conflito com os
pressupostos da propriedade capitalista” (MARTINS, 1982, p. 61).

De acordo com os dados observados em campo e com a discussao com minha
orientadora de pesquisa, € possivel afirmar que essas praticas sociais de uso e posse da terra e
dos recursos florestais constituiram-se em praticas juridicas na medida em que foram
socialmente construidas e vividas para “administrar a justica”, isto é, foram aceitas como
justas pelos membros do grupo social. Essas praticas fundam-se numa racionalidade
compartilhada pelos membros do grupo, mas também motiva posicionamentos e acdes
coletivas frente a outros grupos. Essa racionalidade camponesa foi utilizada pelos moradores
de Trés Pocos, ao se recusarem sair do povoado com a chegada dos fazendeiros que se diziam
donos das terras. A compreensdo de que o trabalho justifica a posse da terra pode ser
considerada uma heranca dos chamados assituantes, que como dito acima estabeleciam as
regras de acesso a terra.

Atualmente, os camponeses adotam identidades proprias a partir de termos
designativos que podem ou nio estar ligados as atividades que desenvolvem (HEBETTE;
MAGALHAES; MANESCHY, 2002). No caso de Trés Pogos, 0s camponeses expressam
identidades distintas de acordo com as atividades que desenvolvem, com a necessidade e
interesse dos mesmos. Portanto, se autodesignam como agricultores familiares ou lavradores
e quebradeiras de coco babacu, o que denota a construcdo de uma identidade coletiva
prépria, articulado com um conjunto de outras comunidades nos Estados do Pard, Piaui e
Tocantins, coincidindo com a area de atuacao do MIQCB.

Outra caracteristica observada no Povoado Trés Pocos é a relacdo que 0s camponeses
estabelecem com o mercado. E possivel afirmar que as unidades familiares do Povoado Trés
Pocos podem ser consideradas agricultores familiares que frequentam o mercado (ROY,
2002), ja que embora utilizem o mercado para a comercializacdo de seus produtos, mantém a
I6gica da reproducdo familiar antes que o lucro, tendo o babagu como um complemento da
sua renda. O babacgu é considerado “um complemento na vida de cada quebradeira e de cada
quebrador, e ele faz muita coisa porque ndo é sé a améndoa que precisa, que é necessario.
Da palmeira tudo é usado, desde o adubo até a palha” (Francisco, 45, trabalhador rural,

cantineiro e morador de Trés Pocos, 2013).
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Essas praticas sociais e juridicas € que comprovam a formacdo e consolidagcdo do

campesinato na por¢do média do vale do rio Mearim.

2.2 Formacao do Povoado Trés Pocos

O Povoado de Trés Pocos esté localizado na regido do Médio Mearim, zona rural do
municipio de Lago dos Rodrigues, Estado do Maranhao.

O Municipio de Lago dos Rodrigues, de acordo com o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), foi criado pela lei n° 6.155, de 10 de novembro de 1994,
sendo desmembrado do Municipio de Lago do Junco, passando a ser subordinado & comarca
de Lago da Pedra, foi instalado em 10/01/1997 e o bioma predominante é o cerrado. Possuli
uma populacdo de 7.794 habitantes, de acordo com o senso de 2010. O municipio corresponde
a uma area de 220,776 km? e possui densidade demogréfica de 43,21 hab./km (IBGE, 2014).

O Povoado Trés Pogcos é composto por posseiros e pequenos proprietarios rurais.
Atualmente, segundo a agente de salude local, Raimundinha (58 anos, quebradeira de coco e
agente de salde, moradora de Trés Pocos, 2013), o povoado possui 35 familias cadastradas,
em sua maioria sdo posseiros e alguns herdeiros dos pequenos proprietarios. As familias
vivem do trabalho na rogca com a producdo de arroz, milho, feijdo e hortalicas, também
possuem criagBes de pequenos animais como peixes em agudes, porcos e galinhas, além da
quebra do coco babacu. O povoado é um dos maiores produtores de cachaca da regido,
contando com trés engenhos.

Nos mapas abaixo é possivel visualizar a localizacdo da regido do Médio Mearim
(Imagem 01), onde estad situacdo o Povoado Trés Pogos, e a localizacdo aproximada do

Povoado Trés Pocos no municipio de Lago dos Rodrigues (Imagem 02).



Imagem 1 — Mapa de Localizagdo do Médio Mearim — MA.
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Imagem 2 — Mapa de localizagdo do Municipio de Lago dos Rodrigues e do Povoado Trés Pogos — MA.
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De acordo com a memoria local, resgatada através de entrevistas e conversas
informais com os moradores do povoado, a fundagdo de Trés Pogos ocorreu entre 0s anos de
1904 e 1908. A origem do nome do povoado se refere a um fendmeno natural que teria
acontecido durante o intervalo citado, quando, conforme as informaces levantadas, o igarapé
que corta o povoado, afluente do rio Mearim, teria se fragmentado em decorréncia de uma
forte seca que acometeu a regido a ponto de se dividir em dois pontos, formando trés grandes
pocOes de agua, de onde deriva 0 nome Trés Pogos.

O igarapé era o local onde os moradores desenvolviam vérias atividades vitais, como
pesca, fermentacdo da mandioca, lavagem de roupas e coleta d’agua para as atividades
domésticas. Com a seca, referiam-se ao igarapé como trés po¢des e com o passar do tempo e 0
uso cada vez mais frequente da expressdo, passaram a chama-lo de Trés Pocos, como ficou
batizado tanto o Povoado quanto o igarape.

Das narrativas apresentadas, é possivel inferir que até 1908, o povoado possuia outra
denominagdo. Até entdo era chamado de Lucindo, uma referéncia a uma senhora idosa,
chamada Lucinda, supostamente esposa do senhor Valério, assituante do povoado, que
morava no local. Segundo os entrevistados, o povoado era formado por pequenos nucleos
familiares e batizado com 0 nome de um membro da familia.

Em conversa com D. Nazu (92 anos, Quebradeira de coco aposentada, moradora de
Trés Pocos, 2014) e seu Nanias (89 anos, trabalhador rural aposentado, morador de Trés
Pocos, 2014), que residem no povoado, embora apresentassem dificuldades em lembrarem-se
de alguns fatos, especialmente os mais recentes, afirmaram que o assituante foi de fato o
senhor Antonio Valério.

Segundo esses entrevistados mais idosos do povoado, o senhor Valério, como era
conhecido, teria entrado em contato com os indios, definidos pelos informantes como
“mansos”, que residiam na parte que € hoje o Povoado de Sdo Lourenco, os quais teriam se
“agradado” do recém-chegado Valério, permitindo que o0 mesmo residisse ali. Com o tempo, a
quantidade de pessoas residindo no local teria aumentado, de modo que os indios resolveram
se mudar e “entregaram” as terras a Valério, informando que poderia residir até o dia que
quisesse.

Os membros da familia Valério, considerados os primeiros habitantes do povoado,
sem condic¢des de adquirir a propriedade, tiveram que sair do povoado apos o conflito, como
sera exposto adiante. No decorrer dos anos, da fundagdo do povoado pela familia Valério até
o conflito em 1972, chegaram as familias Pinheiro e Ramos, que ainda residem no local e

constituem os dois grupos familiares extensos que compdem o povoado.
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As familias, ao chegarem no povoado, buscavam as &reas que ainda ndo tinham o
trabalho de outro morador, sob a orientacdo do assituante que, conforme ja foi explicado, era
quem estabelecia as regras de acesso a terra. Como havia uma grande extenséo de terra, a qual
era livre, ou seja, ndo havia cercas nem donos, cada um produzia o0 que necessitava para o seu
sustento e de sua familia. No ideario local “era um tempo de fartura”, pois havia muita terra
disponivel e muitas areas para trabalho livre. O préprio igarapé possuia mais peixe, de acordo
com os informantes.

As palmeiras de babagcu eram abundantes na regido, embora fossem escassas nas areas
proximas as residéncias, por isso, as mulheres precisavam adentrar o mato, rumo ao “centro”,
onde estavam localizadas algumas rocas, para ajuntar o babagu. O babagu desde os
primordios do povoado j& possuia importancia para as familias que 14 residiam, embora ainda
ndo existisse uma consciéncia coletiva da identidade de quebradeiras de coco babacu, o que s6
surgiu anos depois, com a explosdo de conflitos que afligiram a regido entre as décadas de 70
a 90, entre 0s posseiros e 0s pretensos donos das terras.

Outro fato importante que marca a formacéo camponesa de Trés Pocos € a relacdo dos
moradores do povoado com a terra e 0s recursos naturais por ela fornecidos. A denominada
festa da roga, que se constitui em uma tradicdo local que ocorre ha cerca de 30 anos e é
realizada todo o dia 29 de junho, dia de S8o Pedro € representativa dessa relacdo. Outra
prética social sdo as tradicionais pescarias realizadas no povoado nos meses de julho e se
estende até o més de dezembro.

A festa da roca é fruto de uma promessa feita por duas mulheres que moravam no
povoado, as senhoras Florentina e Antonia, ambas ja falecidas. Uma forte seca que prejudicou
as rogas, segundo os moradores, motivou as mulheres a prometerem a S&o Pedro que caso a
roga “desse boa”, realizariam uma festa com comidas tipicas da roga produzidas com o0s
géneros cultivados pelos trabalhadores rurais. A ideia teria dado certo, pois, a roca daquele
ano produziu o suficiente para manter as familias e desde entéo a festa é realizada.

Os homens produzem os géneros que sao utilizados para a preparacgao das comidas que
sdo feitas pelas mulheres. Na Igreja, os bancos sdo posicionados em forma de circulo e as
comidas sdo colocadas no centro, onde esta uma toalha com uma vela, a imagem de Séo
Pedro e a Biblia. Como forma de apresentar ao santo o pagamento da promessa, as comidas
séo depositadas no chdo ao redor da imagem. Em seguida é realizada a celebracéo, feita pelo
dirigente religioso do povoado. Apos a celebracdo cada um pega a comida que levou e a deixa

em uma barraca improvisada feita na casa ao lado da igreja.
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O festejo de Sdo Jodo Batista, padroeiro do povoado, também é uma prética social
importante do povoado Trés Pocos. E realizado anualmente de 15 a 24 de junho: sdo 10 dias
de celebracdo que envolve toda a comunidade e alguns povoados vizinhos, como S&o
Lourenco, Sdo Jodo da Mata, Sdo Francisco, Cezario e Boa Vista, alguns povoados sédo
convidados em dias especificos. O festejo compreende, basicamente, rezas e venda de
comidas tipicas para arrecadar fundos para a igreja local.

A preparacdo para o festejo inicia com a escolha dos chamados noitarios, que sao 0s
chefes das familias responsaveis pela preparacdo e venda das comidas tipicas das festas de
junho, da limpeza e organizacdo da igreja e devem estar presentes durante a celebragéo da
missa. Além da escolha dos noitarios, os moradores coletam joias, que é o ato de ir nas casas
das pessoas que residem em outros povoados ou ho mesmo povoado pedir contribuicdes para
fazer as comidas que serdo vendidas durante o festejo e para serem leiloadas no encerramento,
tais como arroz, leite, farinha, ovos, aclcar e outros géneros alimenticios que podem ser
utilizados para fazer as comidas.

Os noitarios devem comparecer a Igreja na sua noite, muitos comparecem todos 0s
dias ao festejo, outros s6 no dia para o qual foram convidados como noitarios. Ndo ha uma
imposicao ou obrigacdo formal em ir, mas todos comparecem, pois é uma pratica social que
modifica a rotina das unidades familiares e fortalece sua coeséo.

E importante notar que essa pratica social pode ser considerada também uma prética
juridica, pois serve para “administrar justica” no sentido de que promove uma distribuicdo de
renda entre os moradores do povoado. Ser noitario é uma honra, um privilégio atribuido aos
“que podem”, promovendo uma redistribuicao de recursos. Importante notar também que “os
que podem” nao significa necessariamente os detentores de recursos monetarios, mas também
recursos sociais. Aqueles que detém um capital social, enquanto padrinho, bom vizinho, bom
parente, pode conseguir angariar mais joias do que se tivesse dinheiro. E na escolha dos
noitarios, dos coordenadores de cada atividade, que hierarquias baseadas em finangas se
diluem (Porro, informac#o oral, 2015°).

® As informagcdes orais apresentadas nesta dissertacéo foram realizadas pela orientadora desta pesquisa durante
as se¢des de orientacdo e conversas informais sobre os assuntos aqui abordados.
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As familias recebem uma carta-convite informando o dia que sera noitario e as
familias que comporéo a equipe, ao todo sdo 5 familias. Pela tarde as pessoas vao limpar a
igreja e ornamenta-la com flores artificiais. As mulheres, além dessa atribuicdo, também
fazem as comidas para vender na barraca. Apenas alguns homens ajudam na preparacao da

igreja e das comidas, mas costumam colaborar nas vendas e ir a igreja.

Imagem 3 — Convite — Noitarios do Festejo Sdo Jodo Batista em Trés Pogos

Fonte: MONTEIRO, Aianny Naiara Gomes, 2014.

A imagem acima apresenta um convite no qual a organizacdo do festejo, composta
pelos moradores de Trés Pocos e membros da igreja local, convidam as familias para
participar do Festejo, representadas pelo chefe da unidade familiar, homem ou mulher,
infirmando, o dia e ainda quem serdo as familias que serdo os noitarios daquela da vez. O
convite apresenta também a programacéo dos dias do evento, como missa, leildo, venda de

comidas e procissao de encerramento.
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Em dias de festejo, as mulheres do povoado ndo costumam quebrar coco com muita
frequéncia, em virtude da quantidade de atividades que devem realizar, como tirar jOia, fazer
as comidas e arrumar a igreja. Elas quebram o suficiente para fazer carvao e tirar azeite de
babacu, que é utilizado para fazer as comidas do festejo; a rotina masculina pouco é
modificada nesses dias.

As celebragbes ocorrem todos os dias, as 19h, e sdo realizadas pelo dirigente local. Em
dia de missa, as mulheres fazem mutirdo para preparar as comidas que serdo vendidas nas
barracas, pois com a vinda do Padre, as comunidades vizinhas participam da missa.

No ano de meu trabalho de campo, no penultimo dia do festejo, apds a celebracao, foi
realizado um leildo organizado pela comunidade. As pecas do leildo sdo compostas pelas joias
que foram coletadas pelos moradores em outros povoados ou doadas por eles. As doagdes sao
de arroz (de pacote)’, accar, feijéo, tapioca, sal, feijdo e outros. Cada morador leva uma jdia,
quando possivel. No geral, levam galos e frangos.

No ultimo dia do festejo é realizada uma procissdo que comeca as 18 horas. Ela marca
o encerramento oficial do festejo e a data foi escolhida criteriosamente, pois, segundo as
escrituras biblicas é a data de nascimento de Sdo Jodo Batista, dia 25 de junho. A procissao
saiu da Igreja e percorreu praticamente toda a extensdo do Povoado, retornando as 19h, onde
foi realizada a celebracdo de encerramento do festejo. Ao longo do percurso, homens,
mulheres, idosos e criangas caminhavam segurando velas, que iluminavam o povoado,
cantando e saudando o seu padroeiro, rezando o Pai Nosso e Ave Maria, como € possivel

visualizar na imagem abaixo.

” Os camponeses costumam fazer distingdo entre o arroz produzido pelas unidades familiares de produgéo e o
arroz industrializado, que ¢ chamado de “arroz de pacote”. A distingdo que se faz ¢ que o arroz produzido no
povoado ¢ “limpo”, sem uso de agrotoxicos, enquanto o “arroz de pacote” provém do agronegocio. A presencga
do “arroz de pacote” ¢ indicativo da atual situacdo de vulnerabilidade do sistema de produgdo camponés.
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Imagem 4 — Procissdo de S&o Jodo Batista.

Fonte: MONTEIRO, Aianny Naiara Gomes, 2014,

Outra prética social do povoado é a realizacdo das pescarias coletivas que acontecem
de julho de dezembro, periodo em que o Igarapé Trés Pogos esta esvaziando e 0s peixes de
mais facil captura, os moradores do povoado costumam realizar almogos na beira do lgarapé.
Enquanto os homens pescam com tarrafas ou anzdis, as mulheres preparam 0s
acompanhamentos e a medida que o0s peixes sdo retirados da agua fazem a limpeza e
preparam a fogueira para assa-los. As mulheres e criangas buscam a lenha na mata e fazem o
fogo para assar. Quando os homens terminam a pescaria, 0S peixes ja estdo prontos.

Tanto os festejos como as pescarias sdo praticas sociais do povoado que foram
construidas ao longo do processo de territorializacdo local que, como dito anteriormente,
importa, dentre outros, em um processo de reorganizacdo social capaz de formular uma
identidade propria e de reestruturar as suas formas culturais, inclusive de relacdo com o meio
ambiente e com o universo religioso. As marcas, quer sejam laborais ou religiosas, sao
inscritas nos lugares, no igarapé onde realizam a refei¢do coletiva, nos babaguais provedores

do azeite para fazer a comida do santo, demarcando assim lugares especificos e direitos
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coletivos. Portanto, podemos afirmar que a formagdo do campesinato de Trés Pocos esté
fundada nessa construcéo coletiva desse processo de territorializacéo.

2.3 A luta pela terra em Trés Pocos

O auge do conflito que envolveu os camponeses do Povoado Trés Pogos, que ocorreu
de 1972 a 1975, ¢é considerado “o primeiro conflito na [aquela] regido em que houve um tipo
de resisténcia organizada” (Chico Sales, 62 anos, ex-presidente do STR de Lago do Junco,
2014). Outros povoados menores ja haviam sido extintos pelos pretensos proprietarios antes
do conflito de Trés Pogos em razdo de ndo existir, até entdo, uma organizacdo de resisténcia.
Até o inicio da década de 70, representada pela diocese de Bacabal, a Igreja Catolica se
posicionava contra o enfrentamento aqueles que conseguiam legalizar as terras,
independentemente de sua concreta relagdo com a mesma. Porém, varios dos franciscanos
discutiam a situacdo insustentavel. Varios anos ap6s o fim dos conflitos armados, Loher

(2007), um dos franciscanos daquela diocese, explica:

No fim da década de 1960, durante a ditadura militar, a propriedade de terra tornou-
se investimento de capital. O Governo oferecia verbas e empréstimos com condicdes
super-favordveis para a criagdo de fazenda de gado. De repente, engenheiros,
médicos, politicos, comerciantes, industriais descobriram sua vocacdo de criadores.
Propriedade de terra dava status, dinheiro, influéncia. Por causa das verbas e dos
empréstimos facilmente acessiveis com condi¢cBes favoraveis fora de toda a
realidade (por exemplo: comeco da devolugéo do empréstimo com uma caréncia de
0ito anos e com juros anuais de 10%, enquanto a inflagdo mensal j& beirava os 5%);
a atividade pecuéria tornou-se 0 negdcio maravilhoso para os grandes. N&o precisa
destacar que uma parte substancial deste dinheiro foi desviada. E a maior parte das
fazendas de gado apresentava uma baixa rentabilidade (LOHER, 2007, p. 383).

Pela l6gica camponesa, a terra por eles trabalhada para desenvolver suas atividades era
sua por direito e, uma vez que “dadas por Deus”, ndo poderiam ser objeto de compra e venda,
tdo pouco cercadas. Porém, esses detentores de direito legitimados pelo trabalho eram
expulsos de suas terras, assassinados ou, em outros casos, vendiam sua propriedade por uma

soma relativamente pequena, porque naquele contexto:

[...] a cidade se tornou atragcdo ou uma nova frente agricola em direcdo ao Para
servia de valvula de escape. Mas também ja se acumulavam os casos que alguém
vendia direitos de propriedade duvidosos em prejuizo de muitas outras familias. Em
outros casos, a propriedade do fazendeiro estava registrada regularmente em
cartério, mas a area da propriedade registrada ndo coincidia com a realidade: no
cartdrio; constavam, por exemplo, 90 ha e o negocio foi feito sobre 300 ha.
(LOHER, 2007, p. 383-384).
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Muitos camponeses preferiam desocupar a terra sob ameagas e pressdo dos
fazendeiros, por ndo possuirem propriedade registrada e sem reivindicar seus direitos sobre a
terra trabalhada. “Um exemplo deste comportamento ¢ a carta de despedida do dirigente de
Alto Alegre (localidade proxima do vale do Mearim), Sr. Bras, para o paroco Frei José no
contexto do conflito de terra em Trés Pogos nos anos de 1972 a 1975” (LOHER, 2007, p.
384). Frei José Schlitter havia sido nomeado, em 28.02.1969, por D. Pascésio, paroco da
Paroquia de S&o Luiz Gonzaga de Ipixuna, onde desempenhou o trabalho pastoral durante 11
anos. (LOHER, 2007).

Na entrevista com Chico Sales, ex-presidente do STR da regido, ele fez referéncia ao
Senhor Manoel Braz, o qual relatou ser lider do Povoado Palmeira Cortada, localizado
préximo a sede da Fazenda, onde houve conflito mais intenso.

Na década de 70, quando ocorreu o conflito, o Povoado Trés Pogos contava com um
namero significativo de moradores, contendo cerca de 65 familias, que residiam desde as
proximidades de onde estdo situados atualmente o cemitério local e o engenho do Gilmar,
pequeno proprietario local que adquiriu a &rea apds o término do conflito, localizados na
estrada que da acesso ao povoado de Sao Lourenco, até onde hoje esta situado o Povoado Trés
Pocos, divisa com o povoado Boa Vista. As primeiras familias de Trés Pogos deixaram o
povoado ap6s os incéndios das casas do povoado vizinho, conhecido como Alto do Braz,
provocados por jaguncos dos fazendeiros.

Foi nesse mesmo periodo, década de 70, segundo Loher (2007) que os incentivos
fiscais do Governo atrairam pessoas e empresas interessadas em adquirir grandes extensdes de
terras, mediante apresentacdo de documentos de propriedade das terras onde os trabalhadores
rurais hd muitos anos viviam e trabalhavam. Isso se deu “através de compras baratas de
direitos, através de ameacas, pressdes e violéncia brutal, através de assassinatos impunes,
muitos grandes conseguiram empurrar os pequenos do interior para a cidade” (LOHER, 2007,
p. 146).

Da fundacdo do povoado Trés Pocos até a década de 70, os camponeses produziam
arroz, feijdo e mandioca sem ter que pagar renda®, para plantagéo de rocas, ou quebrar pela

metade®, no caso das mulheres que quebravam o coco babagu, pois ocupavam terras

8 A renda é o valor que deve ser pago ao dono da terra pelos trabalhadores quando estes produzem nas suas
dependéncias.

% A quebra de metade ou quebra pela metade foi um recurso de sujeicéo, conforme explicou Almeida (2005),
gue aqueles que se diziam os donos das terras desenvolveram para explorar o trabalho das quebradeiras de coco
babacu e se aproveitar economicamente dele. Com a chegada dos fazendeiros que passaram a colocar cercas nas
terras e impedir a entrada das mulheres quebradeiras de coco babagu, elas sé6 podiam entrar nas propriedades
mediante autorizacdo e todo o coco que fosse juntado e quebrado, deveriam entregar a metade ao dono das terras
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devolutas, supostamente sem donos. Entretanto, em 1972, dizendo-se proprietario das terras
onde situava-se o Povoado Trés Pocos, apareceu na regido um senhor chamado Tonico,
oferecendo a area para dois moradores do Povoado, comerciantes locais, Luiz Ramos,
conhecido como Luizdo (hoje com 73 anos, aposentado) que atualmente mora em Lago dos
Rodrigues e Anténio Ramos que reside no Municipio de Zé Doca, que ndo puderam adquiri-
las.

O senhor Macalino (67 anos, trabalhador rural aposentado, morador de Trés Pocos,
2014) afirmou em entrevista que se recorda bem de Tonico ¢ o descreveu como “um homem
muito bom e educado” que chegou ao povoado para vender aos moradores as terras que dizia
ser dono. A imagem que Magalino tem de Tonico é de um homem que queria fazer um bem
ao povoado, pois informou que eles deveriam comprar as areas por ser um direito dos
moradores, pensamento que era adotado pela igreja naquela época.

Entretanto, quando Tonico chegou no povoado oferecendo as terras para que 0S
moradores comprassem, muitos ndo quiseram adquiri-las, pois ndo acreditavam que a terra
poderia ter dono, uma vez ela era concebida como algo divino, feita por Deus e dada aos que
nela trabalhassem. Também os moradores ndo acreditaram que Tonico de fato era o dono das
terras, pois até entdo nenhuma pessoa havia reivindicado esse direito e os moradores ja viviam
na area ha muitos anos.

Entretanto, sob o ponto de vista legalista, pude comprovar que Tonico era de fato o
proprietario das terras denominadas Aldeia, onde se localizava o povoado Trés Poc¢os, pois em
pesquisa realizada no cartério de Lago do Junco, de acordo com as informacdes extraidas do
Livro de Registro 3, as paginas 29, ordem 145, foi possivel constatar que a &rea do povoado
de Trés Pogos foi adquirida por Antonio Menezes Branddo, em 12 de janeiro de 1963, por
usucapido, em decisdo proferida pelo juiz de direito da 1* Vara de Sdo Luis, Hildebrando
Teixeira Mendes, com mandado judicial expedido em 6 de janeiro de 1962. E necessario
ressaltar a incongruéncia de que, sendo por usucapidao, nenhuma das familias de Trés Pogos
tivessem conhecimento de Antdnio Menezes Branddo. No entanto, consta em cartério que
este transferiu 305 ha para Lourival Ferreira da Silva (Livro 32 fls. 20, ordem 681), por

escritura de compra e venda, em 15 de dezembro de 1967. Em 1963, ano em que Antdnio

como forma de pagamento por estar utilizando dos babagus existentes em seu terreno. Além disso, em alguns
casos, as mulheres ndo poderiam vendé-los em outros locais ou a outras pessoas, pois tinham obrigatoriamente
que vender para o proprio fazendeiro que pagava o preco que julgava conveniente ou comprar mantimentos no
comércio que ele mantinha em sua propriedade. Isso fez com que muitas mulheres se arriscassem a entrar nas
propriedades sem autorizacdo e juntar o babagu para quebrar escondido ou que as mulheres buscassem areas
cada vez mais distantes para quebrar o coco sem que fossem pegas.
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Brand&o adquiriu as terras por usucapido, estava vigente a Lei n. 1807, de 21 de agosto de
1959, a qual previa os procedimentos para a aquisicdo de terras.

Entretanto, sob o ponto de vista da perspectiva camponesa, com 0 registro da
memoria coletiva, pude comprovar que desde, pelo menos, 1908 as terras estavam sob posse
de camponeses que viviam segundo suas proprias regras sem a reivindica¢do das mesmas por
terceiros. Os camponeses e as mulheres quebradeiras de coco babagu podiam adentrar os
centros sem restri¢fes para a realizacdo de suas rogas e da quebra de coco.

No campo formal, as leis de terras do Maranhédo ja haviam inserido no mercado de
terras as areas ocupadas pelos camponeses, denominadas de devolutas, que foram, com o aval
do Estado, apropriadas por fazendeiros, estimulando o processo de grilagem e favorecendo a
ecloséo de conflitos pela posse da terra naquela regido.

Desde 1969, vigorava a Lei de Terras de Sarney (Lei 2979/69), ignorando-se
completamente os diretos as terras tradicionalmente ocupadas. Aqui importa ressaltar a
politizagdo na interpretacdo e implementacdo das leis. Aqueles politicamente mais fortes
faziam valer nos cartérios sua versdo de direitos, pois os artigos da referida lei tratam das
ocupacdes e reconheceram a existéncia dos posseiros e garantiram direitos como “direito de
preferéncia para concessdo ou aquisi¢do” (art. 8°, § 3% “a”), “citacdo de proprietarios
posseiros” (art. 9°) para acompanhar o processo de regularizacdo de terras até o final e
prestarem informacdes; a seguranca da posse, desde que ndo caraterizada a formagédo de
latifundio, no prazo de 180 dias (art. 45). Além disso, o art. 11 previa que “E dever do Estado
assegurar a utilizacdo de suas terras aos que nelas moram e trabalham, sendo nulos os atos
possessorios praticados a revelia do Poder Publico, em prejuizo dessa utiliza¢do ™.

Esses direitos, no caso dos grupos mais organizados, foram respeitados e
resguardados. Em outros casos, esses direitos beneficiaram fazendeiros e empresas
interessados nas terras dos posseiros, tendo em vista que pela falta de informacédo a respeito
do processo de regularizacdo de terras publicas e da vontade politica do Estado de regularizar
a posse dessas terras, que se dava de forma administrativa sem que 0S posseiros tomassem
conhecimento e pudessem reivindica-las, muitos camponeses ndo sabiam dos direitos que
possuiam.

Em Trés Pocos, a questdo, entretanto, s se transformou em um conflito ap6s um
desentendimento entre os cunhados Tonico e Zezé que, de acordo com o entrevistado Luizdo
(73 anos, trabalhador aposentado, ex-morador de Trés Pogos, 2014), o motivo seria a diviséo
da area, que findou com o homicidio de Tonico. Apds sua morte, a vilva teria vendido a area

para dois irmédos, chamados Ariovaldo e Arionivio, que iniciaram um processo de
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desmatamento e tentativa de expulsdo dos posseiros da &rea, bem como a cobranca da renda
do que fosse produzido em suas terras e para a quebra do coco babagu. Esse processo deu
inicio ao conflito pela terra, pois a comunidade passou a resistir e impedir o cercamento das
areas pelos irmaos.

Segundo a memoria de frei Eurico Loher, trinta anos ap6s os conflitos, mesmo com as
pregacdes realizadas por D. Pascasio e Frei José ja em meados da década de 70, e “apesar de
todos os esclarecimentos sobre seus direitos, os lavradores ainda ndo estavam bastante
decididos: ainda enxergavam futuro na periferia da cidade, em novas fronteiras agricolas
rumo ao Pard, no ouro da Serra Pelada, nos canteiros de obra, em Brasilia e Sdo Paulo”
(LOHER, 2007, p. 384). Esse fato se confirma, pois, durante os anos do conflito, muitos
moradores de Trés Pogos se mudaram para o Para, para Serra Pelada e outras regides, como
para a construcdo de Brasilia, alguns retornando anos apos o término do conflito.

Por outro lado, afirma Loher (2007), crescia de forma lenta e gradual a consciéncia
entre os trabalhadores de ficar e lutar por seus direitos, o que se viu de forma mais evidente
nos anos 80, quando se tornou mais dificil comprar terra com a mesma facilidade que ocorria
na década de 70, pois “apesar de todos os métodos de violéncia e fraude aplicados,
aconteceram casos em que grandes perderam seu capital investido, porque a Justica, as vezes
reconheceu os direitos dos lavradores” (LOHER, 2007, p. 384-385).

No caso de Trés Pogos, com o auxilio de Frei José, essa consciéncia comega a ser
construida ainda na década de 70. Nos anos que se seguiram, consolidou-se consciéncia de
que a compra de terras seria reconhecer o direito do pretenso proprietario. Porém, tanto os
camponeses quanto os freis, no inicio da década de 70, ainda ndo tinham claro as reais
possibilidades naquele contexto de violéncia extrema provocada pelo proprio Estado, assim, a
saida proposta por Frei José era ainda apoiada na compra e venda de terras (Porro, informacéo
oral, 2015).

Esse carater libertario e progressista da Igreja Catolica no vale do Mearim foi se
consolidar apenas na década de 80 e é destacado no seguinte trecho da entrevista concedida
por um morador do Povoado Trés Poc¢os, que destaca a importancia do envolvimento desta na

resolucéo do conflito pela terra e a consequente conquista da mesma:

[...] depois de muitas lutas, no final de oitenta, foi que as coisas comegou, 0S
trabalhadores, os quebradores, comecou ter mais conhecimento, a ter mais
liberdade, reivindicar os seus direitos, se organizar em sindicatos também, né? Que
foi uma das pecas principal junto com a igreja catélica pra ajudar a gente a ter
mais conhecimento e a ter mais direito, né? Lutar pelos direitos da gente (Zé Filho,
45 anos, diretor da COPPALJ e cantineiro, morador de Trés Pocos, 2013).
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Outro morador reforga a importancia da intervencao da Igreja Catolica na mediacéo do
conflito e explicou que: “em 75 nds aqui ndo tinha aonde a gente trabalhar como dono, nds
trabalhava agregado, como posseiro e com as organizagdes, junto com o sindicato, a gente
adquiriu uma &rea junto com a igreja e que é essa que a gente produz hoje pra gente se
manter” (Domingos, 58 anos, delegado sindical, trabalhador rural, morador de Trés Pocos,
2013).

Entre 1972, quando iniciou o conflito, e 1975, com a compra da terra para evitar a
eclosdo do conflito armado, os homens se aventuravam juntamente com membros do
sindicato de trabalhadores rurais em viagens para buscar a regularizagéo das terras e garantir o
direito dos posseiros. As mulheres, quebradeiras de coco babacu, cabia o papel de resistir e
garantir a permanéncia em suas casas, uma vez que 0S homens eram constantemente
ameacados pelos jaguncgos dos irmaos Ariovaldo e Arionivio.

Os moradores de Trés Pocos, apoiados pela Igreja Catdlica e pelo Sindicato de
Trabalhadores Rurais de Lago do Junco, acreditavam que era possivel resolver o conflito por
meio dos 6rgdos que deveriam garantir 0 acesso a terra do Maranhao, por isso viajavam até
Sao Luis, visando a regularizacdo das terras, o que se mostrou inviadvel em razdo de interesses
individuais e do préprio envolvimento dos proprietarios, Ariovaldo e Arionivio, que eram
supostamente funcionarios do Departamento de Rodagem, concursados estaduais, e, portanto,
possuiam posicdo privilegiada dentro do Estado, o que acabou por lhes favorecer nessa
disputa de terras, uma vez que teriam recebido apoio tanto do Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA) e policia. Esses fatos, associados a repressdo e a
censura da ditadura militar que impediam que a sociedade soubesse o que realmente acontecia
naquela regido, dificultaram a garantia dos direitos dos trabalhadores rurais.

A Igreja Catdlica, portanto, através do Frei José, juntamente com o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais da regido, na pessoa de Chico Sales, entdo presidente, foi fundamental
para 0 éxito nas negociacdes e aquisi¢Oes das terras.

Contudo, esta intervencdo sO ocorreu ap0s o0 assassinato do senhor Vicente Pereira
Lima que foi covardemente alvejado por pistoleiros de fazendeiros enquanto batia® arroz em
sua roca. Este senhor, entretanto, ndo residia no Povoado Trés Pocos, mas no Povoado

Palmeira Cortada que ficava proximo a sede da Fazenda onde residia o senhor Bras, que foi

19 Bater arroz significa colocar os cachos ja cortados e secos no solo e baté-los com uma vara, fazendo com que
0s graos se desprendam da raquis. Os grdos ainda com sua casca serdo ensacados e levados para pilagem.
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adquirida no municipio de Igarapé Grande, chamada pelos moradores locais de colénia, e se
estendia até Trés Pocos, Boa Vista e outros povoados menores.

O povoado Palmeira Cortada, cuja area era também denominada de Alto do Bras,
continha na época, no maximo, 20 familias, todas foram expulsas do local. O uUnico que
resistiu foi o senhor Vicente que, apos conversa com Chico Sales, resolveu ficar em sua
residéncia, resistindo a retirada daquela que considerava sua area, onde cresceu e criou seus
filhos.

Na ocasido, informou Chico Sales, que era na época presidente do Sindicato de
Trabalhadores Rurais de Lago do Junco, entdo com 23 anos, achava que o Senhor Vicente
deveria permanecer em suas terras, pois 0 Sindicato estava buscando — com o INCRA —
garantir a permanéncia dos trabalhadores no local, ja que a legislacdo garantia o direito a terra
aos posseiros. O entdo presidente do Sindicato acreditava nas leis e que o INCRA tinha como
misséo garantir o direito dos trabalhadores rurais, o que nédo foi feito, e culminou com o
assassinato do senhor Vicente pelo pistoleiro mais temido do local, chamado de Baltazar.

Os moradores do Povoado Trés Pocos associam o inicio da intervencdo mais ativa dos
padres franciscanos ao assassinato do senhor Vicente, pois o envolvimento da Igreja, através
do paroco da regido Frei José, sensivel as causas sociais, se deu apos este fatidico episodio.
Houve uma mobilizacdo articulada pelo Frei José Schlitter junto ao Bispo D. Pascésio
Rettler, considerado um grande lider da regido, para realizar uma missa em Lago dos
Rodrigues, onde estavam presentes quase todos os padres da Diocese. A partir dessa missa
houve pressdo da policia federal para que os padres e liderangas ndo conseguissem organizar
uma resisténcia.

O proéprio Chico Sales afirmou ter sofrido pressdo por parte da policia, proibindo
contato com padres, especialmente os estrangeiros, por considera-los comunistas. Com a
pressdo, pensou em renunciar ao cargo, mas Frei José o convenceu a continuar.

Frei José foi definido por Chicéo (43 anos, trabalhador rural, morador de Trés Pogos,
2014) como um padre agitador, que ap6s as celebracdes e missas aconselhava os moradores
sobre o direito sobre as terras que residiam, entretanto, essa definicdo ndo tem um condéo
pejorativo, mas de destacar que teria sido Frei José o principal articulador da resisténcia no
povoado e que animou 0s camponeses a seguirem sua luta.

O assassinato do lavrador Vicente Pereira Lima, em agosto de 1975, resultou na
compra de terra por Frei José e D. Pascasio em setembro do mesmo ano. Esses eventos
marcaram o mandato de Frei José como paroco em Ipixuna, Loher (2007) assevera que 0

engajamento de Frei José pelos assuntos da populagdo rural era significativo, mesmo nao
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sendo “o da confrontagdo direta, mas através do trabalho paciente do esclarecimento, através
de treinamentos e acompanhamentos cresceu mais auto-confianga e auto-estima dentro da
populagdo rural” (LOHER, 2007, p. 253).

Assim, visando impedir a intensificacdo do conflito e um possivel confronto armado, a
Igreja Catolica, por intermédio do Frei Jose, ajudou a pagar a terra, de aproximadamente 517
hectares que custou cerca de 80 mil cruzeiros, uma vez que os 10 posseiros conseguiram
juntar em torno de 30 mil e a igreja completou os 50 mil que faltavam, segundo o entrevistado
Chico Sales.

Os moradores tiveram o prazo de 6 anos para pagar a Igreja o valor correspondente ao
valor antecipado. Todo esse processo se deu sem a intervencdo dos 6rgdos responsaveis pela
regularizacdo fundiaria do Estado do Maranhdo, uma vez que o conflito se intensificou por
volta de 1974 em plena ditadura militar. O auge do conflito em Trés Pocos durou cerca de 3
anos, entre 1972 e 1975, ndo houve mortes provocadas diretamente pelo conflito e a ajuda da
Igreja Catdlica foi fundamental para impedir que evoluisse para algo mais violento.

Camerman (1980, p. 20) destaca que a tomada de consciéncia da Igreja e o
compromisso com o homem do campo derivam de “uma nova analise da realidade
acompanhada de uma nova literatura do evangelho, uma nova linguagem e uma nova pratica
pastoral” (CAMERMAN, 1980, p. 20). Essa posic¢do se mostra mais evidente a partir de 1973,
quando a Igreja Catolica se volta para o campo, “atuando como mediadora dos conflitos,
defendendo o direito do pequeno proprietario a terra como direito fundamental e humano”
(PAIVA, 1985, p. 22).

Para Paiva (1985, p. 15), no entanto, essa pratica pastoral estava também vinculada a
analise de riscos de seus interesses institucionais. Segundo a autora, “ndo ha divida, porém
gue um mdvel inicial importante para uma nova postura da Igreja em relacdo ao campo foi a
intensificacdo do éxodo rural e a ameaga, com a redemocratizacdo, da penetracdo de
‘ideologias alienigenas’ no campo”, referindo-se a ideologia do socialismo e do comunismo.
Somente a partir dai, afirma a autora, é que a Igreja se preocupa em denunciar as condi¢des de
vida da populacdo rural, em defender o acesso ao uso da terra para todos como fonte de
reproducdo fisica e moral do trabalhador rural e de sua familia e como forma de conter a
populacdo no campo, recomendando a formacdo de uma classe média rural (PAIVA, 1985).

E importante lembrar os posicionamentos da Igreja Catdlica enquanto instituicao,
destacando que varios de seus membros realizaram reflexdo diferenciada. Enquanto houve de

fato grupos camponeses que se subordinaram a exigéncia da Igreja de rejeitar a influéncia dos
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ditos comunistas, também houve no vale do Mearim camponeses, freis e irmas que
mantiveram a liberdade de pensamento e filiagéo (Porro, informacdo oral, 2015)

Independente dos interesses institucionais e de seus operadores em niveis hierarquicos
superiores, na narrativa dos entrevistados, 0s agentes da igreja em contato com 0s camponeses
participaram de relagdes sociais que resultaram concretamente em transformagdes sociais.
Esse processo de evangelizagdo no campo complexo e, por vezes, contraditério, que envolveu
interesses diversos pela Igreja catdlica, e “se deu no bojo de um conflito através do qual se
veiculou uma identidade politico religiosa, uniu a luta pela terra a fé renovada e se colocou
num unico projeto luta politica e uma nova visao de cristianismo” (PAIVA, 1985, p. 35).

Para Martins (1985, p. 124) a Igreja “fala uma lingua que ¢ entendida pelas populagdes
trabalhadoras, e € isso que a torna um elo essencial nas lutas populares no campo”. No
trabalho de campo que realizei em Trés Pocos, foi possivel notar o papel que a Igreja possuiu
nessa luta pela terra, o que se concretizou com a intervencdo do Frei José. Edmilson
(trabalhador rural aposentado, ex-diretor sindical e ex-morador de Trés Pocos, 2014) explicou
gue a consciéncia de que 0s camponeses precisavam se organizar cresceu apos a chegada de
Frei José, que contextualizava a leitura do evangelho para a realidade camponesa e estimulava
a organizacao interna.

Nos dias atuais, a igreja continua sendo um elo agregador da comunidade de Trés
Pocos, pois é em torno da igreja que se desenvolvem as atividades do povoado. As
celebracdes realizadas pelo dirigente local e as missas, realizadas mensalmente pelo padre,
continuam a relacionar as leituras do evangelho a realidade local; o grupo de jovens local é
vinculado a Igreja e grande parte das festas possui um caréater religioso, que correspondem as
praticas sociais do povoado.
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Imagem 5 — Igreja de Trés Pocos

Fonte: MONTEIRO, Aianny Naiara Gomes, 2014,

A imagem acima retirada em 2014 apresenta a igreja do Povoado Trés Pocos,
construida pelos proprios moradores para a realizacdo das missas, celebrac@es, mas também é
utilizada para realizagéo de reunides da cooperativa, cantina e associagdo de moradores.

Boff (1986) destaca que a chamada evangelizacdo libertadora experimentada pela
Igreja no campo, “visando a promogao e libertagdo de todos a partir dos oprimidos fez com
emergisse a santidade politica da igreja” (BOFF, 1986, p. 37), subsidiou a agdo de padres e
bispos catélicos no interior das zonas rurais e possibilitou a organizacdo dos trabalhadores
rurais em torno da questdo fundiéria.

A pesquisa revelou que a intervencdo da igreja catélica em Trés Pocos, na figura do
Frei José Schlutter, paroco da Pardquia de S&o Luiz Gonzaga de Ipixuna, foi fundamental
para a mediacdo do conflito pela terra que se instalou no povoado durante a década de 70,
incentivando a organizacdo da comunidade, juntamente com o sindicato dos trabalhadores
rurais e financiando a compra das terras, o que refletiu a “opg¢ao preferencial e solidaria para
com os pobres e oprimidos” (BOFF, 1986, p. 20) e contribuiu para um “processo de
libertacdo, [daqueles] que agem em nome da fé” (BOFF, 1986, p. 21), destaca-Se nesta
dissertagéo, portanto, o papel da igreja no processo de transformacéo social.

Com o fim do conflito armado dos posseiros com 0s atores externos, os fazendeiros,

entdo chamados de paraibas, inicia-se uma nova fase que compreende a divisdo da area entre
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poucos moradores, os quais tiveram condicGes financeiras de adquiri-la formalmente da
Igreja, deixando na mesma situacdo de inseguranca juridica VvArios posseiros que ainda
permanecem nessa condicao, o que infere uma contradi¢do entre a proposta libertadora de que
trata Boff (1986), abracada por alguns padres da igreja catdlica e a realidade vivenciada em
Trés Pogos. E importante ressaltar, entretanto, que a concepcio de posse civil como sendo a
Unica forma viavel de garantir a permanéncia dos posseiros a terra esta atrelada ao contexto
historico vivenciado pelos moradores de Trés Pogos, 0s quais diante das incursdes cada vez
mais violentas sobre seus direitos possessorios e a fragilidade ao qual estavam submetidos,
tendo em vista que a prdpria concepcdo do Estado era de disponibilizar estas terras ao grande
capital, ndo dava aos moradores outra op¢édo que lhes parecesse mais segura juridicamente a
ndo ser a compra das terras. Atualmente, entretanto, como sera exposto, ha outras concepcdes
de posse que podem ser acionadas para garantir os direitos dos grupos tradicionais.

Com a intermediacdo de Frei José, a area do povoado Trés Pocos foi comprada para
posteriormente ser repassada formalmente aos moradores do povoado. A propriedade foi
dividida apenas entre 10 pessoas, moradores locais, que possuiam condicdes de quitar a sua
parte com a igreja. A memoria coletiva ndo mostra claramente o motivo dessa divisao,
embora alguns individuos especulem sobre ele, entretanto, o certo é que os moradores
acreditavam que o titulo seria coletivo e que todos, que de alguma forma se envolveram no
conflito ou que moravam no povoado, seriam beneficiados.

E importante relatar que, em geral, os moradores de Trés Pocos, beneficiados ou ndo
pela divisdo das terras, concordam que esta ndo foi a melhor maneira de solucionar a questao,
entendendo que uma forma de organizacgdo coletiva seria mais recomendavel, principalmente
na situacdo atual do povoado, pois a terra “presa” nas maos de poucos impede o crescimento
do povoado e a construcdo de novas casas, estimula a saida dos moradores do povoado e
deixa aqueles que ficam apreensivos sobre o destino das mesmas, especialmente sobre a
possibilidade de vendas para pessoas que ndo compactuam dos principios do povoado, como a
preservacdo dos babaguais e do ambiente, que poderia interferir na forma de organizacéo local
e nas praticas sociais e juridicas ja estabelecidas.

Para algumas pessoas’’, a divisdo da terra é considerada discriminatéria, ndo ficou
claro durante a pesquisa, entretanto, 0 motivo que levou a essa limitacdo de proprietario e
resultou, de certa maneira, em uma concentracdo de terra, levando muitos moradores a

migrarem para outros povoados ou para cidades proximas. Os que permaneceram até hoje séo

1 Em funcéo do sigilo e da delicadeza do assunto abordado, optei por ndo nomear os entrevistados.
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posseiros e vivem nas terras daquelas que tiveram na época recursos para adquiri-las,
puderam construir suas casas e colocar rogas com a autorizagao dos proprietarios e mediante o
pagamento de rendas no caso das rogas, ou herdeiros.

Por outro lado, conforme salientou Chico Sales, por estar em plena vigéncia do regime
militar, era proibido criar associacdes, por isso a area teria ficado com proprietérios
individuais.

Outro ponto que ndo ficou esclarecido foi se Frei José continuou acompanhando o
desdobramento da compra das terras e se esteve presente nas reunies realizadas pelos
moradores do povoado para definir como seria realizada essa divisdo. Jodo Pezinho (46 anos,
trabalhador rural, morador de Trés Pocgos, 2014) foi categorico ao afirmar que esta ndo era a
intencdo do Frei.

O senhor Macalino (trabalhador rural aposentado, 67 anos, morador de Trés Pocos,
2014) considera que o maior erro cometido foi o de néo ter retirado o patrimonio, ou seja, a
area onde as pessoas moravam e seus quintais, no momento da divisdo tudo foi dividido com
guem estava dentro, o que ndo garantiu aqueles que ndo tinham condic¢des financeiras de
comprar um lote de terras, mas também estavam envolvidos no conflito de permanecer no
povoado como proprietario, mas como posseiro.

No povoado existe uma area que foi adquirida pela Associacdo de moradores “Jodo
Batista” do proprietario Antdnio Ramos. Nesta area funciona a cantina, a casa de farinha da
Associacdo e uma area coletiva destinada a rogas. A area com 98 ha estd atualmente em
processo de loteamento, para uma divisdo informal entre os 14 socios, residente e nao
residente no povoado. Por enquanto, o objetivo ndo é dividir formalmente e registra-la em
cartorio. Alguns associados alegam que com a area coletiva, ndo é possivel saber onde é a
parte que Ihes cabe para trabalhar. Assim, desejam que seja loteada e cada sécio fique com 7
ha. Os socios decidiram que a area onde estdo localizados o igarapé, a cantina e a casa de
farinha ndo serd entregue a nenhum socio, busca-se com isso garantir a preservacdo do
igarapé e a permanéncia das areas coletivas.

Essa forma de organizacdo da terra trouxe caracteristicas muito especificas ao
povoado Trés Pocos, mas ndo mudou a racionalidade camponesa de outrora de terra de
trabalho e terra para produzir, assim ndo observei Obices impostos pelos pequenos
proprietarios para o uso da terra pelos posseiros, ao contrario, as relacbes de compadrio e
parentesco continuam presentes. O instrumento da propriedade privada tdo pouco influenciou
no uso comum dos babacuais, pois as mulheres quebradeiras de coco possuem livre acesso

aos babacuais.
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Portanto, conforme demostrando, o campesinato formado em Trés Pocos foi
construido ao longo dos anos e desenvolveu caracteristicas que se assemelham aquelas ja
relatadas pela literatura do campesinato realizado no Maranhdo, tais como a existéncia do
assituante e da predominancia masculina nos espacos publicos. E possivel afirmar, portanto,
que o0 processo de territorializacdo de Trés Pocos iniciou antes mesmo da sua existéncia
enquanto grupo coletivo e organizado, tal como o concebemos hoje, e possibilitou a formacao
de praticas sociais e juridicas, especificas de relacdo com os recursos naturais, que foram
estabelecidas pelos membros do grupo, tidas como socialmente justas, e na relacdo que
estabeleceram com seus antagonistas e agentes externos, como a Igreja Catolica e o Estado,

que continua em constante mudanca.
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3 USO COMUM DOS RECURSOS NATURAIS

3.1 Discussao conceitual sobre os bens comuns na atualidade

Devido as préticas sociais e juridicas das Quebradeiras de coco serem vinculadas ao
babagual, como recurso de uso comum, elegemos para a discussdo conceitual neste capitulo as
teorias relativas aos comuns.

De acordo com Elinor Ostrom (1998), alguns estudos académicos desenvolvidos sobre
a questdo de como melhor governar 0s recursos naturais usados em comum por muitos
individuos, ou seja, referentes ao que se convencionou chamar de “tragédia dos comuns”,
recomendaram, em linhas gerais, dois caminhos para resolver o problema: a) que o Estado
controlasse mais 0s recursos naturais para prevenir sua destruicdo; ou b) a privatizacdo dos
recursos. Partiu-se do pressuposto que sempre haveria um prejuizo aos recursos naturais
quando utilizados por individuos que 0s considerassem abertos, antes que comuns, € “a
possibilidade que os usuarios mesmos encontrassem formas de se organizar ndo era
considerada em grande parte da literatura economica” (OSTROM, 2002, p. 52).

Entretanto, conforme aponta a autora, tanto o Estado quanto os mercados ndo séo
sempre bem-sucedidos em permitir que os individuos possam sustentar a longo prazo um
produtivo sistema de recursos naturais de uso comum (OSTROM, 1998). Por outro lado,
Ostrom (2002) atesta, com base em estudos empiricos, a existéncia de uma diversidade de
sistemas de recursos naturais que sdo geridos de forma comunitaria por complexos arranjos
institucionais, muitos deles bem-sucedidos por longos periodos (OSTROM, 2002).

Ostrom (1998, p. 01) assevera que existem “comunidades de individuos [que] tém
contado com instituicbes que ndo se assemelham nem ao Estado nem ao mercado para
governar alguns sistemas de recursos com razoavel grau de sucesso ao longo de grandes
periodos de tempo” (tradugdo livre).

Nas comunidades tradicionais de quebradeiras de coco babacu, onde se enquadra o
povoado Trés Pocos, a existéncia de uma complexa organizacdo dos usos dos babaguais em
comum, baseada em regras estabelecidas internamente com o auxilio dos movimentos citados
nesta dissertacdo, como a AMTR, ASSEMA, MIQCB e COPPALJ, situam-se como um
exemplo de gestdo comunitaria exitosa.

Para debater esse caso, que se insere num contexto marcado por politicas publicas
baseadas na primazia da privatizacdo e da estatizacdo, examinaremos as teorias de Hardin,

Dawes e Olson. Tais teorias influenciaram decisivamente as politicas para uso dos recursos
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naturais em comum e dominaram grande parte das producdes sobre o tema, por este motivo €
importante fazer uma breve discussdo sobre elas e, posteriormente, apresentar a teoria
alternativa de Ostrom, que mudou a percepgdo sobre os sistemas comunitarios de uso dos
comuns, admitindo a possibilidade de que os grupos podem manejar seus proprios recursos

sem a interferéncia de atores externos.

a) A “Tragédia dos Comuns”, de Garret Hardin, 1968.

A primeira teoria a ser abordada ¢ a “Tragédia dos Comuns” de Garret Hardin
publicada na década de 60. Hardin (2002), baseando-se nas proposi¢des malthusianas de
crescimento populacional, defendeu que os recursos comuns chegariam a exaustdo, enquanto
fossem manejados em areas de livre acesso, apresentando como solucdo a privatizacdo dos
mesmos ou a sua estatizagdo por meio da restrigdo do direito de entrada.

Assim, de acordo com a teoria de Hardin (1968), “a ideia da tragédia dos comuns
tornou-se uma maneira influente para argumentar que o governo deve assumir um papel mais
forte ao lidar com problemas da populagdo, da sociedade e do meio ambiente” (MCCAY;
ACHESON, 1990, p. 05). Por outro lado, de acordo com Ostrom (1998), a “tragédia dos
comuns”, desde a sua publicacdo, passou a simbolizar a degradagdo do meio ambiente que se
espera sempre que muitas pessoas utilizam um recurso escasso em comum ou que um recurso
entraria em extincdo sempre que utilizado por um grupo de individuos.

Para Hardin (2002), a racionalidade humana faria com que cada individuo utilizasse
determinado bem até alcancar seus prdprios interesses em uma sociedade que acredita na
liberdade dos bens comuns, o que os levaria a ruina. Mackean e Ostrom (2001), contrapondo-
se a Hardin, afirmam que é necessario reconhecer a existéncia de alguns regimes de
propriedade comum bem-sucedidos e a eficiéncia dos arranjos institucionais alternativos.

Tais pressupostos mostram-se questiondveis como generalizacdo, pois de acordo com
experiéncias empiricas apresentadas por autores como Ostrom, ficou comprovada a existéncia
de construcBes sociais em que determinados grupos gerenciam de maneira exitosa seus
recursos naturais. Por outro lado, a teoria de Hardin impulsionou a ideia de que as Unicas
alternativas para impedir a “tragédia dos comuns” seria a privatizacdo do recurso ou a
estatizacdo do mesmo. De fato, extensas areas com recursos de uso comum tém sido
privatizadas ou regularizadas pelo Estado com o atrelamento a formas de gestdo criadas pelo
governo. Essas solugdes vém sendo adotadas sistematicamente pelos governos como politicas

publicas, muitas delas com a alegacdo de auxiliar as comunidades tradicionais e preservar 0s
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recursos naturais. Assim, embora no campo cientifico a tragédia dos comuns tenha sido
desafiada, no campo politico, prevaleceram as referidas solugdes.

De acordo com Hardin (2002), entretanto, os bens comuns s6 se justificam em
condicdes de baixa densidade populacional, por isso defende que a Unica maneira de
conservar e alcancar outras e mais preciosas liberdades € renunciar a liberdade de procriar,
somente assim seriamos capazes de por um ponto final a tragédia dos comuns.

Dietz et al. (2001) explicam que a logica da tragédia dos comuns parece inexoravel, no
entanto, a l6gica depende de um conjunto de hipoteses sobre as motivacdes humanas, sobre as
regras que regem a utilizagdo dos bens comuns, e sobre o carater do recurso comum.

Feeny et al. (2001) também questionam a ideia defendida por Hardin de que recursos
como oceanos, rios, atmosfera, quando manejados de forma comunal estdo fadados a
degradacdo. Segundo estes autores, 0s recursos de propriedades comuns possuem duas
caracteristicas principais: a exclusdo (ou controle de acesso) e a subtracdo (capacidade que
cada usudrio possui de subtrair parte da prosperidade do outro).

A excluséo é relacionada a dificuldade de eliminar ou limitar os beneficiarios do
fornecimento dos bens, especialmente quando se tratam de recursos migratérios e de grandes
corpos d’agua, atmosfera global e bandas de frequéncia de radio, pois as solugdes para estes
problemas séo custosas e abrem possibilidades para o uso predatério dos recursos naturais. A
subtracdo (ou rivalidade) refere-se a pressdo que um individuo causa ao explorar um recurso
natural, pois o bem deixa de estar disponivel, afetando o consumo de outros. Sdo chamados de
bens consumiveis ou concorrentes ao consumo, passiveis de exaurimento (FEENY et al.,
2001; MACKEAN; OSTROM, 2001). E o ponto nodal de divergéncias entre a racionalidade
individual e coletiva, podendo desencadear divergéncias sobre o uso dos bens naturais de uso
comum.

No caso das quebradeiras de coco babacu, aparentemente, ndo haveria dificuldades em
limitar os beneficiarios dos comuns, pois, 0s grupos de quebradeiras sdo pequenos, havendo a
identificacdo daquelas, se autodefinem e sdo reconhecidas pelo grupo como tal. Embora
também passiveis de exaurimento, as regras bem definidas para 0s usos dos recursos impedem
gque 0s usuarios exercam pressdo excessiva sobre eles ao ponto de causar-lhes uma
degradacéo, estas regras sdo estabelecidas coletivamente por meio das préaticas sociais que
resultam em préticas juridicas, a medida que imp&em formas de uso dos babaguais e san¢des
aos que nédo seguem as normas de “administracdo da justiga” estabelecidas internamente.

Para McCay e Acheson (1990), a teoria de Hardin € poderosa e controversa, pois

apresenta contradigdes irreconciliaveis entre interesses individuais e do sistema coletivo, e
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localiza a origem do problema em “propriedade comum”, amplamente entendida como livre

acesso e ndo regulamentada a recursos escassos:

A tese da tragédia dos comuns ndo consegue distinguir entre a propriedade comum
como condicdo tedrica em que ndo ha instituicbes relevantes (acesso aberto) e de
propriedade comum como uma instituicdo social (os commons). A suposicao de que
a propriedade comum é a mesma coisa que 0 acesso aberto é historicamente inexato
(MCCAY; ACHESON, 1990, p. 08).

Sobre os regimes de propriedade, Feeny et al. (2001) identificam quatro tipos,
considerados tipos analiticos ideais: livre acesso, propriedade privada, propriedade comunal e
propriedade estatal, mas ressaltam que “na pratica, em muitos casos existe sobreposicdo de
categorias de regime no manejo de recursos e, as vezes, esses recursos sdo manejados por
combinagBes conflitantes das categorias, além de existir variagdes em cada uma delas”
(FEENY etal., 2001, p. 20).

O regime de livre acesso seria a auséncia de propriedade de bem definidos. O acesso é
livre e aberto a qualquer pessoa, ou seja, ndo ha regulacdo do acesso aos recursos; No regime
de propriedade privada, ao contrario, ha regulacdo e esta é desempenhada por individuos ou
grupos de individuos e ainda por empresas. Os direitos sdo de exclusdo de terceiros,
geralmente sdo reconhecidos e impostos pelo Estado e normalmente sdo exclusivos e
intransferiveis; Na propriedade comunal (ou comum) recursos sd8o manejados por uma
comunidade identificavel de usuarios interdependentes. Tais usuarios excluem a agdo de
individuos externos e, a0 mesmo tempo, regulam o uso por membros da comunidade local. Os
direitos ndo sdo exclusos e intransferiveis, mas igualitarios em relacdo ao acesso e ao uso; por
fim, sob propriedade estatal (ou puablica) os direitos aos recursos sdo alocados
exclusivamente no governo que toma decisdes em relacdo ao acesso e ao nivel da natureza da
exploracdo. O Estado possui poder coercitivo de imposicdo, ao contrario dos grupos privados
(FEENY et al, 2002)

No caso das quebradeiras, 0s termos se apresentam com significados inversos: ao
invés de acesso aberto, o chamado “coco preso” ¢ que teria consequéncias prescritas por
Feeny et al., semelhantes ao que ocorreria no acesso aberto, isto é, a privatizacdo pelo
fazendeiro ¢ que resulta na supressdo do babagual. J& o “coco liberto” seria a nog¢ao
correspondente ao que o autor trata como propriedade comunal, porém para as quebradeiras
as palmeiras ndo sdo percebidas através do instrumento de propriedade, o bem é de uso
comum, porém 0 acesso ao bem néo se realiza através da propriedade ou de pagamentos a um

proprietario.



58

Para Feeny et al. (2001), o modelo de Hardin é incompleto, uma vez que negligencia o
importante papel dos arranjos institucionais que geram excluséo e regulagéo de uso e porque
Hardin confundiu a propriedade de livre acesso com a propriedade comum, onde também é
possivel verificar experiéncias exitosas de gestdo de recursos de uso comum.

Diegues (2001) acrescenta que as proposi¢cOes de Hardin ndo séo corretas, pois a
propriedade privada ou as grandes corporagfes ndo necessariamente protegem suas
propriedades, e tdo pouco o Estado tem se mostrado eficiente nesse sentido nas areas de sua
competéncia.

As consequéncias da privatizacdo ndo se referem apenas a privatizacdo pelos
fazendeiros, mas também pelas prdprias quebradeiras. Um exemplo de privatizacdo que néo
deu certo foi apontado por Almeida, Shiraishi Neto e Martins (2005), ao exporem o caso que
envolveu as quebradeiras de coco babacu de Petrolina e a empresa CELMAR, com quem
assinaram um contrato, hoje acionado pela Ferro Gusa, para 0 uso de 100 hectares de uma
area que deveria ser utilizada unicamente pelas 40 mulheres da associagdo recém-criada para
a coleta e quebra do coco babacu. A area foi adquirida por uma grande corporacdo e foi
destinada exclusivamente a esse grupo de mulheres, que, por meio de um contrato, criou uma
situacédo de privatizacdo do coco babagu.

Essa situacdo gerou problemas em torno do seu uso, especialmente porque haviam
poucas areas disponiveis tanto para o cultivo da roga, como para a coleta e quebra do babagu.
Além disso, ao privatizar o uso de uma area, o contrato violou disposi¢ao basica da “Lei do
Babagu Livre”, “que poderia ser assim enunciada: um direito de uso comum sobre um
determinado recurso significa que nenhum membro do povoado ou da ‘comunidade’ pode ser
excluido de usar este recurso, embora fazé-lo tenha que observar regras de uso
comunitariamente definidas” (ALMEIDA; SHIRAISHI NETO; MARTINS, 2005, p. 104).

“Em situacdes reais de propriedade comum, os direitos de acesso ou utilizagdo sdo
compartilhados igualmente e séo exclusivos para um grupo definido de pessoas” (MCCAY;
ACHESON, 1990, p. 08). Assim, a solugdo apresentada seria restringir 0 acesso a um corpo
definido de pessoas que habitam ou reivindicar um territorio particular, portanto, “a
importancia da territorialidade é que ela pode ser base para o desenvolvimento de mais
restritivas instituicdes de propriedade comum: normas e regulacdes sobre a distribuicdo, uso e
transferéncia dos comuns” (MCCAY; ACHESON, 1990, p. 11).

No caso citado acima, embora houvesse uma propriedade comum e um grupo definido
de pessoas com regras sobre o uso dos recursos, o fato de ter limitado o seu uso as mulheres

quebradeiras de coco associadas, a empresa excluiu do direito de acessa-los outras mulheres
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que n&o estavam associadas, mas que se identificam e sdo identificadas como quebradeiras de
coco babagu. Essa interferéncia produziu efeitos diretos sobre as vidas daquelas mulheres
enquanto membros de uma comunidade tradicional, pois introduziu outra racionalidade dos
usos dos babaguais, impondo uma disputa entre elas, por isso had a necessidade de “explorar os
contextos historicos, sociais, econémicos e culturais do comportamento das pessoas
envolvidas na propriedade comum e atividade comunitaria” (MCCAY; ACHESON, 1990, p.
06), o que ndo ¢é possivel fazer a partir da teoria de Hardin, “que ¢ um modelo e como tal é
abstrato e simplificado” (MCCAY; ACHESON, 1990, p. 06).

Outra critica apresentada por McCay e Acheson ¢ que “a tese da tragédia dos comuns
também reduz as causas da deterioracdo ambiental e perda econémica para a natureza dos
direitos de propriedade, em vez de reconhecer o papel das caracteristicas mais complexas do
sistema socio econémico” (1990, p. 09). Em meus estudos, discutirei como esse papel é
inserido também no campo do direito e consequentemente assume uma dimensao politica.

De acordo com McCay e Acheson (1990) a Tragédia dos Comuns apenas pode ocorrer
qguando a propria estrutura social € muito ameacadora ou quando questdes de autoridade nao
podem ser resolvidas. Além disso, entendem que em uma escolha tragica alguns recursos
devem permanecer comuns, apesar dos problemas ecoldgicos e econdmicos que dai podem

resultar, essa escolha deve ser feita baseada nos seguintes pontos:

(1), porque uma situacdo de acesso aberto se adapte aos interesses do grupo mais
poderoso em uma sociedade, (2), porque aqueles com maior probabilidade de ser
ferido por um regime de reparticdo diferente sdo capazes de exercer o seu poder de
forma legitima, ou (3) porque os comuns e a atividade comunitaria sdo mais
significativos como meté&foras para reciprocidade que ajuda as pessoas a superar
seus proprios interesses e vidas limitados e ao fazé-lo ajuda a resolver a contradicao
entre os interesses individuais e bem coletivo” (MCCAY; ACHESON, 1990, p. 26 -
27, Tradugdo livre).

De todo modo, concluem que o resultado de conflito ou de tentativas de gerenciar
melhor os recursos pode ser um acordo social e que alguns destes sdo de propriedade coletiva
(MCCAY; ACHESON, 1990), ou seja, sdo utilizados em comum por um grupo de individuos,
como é o caso das palmeiras de babacu, que ndo possuem proprietarios, mas as améndoas
apropriadas pelo trabalho das quebradeiras de coco séo feitas de forma individualizada.

E o caso das comunidades tradicionais de quebradeiras de coco babagu que através de
um movimento de luta e resisténcia e da criagdo da Lei Babacu Livre, tecendo um contrato
social, conforme sugerido por McCay e Acheson (1990), conseguem conferir as palmeiras o

status de bem comum. Tal proposi¢do se adequa aos principios das instituigdes duradouras
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definidas por Ostrom (2002), dentre os quais se encontram: a defini¢do clara do sistema de
recursos e suas fronteiras, assim como, dos participantes e as regras para essa participacao.

Observa-se, entretanto, que embora Hardin seja mais famoso por sua primeira
publicacdo em 1968, quando anunciou a tragédia dos comuns, o autor, em 1994, retificou sua
posicdo ao publicar artigo no qual distinguia entre os recursos comuns ndo manejados, ou
seja, sem proprietarios, este sim sujeitos a tragédia dos comuns e 0S recursos comuns
manejados, com proprietarios, 0s quais estabelecem direitos e regras de acesso aos recursos
capazes de prevenir 0s usos exagerados e que pudessem causar sua extingdo ou comprometer
sua disponibilidade na natureza (HARDIN, 1994).

b) A Légica da Acdo Coletiva, de Mancur Olson, 1965.

A segunda teoria foi desenvolvida por Olson (1999), que estruturou sua analise na
racionalidade individual dos membros de uma coletividade. Contrariando as teses de que 0s
individuos que pertencem a grupos com interesses comuns agem voluntariamente para
promover estes interesses, defendeu que os individuos associados a um grupo, dotados de
racionalidade individual e centrados nos préprios interesses em adquirir vantagens pessoais,
ndo agirdo voluntariamente para atingir 0s interesses coletivos, ou seja, 0S interesses
individuais prevaleceriam sobre os interesses coletivos numa organizagdo ou grupo, mesmo
que a longo prazo ou hum balan¢o no qual os interesses coletivos resultassem mais vantajosos
também ao individuo.

Para o autor, para que haja a cooperacao, € necessario que o numero de individuos que
compde o grupo seja realmente pequeno, “ou a menos que haja coer¢do ou algum outro
dispositivo especial que faca os individuos agirem em interesse proprio, os individuos
racionais e centrados nos proprios interesses ndo agirdo para promover seus interesses
comuns ou grupais (sic)” (OLSON, 1990, p. 14).

De acordo com Olson (1999), o beneficio coletivo pode ser provido por uma acéo
voluntaria centrada nos interesses dos membros do grupo, somente quando cada membro
tenha individualmente uma porgéo substancial do ganho total. Sendo estes grupos pequenos

os ideais para que o beneficio coletivo seja provido:

“[...] em um grupo muito pequeno, onde cada membro fica com uma porcao
substancial do ganho total simplesmente porque ha poucos membros no grupo, um
beneficio coletivo frequentemente pode ser provido através da acdo voluntéria,
centrada nos proprios interesses dos membros do grupo. E nos grupos menores,
caracterizados por um consideravel grau de desigualdade - isto &, em grupos de
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membros de “tamanho” desigual ou desigual grau de interesse pelo beneficio
coletivo — que ha a probabilidade maior de que o beneficio coletivo seja provido, ja
que quanto maior o interesse da parte de cada membro pelo beneficio, maior a
probabilidade de que cada membro obtenha uma porcéo téo significativa do ganho
total trazido pelo beneficio que saia ganhando ao se esforcar para que o beneficio
seja provido mesmo que tenha de arcar com todo o custo sozinho” (OLSON, 1999,
p. 46).

Apesar disso, explica Olson (1999), mesmo em grupos pequenos, o beneficio coletivo
geralmente ndo seria alcangado em um nivel 6timo, pois “o beneficio coletivo ¢é, por
definicdo, de natureza tal que os demais individuos do grupo ndo podem ser impedidos de
consumi-lo uma vez que qualquer membro do grupo tenha se provido dele” (OLSON, 1999,
p. 47). Assim, “quanto maior for o grupo, mais longe ele ficard de atingir o ponto étimo de
obtencdo do beneficio coletivo e menos provavel sera que ele aja para obter até mesmo uma
quantidade minima desse beneficio” (OLSON, 1999, p. 48, grifo do proprio autor).

Para Ostrom (2002) o enfoque no tamanho do grupo como fator determinante é
problematico, pois outras varidveis mudam a medida que o tamanho do grupo aumenta.
Ademais, a conclusdo de muitos pesquisadores de que apenas 0S grupos muito pequenos
podem organizar-se de forma efetiva, devido supor que o tamanho esta relacionado com a
homogeneidade do grupo e que esta homogeneidade é necessaria para iniciar e dar
sustentabilidade a autogestao também é incorreta e foi criticada por Ostrom (2002).

Tal critica se baseia no fato de que os grupos ndo sdo homogéneos mesmo que
possuam interesses comuns, uma vez que 0s grupos podem explorar os contextos historicos,
sociais, econdmicos e culturais do comportamento das pessoas envolvidas na propriedade
comum e atividade comunitéria, diferencas culturais, de género, de interesses, entre outros.
Entretanto, para promover o sucesso da gestdo dos recursos, a autora afirma que é necessario
organizacdo, solidariedade e confianca. Assim, para que 0s usuarios possam se envolver em
negociacdes e ter autonomia para alterar as suas regras, eles devem ter liberdade para se

organizar e garantir o sucesso de seus arranjos institucionais (OSTROM, 2002).

c) A teoria do jogo do Dilema do Prisioneiro, de Dawes, 1973.

A teoria do Jogo do Dilema do Prisioneiro, terceira teoria abordada por Ostrom
(1998), e apresentada nesta dissertacdo a partir dos estudos de Axelrod (1984), que idealizou
programas de computador para testar a teoria apresentada por Dawes. Esta teoria objetiva
determinar quando uma pessoa deve cooperar ou ser egoista em uma interagdo com outra

pessoa. O jogo permite que os jogadores obtenham ganhos mutuos em forma de cooperacao,
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mas também permite a possibilidade de que um jogador exploraréd o outro, ou a possibilidade
que nenhum cooperara (AXELROD, 1984).

Ostrom (1998) explica que “o jogo do dilema dos prisioneiros” € conceituado como
um jogo ndo cooperativo, em que cada jogador possui informacfes completas, sendo a
comunicagdo entre os jogadores proibida, impossivel ou simplesmente irrelevante e, no caso
de comunicacdo possivel, acordos verbais entre os individuos envolvidos sdo presumidos
como vinculativos. Cada jogador possui uma estratégia dominante que € sempre a melhor
escolha para si proprio, ndo importa o que o outro jogador escolha.

Os resultados dos estudos elaborados por Axelrod (1984) indicaram a existéncia do
que ele denominou de “Tit for Tat”, que ¢ apenas a estratégia de comegar com a cooperacao e,
posteriormente, fazer o que o outro jogador fez na jogada anterior, ou seja, cada jogador
cooperaria com 0 outro no primeiro momento, mas em seguida tomaria para si a estratégia
mais benéfica individualmente, sem se importar com a cooperacao entre 0s agentes.

Axelrod (1984) investigou, a partir do Dilema dos Prisioneiros na evolugdo da
coopera¢do, como individuos que perseguem seus proprios interesses atuam, baseado em uma
investigacdo de individuos que exercem o0 seu préprio interesse, sem o0 auxilio de uma
autoridade central para forga-los a cooperar uns com os outros. O autor explica que no jogo do
Dilema do Prisioneiro participam dois jogadores e cada um possui duas opg¢des: cooperar ou
ndo cooperar. A escolha é realizada sem que cada um saiba o que o outro vai fazer. Porém,
independente da escolha do outro, ndo cooperar resulta em melhores retornos do que
cooperar. O dilema, ressalta o autor, € que se ambos ndo cooperarem, o resultado € pior para
ambos, quando comparado se ambos cooperarem.

O dilema do prisioneiro seria, portanto, simplesmente uma formulacdo abstrata de
algumas situacGes comuns em que o que é melhor para cada pessoa individualmente leva a
traicdo mutua. Segundo Axelrod (1984), a racionalidade humana, portanto, ndo permitiria que
os individuos em um grupo cooperassem um com outros, pois independentemente dos
resultados, sempre a melhor saida para cada individuo seria a ndo cooperagao.

A teoria do Dilema dos prisioneiros é contestada em partes pela realidade vivenciada
em Trés Pocos, pois, como j& exposto na se¢do anterior, os grupos de mulheres quebradeiras
de coco babagu possuem internalizadas, em razéo de sua identidade que concebe os babaguais
como um bem coletivo e do processo de territorializacdo local, a necessidade de cooperacéo,
mesmo que o objetivo seja a comercializacdo individual do que foi produzido pelo seu nucleo

familiar de producéo, o que resulta no aumento da penosidade do trabalho quando as mulheres
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se dispbem a seguir as praticas juridicas estabelecidas pela cooperativa local para a
comercializacdo das améndoas de babacu.

Por outro lado, existem situacdes em que os individuos ndo cooperardo e apenas serao
orientados pelos seus préprios interesses, pouco se importando com as praticas sociais e
juridicas estabelecidas internamente pelo grupo, como j& é possivel observar nos casos de
quebradeiras de coco que ndo seguem as regras de “limpeza” das améndoas estabelecidas

pelos cooperados.

d) A critica de Ostrom e a Teoria Alternativa

Para Ostrom (2002), os modelos apresentados analisam o problema de maneiras
diferentes, mas ndo mudam os pressupostos tedricos basicos acerca da oferta finita e
previsivel das unidades do recurso, tais como a informagdo completa, a homogeneidade dos
usuarios, a maximizacao dos lucros que eles esperam, e sua falta de interacdo com os outros
ou sua capacidade para mudar as instituicdes, negando implicitamente a possibilidade de
formas exitosas de uso coletivo dos recursos naturais.

Por outro lado, Ostrom (2002) demonstrou que muitas acdes coletivas para gestdo de
recursos naturais comuns foram exitosas durante muitos anos e constatou a existéncia de uma
diversidade de arranjos institucionais locais e globais de gestdo de recursos naturais.

Ostrom (2002) questiona a ideia da teoria convencional de gerenciamento de recursos
naturais que desconsidera a existéncia de grupos autogestionados, baseada na “Tragédia dos
Comuns”, de Hardin, que afirma que os usudrios sao incapazes de formar regras internas que
resultem em beneficios coletivos, devendo submeter-se a gestdo realizada por arranjos
governamentais.

A autora afirma, por outro lado, que as comunidades e grupos locais possuem sim
sistemas de manejo de recursos inovadores e sustentaveis e que os estudos de campo
demonstram que a teoria de Hardin ndo se aplica em todos 0s casos.

Enquanto as teorias apresentadas concebem os usuarios de forma homogénea, Ostrom
(2002) afirma, através de uma teoria alternativa, denominada de teoria dos recursos comuns
autogestionados, que os grupos sdo heterogéneos, podendo ter diferencas culturais, de género,
de interesses, entre outros, sendo plenamente capazes de criar regras para gestdo dos recursos
naturais de uso comum.

Dietz et al. (2001) afirmam que trés décadas de pesquisas empiricas tém revelado

muitas historias ricas e complexas de gestdo de bens comuns. As vezes, essas historias s3o
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como a tragédia de Hardin; as vezes, o resultado é mais como comedia de McCay; e, muitas
vezes, o0s resultados estdo em algum lugar no meio, cheio de ambiguidades.

Nesse sentido, Diegues (2001) reconheceu a existéncia de sistemas tradicionais de
acesso a espacos e recursos de uso comum no Brasil e atesta a existéncia duradoura desses
sistemas em comunidades tradicionais ndo urbanas caracterizadas pela utilizagdo comum de
determinados recursos e pela forte dependéncia destes.

Decerto, conforme afirmou Diegues (2001, p. 97), “os sistemas tradicionais de acesso
a espacgos e recursos de uso comum (comunitarios) existentes no Brasil ndo sdo formas do
passado, congeladas no tempo ou em total desorganizagdo frente ao avanco da propriedade
privada”. Muitas s3o as formas comunais de acesso aos recursos existentes no Brasil,
especialmente em comunidades tradicionais, existindo uma variedade de formas de
apropriacdo e uso de tais recursos (DIEGUES, 2001).

Um exemplo atual s&o as comunidades tradicionais de quebradeiras de coco babagu
que possuem formas especificas de uso dos babacus e regras especificas para 0 acesso e uso
comum desse recurso (babacgu), o que o diferencia de recursos comuns de acesso aberto para
0s quais ndo existem quaisquer regras, o qual ¢ designado: babagual “liberto”, entendido
como aquele realizado segundo regras culturais especificas, construidas por relagdes intra e
interfamiliares, entre géneros e geracOes, em contextos de processos de resisténcia (PORRO;
MOTA; SCHMITZ, 2012).

A diferenca fundamental entre as trés teorias supracitadas e as conclusfes de Ostrom
(1988; 2002) é que, enquanto aquelas trabalham com modelos hipotéticos, os autores se
preocuparam em observar e investigar em estudos empiricos, considerando diversos fatores
que influenciariam na cooperagdo dos membros de um grupo ou ndo. Suas conclusdes ndo sao
baseadas em hipdteses, mas nas realidades praticas de grupos sociais e culturais concretos.
Um exemplo desses grupos sdo as quebradeiras de coco babacu que, baseadas em
conhecimentos tradicionais, elaboraram um conjunto de regras especificas, respeitadas
internamente pelos individuos do grupo, constituindo-se em préaticas juridicas que

regulamentam 0s usos e acesso aos babaguais.

3.2 Novos instrumentos e a organizacéo das quebradeiras de coco babagu

Quando Trés Pocos foi “assituado” no inicio do século XX, tanto a terra quanto os

recursos florestais existentes eram acessados e utilizados como bens de uso comum. A
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economia camponesa de Trés Pogos se consolidou ao longo de quase meio século, desde a
chegada do assituante até o aparecimento dos fazendeiros.

A migracdo que ocorreu para o Maranhdo, conforme ja descrito no capitulo Il desta
dissertacdo, ndo foi de forma desordenada e totalmente espontanea, mas incentivada por um
conjunto de fatores que contribuiram para a formacgdo desse campesinato. A organizagdo
propria do campesinato da regido objetivou fugir do jugo do patrdo e ter liberdade para
organizar 0 uso da terra e dos recursos naturais, o que se consolidou com a figura do
assituante, responsavel pela definicdo destas regras que foram socialmente aceitas como
praticas juridicas do grupo. Estas regras estabeleceram os limites da atuagdo dos novos
moradores que tinham como regra basica de justificacdo da posse pelo seu trabalho.

A inexisténcia das cercas e o0 respeito a hierarquia estabelecida para 0 uso dos recursos
naturais mantinha os bens como uso comum sem que isso importasse em uma degradacéo ou
em uma “tragédia dos comuns”, ao contrario, eram estas regras que mantinham a harmonia do
grupo e permitiram o crescimento do aldeamento que mais tarde se transformou em um
povoado.

O babagu era livre e as mulheres ndo estavam sujeitas as regras impostas por terceiros,
pois eram elas que estabeleciam livremente onde, quando e como juntar o coco. A expressao
“babacu livre” trata, portanto, “de uma situa¢do preexistente ao processo de apropriacdo e
cercamento das areas de ocorréncia de babacu, quando a atividade extrativa era realizada sem
nenhuma restrigdo, pois as palmeiras ndo tinham dono” (SHIRAISHI NETO, 2006, p. 21).

Quando as quebradeiras de coco babagu afirmavam que o babagu era “livre” antes da
década de 70, quando apareceram os fazendeiros reivindicando a propriedade das terras que
tradicionalmente ocupavam, expressavam, na verdade, que ndo havia impedimento para a
coleta e quebra do coco. As mulheres tinham acesso irrestrito a todas as palmeiras, e quando
0S pretensos proprietarios da area apareceram na regido e comegaram 0 processo de expulsdo
dos moradores e de cercamento das areas, colocando as mulheres em situagdo de ‘““sujeicao”
(ALMEIDA; SHIRAISHI NETO; MARTINS, 2005), iniciou-se um processo de mobilizacao
para retomar o livre acesso aos babacuais. O seguinte trecho ilustra 0 que o autor chama de

sujeicéo:

[...] no inicio que a gente comegou que s6 era babagu mesmo, nés quebrava era nas
terras do Dr. Ariosvaldo, onde eu falei que era quem queria expulsar a gente das
terras. N6s quebrava la com gado correndo, tinha um garrote que na hora que eles
escutava a pancada de machado nosso, ele vinha parar no lado onde a gente tava,
[a gente] corria, mudava daqui pra cu la e ele tava 14, né? Ai, quando chegava,
muitas vezes, a gente ia vender aquele babagu sem saber nem onde é que a gente ia
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comprar um quilo de arroz. E os filhos com fome. Eu acho que aquela vida, quando
a gente vinha de la ja passava nas capoeiras, ja arrancava umas mandiocas, ja
trazia enrriba do coco pra fazer um beiju pra comer de manha pra voltar. Uma vida
daquelas, nés ndo quer mais ndo, também porque ta diferente de hoje, que eu
coloco uma carga de coco pra quebrar aqui, ela pode dar 7 quilos de coco, mas eu
vou somar quanto eu vou fazer no babacu e quanto eu vou fazer na casca, né? se eu
vender dois jaca de casca, eu vou fazer muito mais rapido que no babacu, e também
se eu pegar e fazer um saco de carvao, eu vendo por 15 reais, né? ta diferente! Hoje
ninguém ndo quer ficar sem quebrar babacu, principalmente, ele imagina logo que
amanhecer sem ter nem como acender um fogo é muito ruim (Raimundinha, 58
anos, quebradeira de coco, moradora de Trés Pocos, 2013).

O trecho acima expde a situacdo a que as mulheres quebradeiras de coco babacu
estavam sujeitas, sofrendo humilhacéo, perseguicéo e violéncia por parte dos fazendeiros que
ocuparam parte das terras de Lago do Junco, nas décadas de 70 a 90, quando o babagu passou
a ser “preso”, ou seja, as mulheres ficaram impedidas de juntar e quebrar o coco livremente.

A chegada dos fazendeiros impactou diretamente a vida dos camponeses do povoado,
a forma utilizada para apaziguar a situacdo de conflito e de ameaca de expulsdo dos
moradores foi a compra de uma parte das terras que constituiam o Povoado Trés Pogos. Em
seguida, a incorporacdo de novas formas de organizacdo, através da constituicdo de
associacOes e cooperativas, introduziu novas praticas sociais e juridicas as comunidades de
quebradeiras de coco babagu.

As mulheres conseguiram — através de um longo processo de resisténcia e
enfretamento, que se deu em espacos publicos diferentes, como as Camaras Municipais,
aprovar a “Lei do Babagu Livre” — manter o uso comum dos babaguais, 0 que representa um
avanco no mundo juridico, pois as quebradeiras de coco babagu se apropriaram de
instrumentos oficiais, autorizados pelo Estado, para alcancar seus objetivos e conciliar suas
praticas juridicas.

Foi somente com a organizacdo das mulheres em movimentos sociais — como AMTR,
em 1988 e formalizada em 1989, mais de 10 anos apds o conflito de Trés Pocgos, e com a
edicdo da Lei Babagu Livre que proibe a derrubada das palmeiras, anos depois —, que foi
possivel valorizar e reconhecer o trabalho das quebradeiras de coco babacu, e, posteriormente,
organizar a producao com a criacdo da COPPALJ.

Esse pode ser considerado um desdobramento dos conflitos que afligiram os
camponeses na regido do Mearim: a organizagdo em movimentos sociais das mulheres
quebradeiras de coco babacu que, utilizando-se da categoria “babagu livre” como uma forma
de reproducdo social para resistir a varias formas de pressdo sobre esse recurso, formaram um
aparato proprio que compreende as iniciativas de valorizacdo do produto por meio das

cooperativas de producdo e comercializagdo, até a elaboracdo de uma lei (Lei do Babagu
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Livre) aprovada em varios municipios onde ha a ocorréncia de grupo de mulheres
quebradeiras de coco babagu, para protecdo da sua forma de viver e reproducgdo fisica e
cultural e garantir o acesso aos babaguais.

As reivindicacbes foram instrumentalizadas por organizacdes formais e informais
desenvolvidas pelas proprias quebradeiras de coco e pelos agricultores e agricultoras locais.
Tais organizac6es foram fundamentais para a criagdo de novas préticas sociais e juridicas de
gestdo e uso dos recursos naturais de uso comum. As praticas sociais e juridicas de uso
comum dos babacuais e da améndoa do babacu estdo, portanto, em constante mudanca,
influenciadas pelas relacdes que mantém com estes novos instrumentos.

E, portanto, necessario conhecer tais organizagdes e os principios que influenciaram a
identidade coletiva das quebradeiras de coco babagu e suas praticas de gestdo dos recursos

naturais.

a) Associacdo de Mulheres Trabalhadoras Rurais — AMTR.

A AMTR, que atua nos municipios de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues, fundada
em abril de 1989, é composta por cerca de 120 mulheres quebradeiras de coco de varios
povoados dos dois municipios e possui 0 objetivo de lutar pela preservacdo da natureza, com
énfase nos babagcuais, e também por direitos (salde, educacgdo e etc.) e pela valorizacdo da
atividade de quebra de coco (LAGO, 2002).

As quebradeiras de coco politizaram sua atividade, em torno de uma identidade
coletiva desenvolvida em suas praticas sociais de uso dos babacguais e emergiram de um
processo politico-organizativo para enfrentamento de problemas localizados, que seguindo
Shiraishi Neto (2013, p. 157) “se manifestam em dois planos: a proibigdo dos fazendeiros e
seus prepostos em impedir que tivessem acesso e uso comum das areas de incidéncia de
palmeira de babacu e a luta pelo fim da 'derrubada' das palmeiras”, mas também para
conseguirem visibilidade dentro do prdprio grupo, uma vez que nos espacos politicos a figura
masculina era predominante em detrimento das mulheres e sua atividade, que é considerada
complementar a roca.

De acordo com Francinelda (31 anos, moradora do povoado Centro de Ledncio,
nascida em Centro de Aguiar onde trabalha como professora em Lago dos Rodrigues, 2013),
um dos motivos para a formacdo da AMTR foi o protagonismo feminino durante o periodo
das greves, como sdo conhecidos os periodos de conflito mais intenso, quando os homens

eram perseguidos pelos pistoleiros de fazendeiros e tinham que se esconder na mata. Eram as



68

mulheres que enfrentavam a policia, pistoleiro e fazendeiro em suas incursdes nos povoados,
pois regras culturais limitam violéncias fisicas contra mulheres e criangas durante conflitos
deflagrados em espacgos publicos. Esse fato também foi relatado por uma moradora de Trés

Pocos:

E por isso que eu digo assim, o menino fala muito do sindicato, o sindicato também
nessa época que nds comegamos a AMTR, nds nédo era socia, quem era socio era o
mariddo, entdo o sindicato dele era pra valer pra ele e pra nés, ai nés achamos que
nos tinha que se dividir, entdo ele tinha a carteira dele e no6s tinha a nossa, o
sindicato dos trabalhadores pra nés poder entrar na luta contra as derrubada de
palmeira, contra o conflito de terra, né? E gracas a Deus que hoje n6s comegamos
se dividir e ainda hoje n6s estamos contando a historia da nossa luta independente
(Raimundinha, 58 anos, quebradeira de coco, moradora de Trés Pocos, 2013).

Quando a entrevistada fala em “dividir”, significa a criacdo de espacos publicos de
representacdo politica das proprias quebradeiras de coco babacu, ndo se trata de dividir a luta
ou criar espacos de segregacdo, mas de seguir independentemente do sindicato que, como
explica Shiraishi Nato (2013), representavam de forma indistinta os trabalhadores rurais.

Além disso, a situacdo era desconfortavel para as quebradeiras que além de serem
mulheres num espaco politico dominado por homens, reivindicavam a garantia da atividade
extrativa do babacu, considerada secundaria em relacdo a chamada roca. Havia ainda o
agravante de os homens imporem objecGes a participacdo das mulheres na direcdo dos
sindicatos (SHIRAISHI NETO, 2013), o quadro foi se modificando aos poucos.

De acordo com Diocina (conhecida como dona Did, 61 anos, quebradeira de coco,
moradora do povoado de Ludovico, 2013), o desafio era superar 0 machismo, pois 0s maridos
ndo compreendiam a luta das mulheres. Diante das contradi¢des e desafios, afirmou que a
Unica solucdo foi se organizar para enfrentar a opressdo dos maridos e dos fazendeiros.

Maria Alaides (quebradeira de coco, povoado de Ludovico, 2013) explica que a
AMTR desenvolvia dois projetos: de papel reciclado que esta desativado; e de sabonete que
se mantém em Ludovico. A gerente da fabrica de sabonetes ¢ Dora (quebradeira de coco,
moradora do povoado de S&o Manoel, 2013). A fabrica conta com o trabalho de 17 mulheres,
oriundas de trés comunidades locais (Sdo Manoel, Centrinho de Acrisio e Ludovico). Sua
producdo gira em torno de 7 a 10 mil unidades de sabonete por ano. A venda dos produtos
normalmente é feita em feiras, reunides, lojas (Maranhdo e outros estados) e em pontos fixos,
como cantinas, cooperativa e ASSEMA. Grande parte da producdo é encaminhada para
ASSEMA, pois facilita o escoamento do produto. A unidade do sabonete custa R$ 1,50 e a

caixa (com 35 unidades), R$ 102,00.
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Da renda obtida com a venda dos sabonetes, 3% sdo destinados para a AMTR e 97%
sdo utilizados para custear os gastos com a Fabrica (documentagdo, vigilancia, alvard e
outros), as diarias das trabalhadoras (diarias de R$ 30,00) e a compra de material para
produzir o sabonete. A comunidade € quem define em reunido quem sao os funcionarios na
fabrica, sugerindo nomes ou a propria pessoa interessada pode se candidatar e participar. A
fabrica, de acordo com Déra, entretanto, ndo € autossustentavel, porque o mercado ainda ndo
absorve o produto mensalmente, motivo pelo qual as producdes sao feitas periodicamente.

A AMTR ¢€ a primeira forma de organizacdo formal das mulheres quebradeiras de
coco na regido. As quebradeiras de coco ja se organizavam informalmente de forma coletiva
para o desenvolvimento de suas atividades diarias e a AMTR pode ser considerada a
derivacdo das praticas sociais das quebradeiras. A fabrica de sabonete também se insere nesse
contexto, pois € um espaco predominantemente feminino, ao contrario da cooperativa, onde
prevalece a figura masculina, embora o ingrediente que 0 movimenta seja fruto de um
trabalho eminentemente feminino, ou seja, a améndoa do coco que é juntado e quebrado pelas
mulheres nos povoados e vendidos as cantinas que encaminham as cooperativas.

Dessa forma, tanto a AMTR como a fabrica de sabonetes derivam das praticas sociais
de organizacdo informal das mulheres quebradeiras de coco babagu que, invisibilizadas nos
espacos politicos e produtivos internos as comunidades, buscaram formas de organizagéo

formal, como as associac¢des, onde reproduzem suas praticas juridicas de usos dos babaguais.

b) Associacdo em Area de Assentamento do Maranhdo — ASSEMA.

Sobre a ASSEMA, criada em maio de 1989, Figueiredo (2005, p. 15) ressalta seus

objetivos, forma e local de atuacao:

€ uma organizacdo civil formada por trabalhadores agroextrativistas, dentre eles, as
chamadas quebradeiras de coco babacgu, que tém por objetivo principal a busca de
condi¢Bes que possibilitem a viabilizacdo de seu modo de vida, em especial, a
liberdade no controle da forca de trabalho familiar. O esfor¢o enfoca o acesso a terra
e aos recursos florestais, pois se apresentam com fatores essenciais para tanto. A
ASSEMA atua na Regido do Médio Mearim, mais especificamente nos Municipios
de Lago do Junco, Lago dos Rodrigues, Esperantindpolis, Lima Campos, Sdo Luis
Gonzaga e Peritord, do Estado Maranhdo.

A ASSEMA é uma Associa¢do mais abrangente que a AMTR, pois inclui em seus
quadros de associados tanto os trabalhadores e as trabalhadoras rurais, como as quebradeiras

de coco babacu, além de manter um corpo técnico e administrativo que auxilia os associados

no desenvolvimento de suas atividades produtivas.
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Na regido do vale do Mearim, especificamente nos municipios de Lago do Junco e
Lago dos Rodrigues, onde foi desenvolvida a pesquisa, muitas das &reas de ocorréncia das
quebradeiras de coco babacu sdo assentamentos rurais, alguns, como no caso de Trés Pocos,
sdo pequenas propriedades privadas. Essa configuracdo possibilitou a criacdo da ASSEMA,
que tinha como objetivo inicial a regularizacdo fundiaria dos povoados que assessorava.
Efetivamente, pela inércia dos o6rgdos fundiarios, ainda ndo foi possivel realizar a
regularizacdo definitiva das terras, embora essa ainda seja uma bandeira levantada pela
ASSEMA e acompanhada pelo Grupo de Pesquisa “Direito ¢ Conhecimento”, coordenado
pela Professora Noemi Porro.

A Associacdo vem trabalhando com a capacitacdo dos assentados na area produtiva,
fornecendo cursos sobre assuntos ligados a agricultura familiar e producéo organica, além de
representa-los na busca por politicas publicas voltadas para desenvolvimento rural da regido.

Atualmente, os direitos definidos para atuacédo e reivindicacdo da ASSEMA, que ndo
excluem os anteriores, sdo: seguranca alimentar, educacdo contextualizada e direito a terra.
Estes temas possuem estreita relacdo com o assunto abordado nesta dissertacdo, pois se
referem as préaticas sociais e juridicas que estabelecem 0s usos comuns dos recursos naturais,
como a terra e 0 babacu, através da introducdo de uma consciéncia politizada da necessidade
de preservacao dos babaguais e de formas de producdo menos agressivas ao meio ambiente.

A criacdo da ASSEMA possibilitou a mudanca de préaticas sociais, a medida que
incluiu na vida do trabalhador o acompanhamento técnico de profissionais no setor produtivo,
0s quais realizam um trabalho de mudanca e de introducéo de novas técnicas para a producao
local com financiamento de projetos e prestacdo de contas, bem como a relagdo com parceiros
internacionais que financiam projetos de educagdo com as criangas e adolescentes.

A ASSEMA ainda incluiu nas praticas sociais e juridicas das quebradeiras de coco
babacu e dos trabalhadores rurais associados uma rotina de reunides e assembleias que
também interfere no dia a dia destes individuos, que deixam suas atividades pessoais de lado
para acompanhar a organizacao, o que modifica o cotidiano ordinario dessas mulheres.

c) Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu — MIQCB.

Em 1991, durante o | Encontro Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu do
Mearim e da Baixada (MA), do norte do Piaui e de parte dos estados do Maranhéo, Tocantins
e Para que formam o chamado Bico do Papagaio, as mulheres quebradeiras de coco,

articularam-se no MIQCB, que nasceu da busca por empoderamento politico, luta pelos
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babacuais e pelo reconhecimento das quebradeiras de coco (MIQCB, 2005). Luciene
(assessora do MIQCB, 2013) explicou que em 1991 houve o primeiro encontro do MIQCB,
que até entdo era denominado de Articulacdo Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu,
e, somente em 1995, no terceiro encontro houve a eleicdo da direcdo e a criacdo formal da
Associacdo do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu.

O MIQCB é organizado em grupos de associadas que vivem em povoados e cidades
préximas e participam de organizagdes com conexdes locais, denominados de regionais, onde
ocorrem os chamados Encontrinhos. A cada dois ou trés anos, sua assembleia geral se reune
para um grande encontro para realizar a eleigdo da coordenagdo do Movimento, o chamado
Encontréo.

O MIQCB conta, ao todo com 24 coordenadoras oriundas das seis regionais, trés
situadas no Maranhdo, regionais Baixada, Imperatriz e Mearim-Cocais e outras trés
localizadas no Piaui, Para e Tocantins. Cada regional possui um escritério e uma assessoria
para auxiliar o desenvolvimento das atividades. O escritério da regional Mearim-Cocais fica
localizado em Pedreiras na sede da ASSEMA. O escritdrio central fica em S&o Luis, onde séo
concentradas todas as demandas das regionais. Os recursos para articulacdo politica
normalmente € de financiamento internacional, mas na parte produtiva a maior parte é
nacional, advindo do MDA, havendo ainda recursos de ONG’s internacionais, como a
ActionAid e a Fundagéo Ford, por exemplo.

Dona Dijé (57 anos, quebradeira de coco e coordenadora interestadual do MIQCB até
2014) explica que o MIQCB funciona através de projetos e de doacdes de colaboradores e
parceiros do movimento “al/ém de seus projetos a gente tem as pessoas que apoiam o MIQCB
no seu trabalho. A gente tem advogados, a gente tem professores, a gente tem varias pessoas
que contribuem com o MIQCB também diretamente, né?”.

O MIQCB, por sua vez, a exemplo da ASSEMA e da AMTR, também introduziu
novas praticas sociais e juridicas as comunidades tradicionais, pois inseriu no ambito das
liderancas locais importantes debates que estimulam a valorizacéo do trabalho da quebradeira
de coco babacu e resgata a importancia do trabalho por elas desenvolvido. Debates como o

12
I

trabalho infantil* nas comunidades, que mudou a percepcdo da atividade de quebra de coco

desenvolvida por adolescentes e especialmente por criangas; e de conhecimento tradicional

2 Vide: Virginia Ferreira da Silva Castro, «OIT e Quebradeiras de Coco Babagu » Anuario
Antropoldgico [Online], 1|2012, posto online no dia 20 Maio 2013, consultado no dia 04 Junho 2015. URL :
http://aa.revues.org/301 ; DOI : 10.4000/aa.301
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associado ao patrimonio genético’®, que estabeleceu novas praticas juridicas de relagdo com o
mercado através da comercializacdo do mesocarpo do babagu, por exemplo.

d) Cooperativa de Pequenos Produtores de lago do Junco e Lago dos Rodrigues —
COPPALJ.

Nos povoados onde as reivindicacbes foram atendidas, ou seja, onde foram
conquistados os direitos a terra e de coletar o coco livremente sem a necessidade de pagar
renda aos que se autointitulavam proprietarios daquelas terras, os camponeses sentiram a
necessidade de se organizar para produzir e comercializar seus produtos sem que eles
passassem pelas maos dos chamados “atravessadores”. Os produtores buscavam autonomia
para comercializar diretamente e de forma independente seus produtos, garantindo, dessa
forma, estratégias coletivas de desenvolvimento local, para tanto, a alternativa encontrada foi
a organizacdo em uma cooperativa de produtores. Zé Filho, explica porque era preciso

eliminar a figura do atravessador:

a gente trabalhava e vendia a maior parte pros atravessadores que a gente chama,
né? Que sao pessoas que compram com preco bem baixo, né? E muitas das vezes
comegavam a vender o legume quando ainda tava 14 na roca, e isso muitas familias,
né? Exemplo mesmo da minha familia, quando tava com meus pais, a gente colhia o
arroz quando chegava no final de julho ou agosto quando trazia pra casa era s6 pra
entregar pras pessoas, e a gente ia comprar no quilo pra se alimentar. E quebrar o
coco também era pra trocar 10 quilos de coco por 1 quilo de aglcar, uma quarta de
café, as vezes quando dava porque dependia também do preco, da época, porque
tem o que a gente chama, quando ta na entressafra, como t& agora, o precgo fica
mais baixo, né? O quilo da améndoa, ou entdo ndo era s6 a améndoa, no momento
que a gente queria vender as coisas da gente tudo era num prego baixo e isso era
tudo muito dificultoso. (Zé Filho, 45 anos, diretor da COPPALJ e cantineiro,
morador de Trés Pocos, 2013).

De acordo com Raimundo Hermino (51 anos, trabalhador rural, diretor financeiro da
cooperativa, morador do Povoado Sdo Manoel em Lago do Junco, 2014), ap6s o processo de
conquista das terras na regido, entre as décadas de 70 e 80, ndo havia um meio de gerar
recursos que garantissem educacdo, salde, estradas e valorizacdo dos produtos derivados do
babacu. Foi quando os camponeses comegaram a Se organizar para reivindicar seus direitos
criando movimentos para representacdo. As primeiras discussdes iniciaram no final da década

de 80, apos a criagdo da AMTR e da ASSEMA. Zé Filho, diretor da COPPALJ e cantineiro
em Trés Pogos explica que o sindicato e a igreja catdlica foram fundamentais para a tomada

3 Vide: PORRO, N. M., VEIGA, I. A experiéncia da COOPAESP, ASSEMA e MIQCB com a medida
proviséria 2186-16 de 2001. S&o Luis: Caderno de estudos do MIQCB, 2010.
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de consciéncia dos camponeses sobre seus direitos e, consequentemente, para a formacao da

cooperativa:

[...] depois de muitas lutas, no final de oitenta, foi que as coisas comecou, 0s
trabalhadores, os quebradores, comecou ter mais conhecimento, a ter mais
liberdade, reivindicar os seus direitos, se organizar em sindicatos também, né? Que
foi uma das pecas principal junto com a igreja catdlica pra ajudar a agente a ter
mais conhecimento e a ter mais direito, né?[..] Entdo ai foi formado uma
cooperativa [...]. (Zé Filho, 45 anos, diretor da COPPALJ e cantineiro, morador de
Trés Pocgos, 2013).

A cooperativa, bem como as associagoes, foi fundada ap6s longos anos de debates
internos e foram escolhidos, dentro das possibilidades apresentadas, como estratégicas para as
conquistas dos direitos almejados pelas quebradeiras de coco e trabalhadores rurais. O
empoderamento coletivo e a tomada de consciéncia diante das necessidades pontuais, como o
direito a terra e o livre acesso ao babacual, que motivaram a organizacdo das quebradeiras de
coco e a formacgdo de uma identidade coletiva politizada, foram essenciais para a criagédo da
Cooperativa e, consequentemente, para a criacdo de novas praticas sociais e juridicas de uso
dos babagcuais.

A COPPALJ foi fundada em 17 de abril de 1991. Participaram da criacdo agricultores
de oito povoados (Pau Santo, Sdo Manoel, Santa Zita, Centro de Aparecida, Ludovico, Centro
do Aguiar, Sdo Sebastido, Sitio Novo e Centrinho do Acrisio) do municipio, que ja haviam
reconquistado a posse da terra e necessitavam melhorar a producdo e a comercializacéo
(MATOS, 2011). A introducdo da cooperativa na vida das quebradeiras de coco e dos
trabalhadores rurais mudou a dinamica local e incorporou a comunidade novas praticas
sociais e juridicas de uso dos babacuais, sem modificar, contudo, sua relagdo com 0s recursos
naturais. A COPPALJ tem como funcdo organizar a producdo, processar, comercializar e
gerar retorno econdmico para as familias que vivem na regiao.

As conquistas desse processo sao expressas na fala de Zé Filho:

E hoje as coisas, assim, antes no comego da cooperativa os atravessadores, né? Que
a gente tinha varios compradores que comprava, quando a cooperativa comprava
10 toneladas de améndoas, os atravessadores comprava 30 e eles é quem botava o
preco da améndoa e depois de 97 pra cé até hoje é a cooperativa quem regulariza o
preco da améndoa, né?. Outra conquista foi a valorizagdo... a qualidade da
améndoa, porque a maior parte se a gente olhar dos atravessadores, eles compram
a améndoa, mas dificilmente vé o caroco da améndoa, € mais & s6 casca, né?
impureza. E nosso objetivo, da cooperativa, foi lutar para que as quebradeiras
valorizassem a sua améndoa também porque a gente quebra e agente mesmo extrai,
e entdo se a gente lutar por essa qualidade vai ser melhor pra gente também, a
gente vai ter mais resultado, mais produgdo. A outra conquista também ¢é, se diga
assim, o comércio mesmo, a mercadoria porque a gente ndo sé compra améndoa
mas também vende mercadorias, né?[...] hoje a cooperativa vem a partir de 2000
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pra c4, ela comecou também a repartir pra os seus associados o lucro, né? Aquele
lucro liquido que é tirado do capital de giro do ano, entdo aquele lucro que tem é
dividido proporcional de acordo com a sua producdo de cada sdcio, né? Entdo se
hoje, um exemplo, o coco td R$ 1,15, no final do ano, se nds temos saldo é repartido
mais um dinheiro e o coco fica até mais de dois reais o quilo. E do ano passado
também pra a gente comegou a trabalhar o programa do governo, da subvencéo do
babacu, t& comecando, ndo td muito facil, mas a gente t4 lutando, mas ta
trabalhando com algumas familias, isso t& dando mais incentivo e mais valorizagéo
a producdo (Zé Filho, 45 anos, diretor da COPPALJ e cantineiro, morador de Trés
Pocos, 2013).

Com a retomada do comércio das améndoas, a COPPALJ é responsavel pela
regularizacdo dos pregcos das améndoas. Essa pode ser considerada uma pratica social
importante que foi introduzida com a criacdo da cooperativa. Porro et al. (2009) asseveram
que as praticas sociais tradicionais consideradas “primitivas” e “atrasadas” passaram a ser
valorizadas pelo mercado, pois a améndoa passou a ser introduzida no mercado que
demonstra a valorizagdo dessas relag@es, colocando-as na ordem juridica.

Associadas a Cooperativa foram criadas as cantinas. Trata-se de estabelecimentos
comerciais instalados em sete povoados, estdo localizadas no municipio de Lago do Junco,
povoados de Ludovico, Sdo Manoel, Centro de Aguiar, Centrinho de Acrisio, Sitio Novo, e
Santa Zita/Bertulino; apenas uma cantina esta localizada no municipio de Lago dos Rodrigues
no povoado Trés Pocos'*, onde moram os sécios da cooperativa, tendo como a principal
atividade a compra de améndoas de babacu, que sdo repassadas a COPPALJ.

As cantinas servem como posto de venda de mercadorias de consumo das familias, tais
como acucar, café, fosforo, vela, querosene, sal, e outras mercadorias. Existem trés postos de
coleta nos povoados de Cajazeira, Sdo Francisco e Santa Luzia (disponivel em anexo). Nas
cantinas 0s sOcios da cooperativa possuem algumas vantagens, tais como descontos, sendo
possivel, inclusive, trocar as améndoas pelas mercadorias disponiveis na cantina (LAGO,
2002), representam, sem duvida, o surgimento de novas praticas sociais e juridicas nos
povoados.

Em Trés Pocos, a primeira cantina foi inaugurada em 1993, logo ap6s o surgimento da
Cooperativa, mas devido uma série de fatores que juntou a pouca experiéncia das pessoas que
estavam a frente e a propria gestdo da cooperativa, acabou contribuindo para o fechamento da
mesma. Em 1999 a cantina foi reaberta. Atualmente a cantina do povoado Trés Pogos contém
10 sécios: 5 homens e 5 mulheres. O cantineiro, Zé Filho, afirma que esse nimero esta ligado

ao envolvimento das pessoas nas atividades da cantina, pois 0s requisitos e as obrigacoes

* No mapa disponivel no site do IBGE, em anexo, o Povoado Trés Pocos esta nomeado equivocadamente como
Trés Posses.
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acabam afastando os possiveis socios, para ele, 0 pouco engajamento da comunidade reflete
no numero de socios da cantina/cooperativa. Estes requisitos que incluem a necessidade de
participacdo em reunides periddicas limita o tempo dispensado para o trabalho na roca e em
outras atividades que os trabalhadores estdo habituados a desenvolver, sejam elas laborais ou
de lazer.

Observei que tanto os s6cios como 0s ndo socios possuem 0s mesmos beneficios
quanto ao preco da améndoa, enquanto que os sdcios possuem beneficios diferenciados como
comprar as mercadorias com pre¢os mais baratos e, ao final do ano, recebem as “sobras”, que
é um valor dividido para os associados de acordo com a venda de améndoas e compra de
mercadorias durante o ano.

A pratica juridica estabelecida internamente, de compra das améndoas pelo mesmo
preco para socio e ndo socios, a0 mesmo tempo que pode desestimular a participacdo de mais
sOcios na cantina, consegue ser um elemento agregador no povoado e que mantém a estrutura
de producdo e comercializagdo das améndoas do babagu, bem como o uso comum do
babacual.

Na cantina, as améndoas sdo armazenadas em uma sala, onde ficam recebendo
ventilagdo para que possam secar e somente depois realizar a pesagem final. Esse processo de
secagem ¢ importante, pois ocorre a “quebra”, quando o coco seca e diminui a quantidade que
sera repassada a cooperativa. No inverno a quebra gira em torno de 45 a 50 kg de um total de
aproximadamente 790 kg de améndoas. No verao a quebra é minima.

A coleta das améndoas de babacu das cantinas dos povoados de Lago do Junco é
realizada a cada oito dias, as sextas-feiras. Somente a cantina de Trés Poc¢os, em Lago dos
Rodrigues entrega as améndoas a cada 15 dias, as segundas-feiras.

A cantina, por exigéncia da cooperativa, somente compra améndoas limpas sem
vestigios de casca para ndo prejudicar a prensa onde é processado o 6leo do babacu. Além
disso, ha uma preocupacdo em coletar o coco onde sabem que ndo h& uso de venenos e
agrotoxicos nas rocas e plantacdes, para garantir a certificacdo organica dos produtos
derivados do babacu e comercializados pelas quebradeiras de coco babacu, tanto na Fabrica
de Sabonete como na COPPALJ.

. ~ 1
A cantina ndo compra coco “sapecado” >

, que ocorre quando o camponés utiliza fogo
para preparar a roga para um novo cultivo, com o uso de fogo o coco cai antes do tempo;

também desaconselha a pratica do coco cortado, que é quando o extrativista corta o0 cacho

15 Coco sapecado significa queimado, é juntado nos pés das palmeiras que estio localizadas nas areas de roca,
onde se utiliza fogo para preparar a terra.
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antes que 0 coco esteja pronto para cair. Estas proibi¢cdes visam garantir a qualidade da
améndoa em virtude do certificado de produto orgénico. Além disso, todos os anos, as
comunidades recebem a visita do Instituto Biodinamico (IBD), para verificar os plantios sem
uso de fogo e veneno e a diversificagdo da producdo. Tais regras tem modificado a dindmica
da sociedade, pois 0s sOcios e ndo sOCios se sentem responsaveis e se preocupam com a
qualidade da améndoa vendida, embora seja possivel verificar excegdes.

Apesar da preocupacédo das quebradeiras de coco cooperadas e ndo cooperadas, que ja
absorveram a necessidade de seguir as normas estabelecidas pela COPPALJ para
comercializacdo das améndoas do babacu, é possivel que a colocacdo de pontos de venda, que
tem aumentado a compra de améndoas, possa sugerir que as teorias dos comuns que seréo
abordadas a frente estejam corretas, pois, embora existam objetivos comuns entre 0s membros
do grupo, qual seja comercializar a améndoa e complementar a renda familiar, estes
individuos podem ndo cooperar com o coletivo a medida que produzem ac¢des como a venda
de améndoas “sujas”, ou seja, com a presenga dos vestigios do endocarpo que pode danificar a
prensa onde se produz o azeite. Além disso, vendem para a cooperativa uma quantidade de
améndoas menor do que realmente contém no saco pesado que, por vezes, € acompanhado de
cascas, areia e pedras, recebendo um valor acima do que merecia, pois, 0 esforgo foi menor
que o exercido por alguém que seguiu as regras estabelecidas pela cooperativa.

Entretanto, essa pratica fere a concep¢do de justica do povoado e indica a
possibilidade de introducdo de novas praticas sociais e juridicas para garantir gue mesmo 0s
ndo cooperados possuam uma postura mais colaborativa, pois nestes casos, pouco pode ser
feito, pois a COPPALJ e os cantineiros ndo possuem total controle da origem das améndoas
que sdo compradas, mas podem visualizar se alguém vende améndoas que ndo seguem 0S
padrdes de “limpeza” estabelecidos, sendo possivel, inclusive a proibi¢do de venda de
améndoas com endocarpo nas cantinas.

No Povoado Trés Pocos, a cantina local funciona de segunda a sabado de 6h a 8h30 e
14h30 a 18h e aos domingos de 8h a 12h, com dois cantineiros, moradores do povoado, que se
revezam no trabalho a cada 15 dias. Séo escolhidos pelos socios da cooperativa. Cada sécio
possui dois cadernos onde sdo registradas as compras a vista e fiados e a quantidade de
améndoa vendida. A média mensal de producdo de améndoas do povoado € de 800 kg.

A Cooperativa &, portanto, uma das principais responsaveis pela introducdo de novas
praticas sociais e juridicas de uso dos babaguais, pois estimula que as quebradeiras de coco,
dentre outras coisas, combatam o uso de agrotoxicos e o uso de fogo nas rogas para nao

prejudicar as palmeiras e ndo cortem o cacho inteiro de babagu, mas, como visto, é possivel
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que desvios ocorram. E € nessa friccdo que se expressam mais claramente as fronteiras do que
é ser Quebradeira no sentido da identidade coletiva que assumiram politicamente.

A introducdo da cooperativa ndo modificou, entretanto, a logica do trabalho livre das
quebradeiras de coco. Elas continuam a definir quando e como realizar suas atividades. Em
Trés Pogos, observei que as mulheres costumam quebrar o coco babagu durante a manha,
algumas o fazem apo0s seus afazeres domésticos, como lavar roupas, fazer almoco, arrumar a
casa, apos as 10 horas. Outras ja iniciam desde as 7h e param para o almoco, retornando logo
em seguida e finalizando a producdo as 14 ou 15 horas, de segunda a sexta-feira. Os sabados
sdo reservados para o trabalho doméstico ou para idas a rua (cidade), a fim de resolver
pendéncias ou fazer compras de produtos que ndo sdo vendidas na cantina do povoado.

A Cooperativa possui dois gerentes. Um gerente de producdo do setor de oOleo,
responsavel pela compra de améndoas, producédo de 6leo bruto e comercializacdo do mesmo.
O oleo é utilizado para fabricacdo de cosméticos, sabdo e sabonetes e vendido paraa AMTR —
Féabrica de Sabdo em Ludovico, em pequena quantidade, e exportado para uma empresa na
Inglaterra, para uma cooperativa na Italia e para uma empresa em Belém. Na cooperativa
também ¢ produzida a “torta”, subproduto do babagu, utilizada como ragdo para animais.

O segundo €é o gerente de mercadorias, responsavel pelo abastecimento de mercadorias
do deposito da cooperativa, adquiridas diretamente das fabricas para garantir o preco mais
baixo. E ele quem separa os produtos solicitados pelos cantineiros e organiza o estoque.

Para se associar a Cooperativa o trabalhador e trabalhadora precisa cumprir alguns
requisitos, tais como ser agricultor e agricultora, ndo pode ser funcionario publico ou
desenvolver outra atividade que lhe vincule a uma entidade representativa. E necessario ter
conhecimento dos valores ambientais ou demonstrar vontade de compreender a necessidade
de preservacdo do meio ambiente e engajamento na comunidade onde mora, ndo ha distincao
de raca, cor ou religido.

Além disso, é necessario participar de duas reunides na cantina, solicitando ao
cantineiro a associacgdo a ela. O cantineiro apresenta 0 novo s6cio em uma reunido da cantina,
e 0s associados locais aprovam ou desaprovam a sua associacdo, mas somente na segunda
assembleia é efetivado como soOcio, caso seja aprovado na primeira. Desde a primeira
assembleia ja pode comprar como socio e contribuir com suas quotas (200 kg de améndoa de
babacu ou o equivalente em dinheiro ou produto), com prazo de dois anos para quitar,
podendo fazé-lo antecipadamente. Caso queira sair da cooperativa, precisa solicitar ao
cantineiro da cantina onde se associou a devolucdo de suas quotas, quitando o que deve na

cantina e receber o saldo em quota.
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As préticas das organizacdes afetam diretamente o dia a dia da roca, tanto que o grau
de exigéncias e de compromissos que se assume dentro da comunidade e da cooperativa € um
fator que tem afastado e impedido que novos membros se associem a COPPALJ, de acordo
com a avaliacdo dos cantineiros, embora reconhecam a necessidade de tais regras.

Os cooperados possuem como vantagens a participacdo em oficinas e debates
ambientais, améndoas com precos mais altos e produtos mais em conta que o mercado
tradicional, direito de ser votado e votar, e se esta em dia com a cantina tem o pagamento
quitado pela cooperativa da contribuicao sindical, além do recebimento das sobras no final do
ano.

A Cooperativa €, portanto, um dos principais instrumentos de introducdo de novas
praticas sociais e juridicas dos usos de babacu, pois impde aos grupos de quebradeiras de coco
e aos trabalhadores rurais em geral a necessidade de observar diversas regras para a
comercializagdo das améndoas que afetam o cotidiano desses atores sociais, introduzidas

pelas préaticas nas organizacdes.

e) Associacdo da Juventude Rural — AJR

Em 1998, iniciaram no ambito da juventude de Ludovico as discussées que resultou na
criagdo da AJR, formalizada em 2002. O objetivo inicial era articulagédo e agitacdo, com foco
em contribuir com a igreja, até entdo sem um carater politico. A decisdo em formalizar o que
até entdo era um grupo de jovens ocorreu em uma reunido no povoado de Sdo Manoel, onde
foi avaliado que a organizacdo em associacao facilitaria a aprovagao de projetos e a captagédo
de recursos para subsidiar suas atividades, apesar de alguns pais ndo concordarem com a
decisdo por entender que ndo havia discussao suficiente. Atualmente, a AJR vem atuando na
formacdo politica e no resgate da identidade de trabalhador rural junto a juventude do campo.

De acordo com Graciléia (30 anos, quebradeira de coco, povoado Centrinho de
Acrisio, 2013), a AJR conta hoje com 6 (seis) grupos de jovens associados (Centrinho do
Acrisio, S8o Manoel, Ludovico, Pau Santo, Trés Pocos e Boa vista) e tem como missdo
mobilizar jovens dos Municipios de Lago do Junco e Lago dos Rodrigues para contribuir com
0 processo de formacdo politica, valorizacdo da identidade camponesa e fortalecimento da
relacdo dos jovens com sua cultura e o territorio. A visdo da AJR é fortalecer a representagéo
da juventude camponesa e a sustentabilidade econémica, politica, social, cultural e ambiental.

Raimundo Alves (31 anos), um dos fundadores da AJR, explicou que a Associacdo

possuia como principal bandeira de luta o0 acesso a educacdo, o que foi conquistado atraveés
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das Escolas Familiar Agricola; apesar disso, ainda continua sendo uma importante bandeira,
pois ainda existe muita dificuldade de acesso ao ensino superior na regido; e, paralelamente,
fortalecer as organizacGes existentes na regido, formando quadros e capacitando jovens para
inseri-los nos espacos politicos (ASSEMA, Sindicatos, Cooperativas e etc.), o que foi
parcialmente alcancado. Ressaltou que o grande problema que se enfrenta atualmente é definir
estratégias para trabalhar com os jovens que ficam nas comunidades, motivados pelas
mudangas nos modos de vida.

E relevante ressaltar, entretanto, que a formacdo dos jovens no trabalho com os pais
estava voltada para o desenvolvimento de atividades dentro do nucleo familiar de producéo,
Ou seja, na roga ou nos babaguais. Assim, as praticas sociais vividas por eles tinham como
base o trabalho no campo. Por outro lado, a introducdo de tecnologias, como celulares, 0 uso
de internet e das redes sociais e mesmo a necessidade de avancar nos estudos, que sempre foi
uma pauta de luta das quebradeiras de coco babacu, direcionam as préticas sociais dos jovens
para o desenvolvimento de atividades outras nos povoados, como de professores, contratados
da prefeitura para realizar atividades administrativas ou de gestdo. Essas novas préaticas
sociais ndo sdo diretamente praticas das quebradeiras, mas estdo diretamente relacionadas
com o trabalho por elas desenvolvido nas organizagoes.

Anastécia (20 anos, jovem do povoado de Ludovico e membro da diretoria da AJR,
2013) explicou que existe muita dificuldade em manter os grupos de jovens nos povoados e,
consequentemente, de manter a AJR, pois grande parte da juventude dos povoados da regido
tem se deslocado para outros estados para trabalhar e estudar, isso ocorre porque a falta de
oportunidade na regido e os problemas locais sdo grandes incentivos para o éxodo dos jovens.

O grupo de jovens de Trés Pocos é chamado de Jovens Vivendo na Fé (JOVF) e
possui cerca de 13 jovens na faixa etaria de 12 a 18 anos*®. O ingresso no grupo dos jovens é
permitido desde os 12 anos de idade. O grupo é ligado a igreja catolica, suas principais
atividades estd@o relacionadas aos trabalhos na igreja, como ajudar nas celebragcdes e missas.
Além disso, envolvem um trabalho de conscientizacdo ambiental e de coleta de lixo da
comunidade.

Atualmente, o grupo se encontra desmobilizado, pois grande parte da juventude
migrou para outras regides em busca de trabalho e de complementar os estudos, como Mato

Grosso para trabalhar no cultivo de algod&o e outros monocultivos; Brasilia, Sdo Paulo, onde

!¢ Dados de junho de 2013.
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desenvolvem trabalhos diversos; Santa Catarina, para trabalhar em grandes montadores de
automaveis; e em menor escala para o Para, especialmente Parauapebas e Maraba.

Além do grupo local, a juventude de Ludovico organizou um ndcleo de producéo
artesanal chamado Nducleo de Artesanato Rosalina Alves (NARA), onde o0s jovens produzem
artesanatos oriundos do babacu, como anéis, pingentes e chaveiros. Atualmente, o grupo
também se encontra sem atividades, pois necessita do conserto da instalacdo elétrica da casa
onde estéa instalada, por este motivo a producéo esta parada.

A criacdo do NARA introduz a dindmica social dos jovens de Ludovico novas praticas
sociais que ao exemplo do que ocorreu com as améndoas, coloca seus produtos no mercado e
a valorizagdo coloca os mesmos na ordem juridica, necessitando se estabelecer novas praticas
juridicas que se coadunam com as suas praticas sociais.

Dessa forma, conforme abordado nesta dissertacdo, as praticas juridicas das
quebradeiras de coco babacu estdo em constante mudanca, em razdo do processo de
territorializacdo e da incorporacdo de elementos que facilitam o dialogo com a sociedade
como a formacdo de cooperativas, participacdo de comissdes nacionais que debatem as
questdes relacionadas aos povos em comunidades tradicionais, o uso de certificacdo organica
para facilitar a comercializacdo de seus produtos, a organizacdo de nucleos produtivos e
estratégias para a insercdo dos jovens em espacos publicos e politicos.

Conforme dialogado com minha orientadora de pesquisa, essa incorporacdo ndo é
necessariamente uma subordinacdo ou perda de controle cultural, porque houve, por parte das
quebradeiras de coco, a politizacdo de seus conhecimentos e a organizacdo em movimentos
que conseguem capitalizar aliancas e contribuem para a visibilizacdo do grupo ao publico.
Essa insercdo nos espagos publicos permitiu a participacdo das quebradeiras de coco na
elaboracdo de politicas publicas. Portanto, conseguiu introduzir esses elementos em sua

prépria cultura.

3.3 O uso comum dos babacuais pelas quebradeiras de coco babacu de Trés Pogos

O babacgu tem importéncia vital para as quebradeiras de coco, pois € possivel utiliza-lo
“na constru¢do e cobertura de casas, na confec¢cdo de pequenos utensilios para uso doméstico,
na producdo do azeite para cozimento dos alimentos, na fabricacdo do sabdo e do carvao”
(ALMEIDA; SHIRAISHI NETO; MARTINS, 2005, p. 122).

“As améndoas servem para o consumo da propria familia quando sdo transformadas

em oOleo, leite, sabdo [...] e comercializadas permitindo a aquisi¢do de produtos basicos, que
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sdo utilizados e consumidos pela unidade doméstica como um todo” (SHIRAISHI NETO,
2006, p. 17), que s&o trocadas na cantina dos Povoados.

Francinelda (31 anos, moradora do povoado Centro de Ledncio, nascida em Centro de
Aguiar onde trabalha como professora, Lago do Junco, 2013) explicou que do coco se utiliza
tudo, pois da palmeira o caule serve de adubo, a palha cobre as casas; do babagu se tira o
mesocarpo que é a massa do babagu para a fabricacdo da farinha de mesocarpo, fabricada no
Municipio de Esperantinopolis, povoado de Centro dos Coroata; da casca faz carvao; o talo
serve para fazer as casas de taipa; da améndoa tira o 6leo e a “borra” que serve de comida
para 0s animais, e da casca se faz carvao, ou seja, aproveita-se absolutamente tudo, o que
explica a importancia dada ao babagu pelas quebradeiras de coco, como se extrai dos

seguintes trechos da entrevista realizada com os moradores de Trés Pocos:

E o babacu, essa é uma fonte, é uma renda principal nossa pra ajudar no
complemento. Eu digo que talvez 60 ou 70% da renda vem do babagu, né? Desde a
améndoa, até aquilo que o Francisco colocou aqui, né? Vem do carvéo..., as vezes a
gente tira pro consumo, mas vende um pouco (Zé Filho, 45 anos, diretor da
COPPALJ e cantineiro, morador de Trés Pocos).

“O coco é para nos grande riqueza, é obra da natureza ninguém vai dizer que ndo
porque da palha se faz casa pra morar j& é meio de ajudar a maior populacéo. Ei,
nao derruba essas palmeiras, ei ndo devora os palmeirais, tu ja sabes que nao pode
derrubar, precisamos preservar as riquezas naturais” (cantarolando). Querendo ou
ndo nosso babacgu é uma fonte de renda, nds somos j& a segunda idade, terceira
idade, mas vocé viu na casa de cada um que nés ainda se mantem com o carvao,
né? Ndo d& pra onde esconder, todo mundo precisa do babacgu pra fazer a nossa
alimentagdo, e nds precisa da palha, nos precisa do pau, nos precisa de tudo, enfim
da palmeira. Hoje nés ainda tem essas por aqui assim, como o Francisco falou,
longe, porque chega essas organizagdo que vem, inclusive da Noemi junto com o
Roberto, que ajudou nds impedir varias derrubada, mas se ndo fosse naquela época
ajudar a impedir as varia derrubada, hoje tava tudo devastado (Raimundinha, 58
anos, quebradeira de coco, moradora de Trés Pocos, 2013).

Ate aproximadamente uma década atrés, no cotidiano ordinério, a coleta e quebra de
coco era uma atividade realizada individualmente ou em pequenos grupos. Em ocasides
especificas como uma situacdo de precariedade intensa por parte de uma das mulheres, ou de
emergéncia por parte da comunidade, ou mesmo para uma festa, a atividade seria coletivizada
e realizada no centro. Em Trés Pogos era uma pratica corriqueira, pois segundo 0s
informantes do povoado, 0 babagu era escasso nas areas proximas as casas, 0 que 0s obrigava
a adentrar os centros com mais frequéncia. O trecho abaixo ilustra como ocorria a quebra nos

matos:

[...] n6s fazia assim: nés arrumava aquele pelotdo de gente ai ia pro mato, ai
juntava coco ai fazia aquele monte de coco, no inverno! Ai fazia uma latada (teto
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feito de folhas de babacgu, para fazer sombra), ai arrodeado de gente pra quebrar. Ai
naquela quebrada ja ia fazendo o almogo, tirando os gomos que era pra ir assar, o
almoco nosso era esse. E era gostoso naquele tempo, hoje parece que nao!

(Domingos, 58 anos, delegado sindical, trabalhador rural, morador de Trés Pocos).
Atualmente, em Trés Pocos, a coleta de coco ocorre nas soltas, que estdo localizadas
nas areas das propriedades proximas ao povoado com areas de pasto que facilitam a coleta do
babacgu. De acordo com as quebradeiras do povoado, atualmente as mulheres ndo vao mais ao
centro, ou seja, no “mato” como algumas mulheres chamam, pois sdo locais distantes e de
dificil acesso. Algumas quebradeiras afirmam que preferem quebrar no mato, pois a
produtividade € maior j& que ndo precisam parar para cuidar dos filhos ou para preparar o
almoco, mas que, por outro lado, ndo conseguem levar as cascas para produzir o carvao, o que
acaba condicionando as mulheres a ndo mais sair em mutirées para quebrar coco no centro,

mas individualmente em suas casas ou coletivamente nos casos dos dias de troca.

Imagem 6 — Coleta de babacu nas soltas de Trés Pogos

) 3 | et
Fonte: MONTEIRO, Aianny Naiara Gomes, 2014.

A imagem acima demostra como as mulheres realizam o trabalho de juntar os cocos
nas soltas. Na situacao representada na imagem vemos Raimundinha, na solta que fica em sua

propriedade procurando se dirigindo para as palmeiras para juntar o coco.
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As mulheres seguem para as soltas e juntam os cocos, com o auxilio de jumentos e
jacés, onde os cocos sdo depositados. Apds completar a carga despejam proximos as cercas e
vao armazenando até que complementem a quantidade desejada. Em seguida, levam as cargas
até as suas casas. Os cocos sdo guardados proximos das casas de palha, onde sdo quebrados
para facilitar o trabalho. Os instrumentos utilizados para a quebra do coco babagu séo o
macete, produzido com madeira de espécies da capoeira — geralmente de sabia (Mimosa
caesalpiniaefolia), a cunha e a base que serve para fixa-la ao chéo, algumas mulheres ainda
utilizam o machado, mas a maioria prefere 0 macete, desmostrados na imagem abaixo.

Imagem 7 — Instrumentos para a quebra do coco babagu

Fonte: MONTEIRO, Aianny Naiara Gomes, 2014.

As mulheres seguem sozinhas ou na companhia de seus filhos apenas para juntar o
coco, porque a quebra para extracdo da améndoa e producdo de carvdo é realizada na casa de
cada unidade familiar ou em alguns casos as mulheres realizam o dia da troca. Shiraishi Neto
(2006, p. 17) afirma que a atividade de coleta e quebra de coco é uma atividade extrativa

“realizada predominantemente pelas mulheres, embora tenha participacdo dos homens na
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tarefa de ajuntar os cocos e tenha também a colaboracdo de criangas e adolescentes, que
auxiliam na coleta e quebra de coco para extracdo das améndoas”.

O dia de troca € uma pratica social inerente ao campesinato da qual decorrem praticas
juridicas de “administragdo da justi¢a” que orienta as relagdes entre os individuos do grupo.
Ocorre quando alguma quebradeira se encontra em dificuldade financeira para comprar
medicamentos, roupas ou pagar contas, e um grupo de mulheres se relne na casa da
quebradeira que recebera o dinheiro arrecadado com a quebra do coco. Nos dias seguintes a
quebradeira beneficiada ajuda na quebra do coco na casa de cada mulher que a ajudou
quebrando a mesma quantidade, é a chamada troca. Elas definem coletivamente quando sera a
troca e quem sera beneficiada.

Essa relacdo é considerada uma divida moral que, conforme expds Mauss (1974),
obriga quem recebeu a ajuda, a retribuir. A reciprocidade observada nos dias de troca,
portanto, coaduna-se a triplice obrigagdo de “dar, receber e retribuir” (SABOURIN, 2008, p.
137), tornando-se uma “divida”, dessa forma, “a sangdo da obrigacdo de retribuir é a
escravizagao por divida” (MAUSS, 1974, p. 112).

Imagem 8 — Mulheres quebrando coco em dia de troca
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Na imagem acima, vemos trés mulheres quebrando coco em dia de troca. Nessa
ocasido, a beneficiada pela troca foi Sonia, sentada a direito da imagem. Sonia havia casado e
se mudou para o Piaui, entretanto, precisou retornar sem o marido e com duas criangas
pequenas e, sem ter condi¢cdes de prover o sustento dos filhos, participava com frequéncia
desses momentos, nos quais conseguia juntar recursos para satisfazer as necessidades de sua
familia.

Em Trés Pocos os grupos de mulheres que costumam quebrar coco em dias de troca
sdo definidos pela afinidade estabelecida entre elas, alem das relacbes de compadrio,
parentesco e solidariedade. A escolha ou indicacdo da quebradeira beneficiada é motivada,
por vezes, pela necessidade, aquela que estd mais necessitada sera a proxima beneficiada. No
fim da quebra, se estabelece quem serd a proxima beneficiada e onde sera a quebra, o que
pode ocorrer por autoindicacdo. Ao fim da quebra cada mulher conta quanto quebrou e
entrega a producdo a beneficiada do dia, que se compromete a quebrar a mesma quantidade
que cada quebradeira quebrou para ajuda-la.

No Povoado Trés Pocos, muitas pessoas que quebram coco babacu sdo de idade
avancada e por isso ndo juntam mais o babacu, mas compram as cargas de outras pessoas. De
acordo com as informacGes dos moradores, uma carrada que corresponde a 60 jacas custa R$
300,00, enquanto uma carga que corresponde a 2 jacas pode ser comprada a R$ 5,00. Essa
prética € permitida na comunidade, entretanto, proibe-se que o coco coletado no povoado seja
vendido em outras comunidades e também nao é aceito que comprem em outras comunidades.

Essas préaticas sociais e juridicas que regulam informalmente a vida dentro da
comunidade s&o estabelecidas com o intuito de preservar a comunidade e beneficia-la, pois
existem homens e mulheres no préprio povoado que nao possuem mais condicdes fisicas para
coletar o babacu, portanto, ndo haveria necessidade de vender em outros povoados, além
disso, busca-se garantir que o povoado ndo corra o risco de ficar sem coco, ja que a permissdo
dessa venda poderia estimular um comércio e prejudicar a producédo interna. A proibicdo de
venda para grupos externos pode ser considerada uma nova pratica juridica introduzida pela
necessidade de manter um nivel de produtividade no local.

Outra forma de uso do babagu é a producdo de carvdo. As mulheres também produzem
carvdo com as cascas tanto para consumo familiar como para venda, cada saca €
comercializada por R$ 15,00 (quinze reais) e vendem a améndoa para a cantina local que
repassa para cooperativa. Vilani (51 anos, quebradeira de coco, moradora de Trés Pocos,
2014) explicou sobre a producédo de carvao, apresentando a diferenca entre as caieiras, ditas,

tradicionais, feitas no chao, e as caieiras de camburao.
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As caieiras “tradicionais” sdo feitas em um buraco cavado no chdo. As cascas sao
colocadas dentro desse buraco e depois é ateado fogo, até queimar tudo. Quando o fogo
abaixa ou quando a mulher percebe que as cascas estdo bem queimadas, tampam com placas
de ferro e depois cobrem com areia. Depois de trés dias, aproximadamente, retiram o carvao
que, normalmente, é utilizado para consumo da unidade familiar, mas também pode ser objeto
de trocas e vendas dentro da comunidade.

Ja o carvéo feito no camburdo € tido como mais vantajoso, pois, apesar de ficar mais
tempo queimando, o que pode ocorrer durante um dia inteiro, no dia seguinte j& esta pronto
para ser consumido. Nesta forma de fazer carvdo, as cascas sdo colocadas em um camburéo
de ferro grande sem a base e a tampa, em seguida é colocado fogo. No final do dia, a caieira é
abafada com barro nas bordas do fundo e na tampa. No dia seguinte € s6 virar o recipiente
diretamente no saco e armazenar para utilizar quando for necessario ou vendé-lo, se for o

Caso.

Imagem 9 — A) Caieira “tradicional”’; B) Caieira em “camburdo”.

Fonte: MONTEIRO, Aianny Naiara Gomes, 2013.

Nas imagens acima, a imagem A apresenta uma caieira que denominamos de
“tradicional”. E possivel observar as cascas que estdo fora do buraco feito no chio e a fumaca
gue sai enquanto o fome consome as cascas que estdo dentro do buraco. Na imagem B, vemos
Mizael vedando o camburdo onde as cascas queimaram durante o dia.

Apesar do esforco para valorizar a améndoa, atualmente, a casca é comercialmente e
economicamente mais valorizada do que a prépria améndoa do babagu. Por esse motivo as
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mulheres ndo vdo mais aos matos quebrar coco tanto quanto faziam anteriormente. Ha poucas
que se deslocam para os centros, pois hoje tem uma quantidade consideravel de cocos
disponiveis nas soltas proximas ao povoado.

Joseane, de 23 anos, casada, com um filho de 04 (quatro) anos, moradora do Povoado
Trés Pocos, afirma que ndo quebra mais coco porque é uma atividade desvalorizada, pois se
trabalha muito e recebe pouco retorno financeiro. Por isso prefere o trabalho da rocga, pois o
lucro € melhor. Além da roca, a venda de cascas de babacu também prové renda significativa.
Isso ocorre porque as cascas sdo utilizadas nas fabricas de tijolo, sendo necessaria uma grande
quantidade para fazer a queima, o que acaba valorizando o produto.

O carvao produzido das cascas do coco “tém sido de extrema relevancia para auxiliar
na economia da familia porque é utilizado como fonte de energia para cozinhar os alimentos”
(ALMEIDA; SHIRAISHI NETO; MARTINS, 2005, p. 122), uma vez que os fogbes a gas
pouco séo utilizados em razédo do alto custo. Por outro lado, “a valorizagdo das cascas de coco
no mercado tem comprometido o uso doméstico do carvdo, principalmente para as
quebradeiras de coco” (ALMEIDA; SHIRAISHI NETO; MARTINS, 2005, p. 122).

E necessario salientar que essa valorizacdo interfere frontalmente nas formas de uso
dos recursos, pois estimula a “comercializagdo do coco inteiro ¢ da sua transformagdo em
carvdo, que tanto € utilizado como insumo para suprir as usinas de ferro-gusa, quanto para
abastecimento domeéstico de familias de baixa renda nos nicleos urbanos regionais”
(ALMEIDA, 2005, p. 43). Essa é a situacdo em areas no Bico do Papagaio, Imperatriz e
Maraba.

E importante salientar que ndo é apenas o interesse das guseiras, e no caso de Trés
Pocos das olarias, que interferem na forma de uso dos babacguais, pois fatores como a saida
dos jovens do campo para a cidade, a introducdo de politicas sociais como o programa Bolsa
Familia e a proprio Programa de Precos Minimos (PGPM), que vem estimulando a quebra de
coco na regido, inclusive por homens que contratam trabalho de outros homens para quebrar
coco e vender nas cantinas, como foi possivel observar no povoado Sdo Jodo da Mata,
também influenciam no estabelecimento de novas praticas sociais e juridicas de uso comum
dos recursos.

No caso do PGPM, que estd estimulando a quebra de coco na regido, e a fixacdo de
novos pontos de coleta de coco, que ndo se confundem com as cantinas, existem duas
consequéncias que podem ser destacadas: a primeira € 0 aumento de pessoas que quebram
coco sem a preocupacdo de limpé-lo, o que pode trazer prejuizos & organizagdo; e 0

estabelecimento de novas préaticas sociais e juridicas, como o crescimento do ndmero de
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homens que quebram coco, mediante elaboracdo de contratos informais entre estes, com a
possibilidade de contratacdo de quebradores de coco, mediante pagamento por quilo
quebrado.

Essa situacdo insere uma nova pratica juridica de uso do babacu, pois a figura do
quebrador de coco ndo é comum nessa localidade e ndo representa, de acordo com o
movimento das quebradeiras de coco babagu, um membro desse grupo portador de identidade
coletiva. Mas tem estabelecido em alguns povoados uma nova relagdo com recursos, que ndo
€ a mesma observada entre as quebradeiras de coco, mas segundo, os homens, é uma forma de
“manter a atividade viva” porque os homens possuem mais condi¢des fisicas para desenvolver
a atividade. Além disso, as quebradeiras de coco estdo idosas com problemas de saude e 0s
jovens ndo estariam mais interessados em desenvolver esse tipo de servico.

Apesar das mudancas aqui assinaladas, os diversos usos do babacu, coletivamente
definidos pelas quebradeiras de coco, ndo foram modificados ao ponto de interferir na
liberdade do trabalho dessas mulheres. Elas mantém a légica de apropriacdo coletiva dos
babacuais e de apropriacdo individual do trabalho por elas desempenhado, buscando sempre a
valorizacdo da sua atividade e a preservacdo dos babacguais e, acima de tudo, garantias do

direito de manter sua forma de organizagéo e de vida.
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4 O INSTRUMENTO DA PROPRIEDADE PRIVADA E AS TRANSFORMAGCOES
NAS PRATICAS SOCIAIS E PRATICAS JURIDICAS DE USO COMUM DOS
BABACUAIS

4.1 As Quebradeiras de Coco Babagu reconhecidas como Comunidades Tradicionais

Os grupos sociais em que se aglutinam unidades familiares das quais as chamadas
quebradeiras de coco babacu fazem parte, sdo considerados comunidades tradicionais, pois
possuem formas particulares de uso dos recursos naturais e de seus territdrios, em que
promovem a sua reproducdo fisica e cultural. Tais grupos utilizam esses recursos ndo apenas
por uma necessidade produtiva, mas pela necessidade de garantir a sua reproducdo tanto
material quanto simbdlica.

O art. 3°, 1, do Decreto 6.040/07 define povos e comunidades tradicionais como:

grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam territdrios e recursos
naturais como condicéo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovagfes e praticas gerados e transmitidos
pela tradicéo.

E importante ressaltar que no &mbito normativo, o Brasil vem reconhecendo
legalmente a existéncia dos povos e comunidades tradicionais e regulamentando os direitos
por eles reivindicados, denominados por Wolkmer (2012, p. 32) como “‘novos’ direitos'’”,
visto que resultam “de processo material de permanente gestagdo e inter-relacdo, provocados
por reivindicagdes, conflitos e acdes cooperativas”. E possivel afirmar que os direitos
previstos no Decreto 6.040 de fevereiro de 2007 e na Convencdo 169 da OIT, incorporada ao
direito brasileiro, sdo frutos desse processo de reivindicacdo e reconhecimento dos povos e
comunidades tradicionais.

As comunidades tradicionais possuem conhecimentos coletivos especificos sobre seu
territorio e sobre o uso dos recursos naturais, que expressam a identidade do grupo social, que
derivam da sua relacdo com a natureza e séo representativos da diversidade social e cultural

do pais:

7 Ressalta-se que a expressdo “‘novos’ direitos” ndo devem ser interpretados na sua literalidade, uma vez que
ndo sdo “inteiramente novos, [pois], na verdade, por vezes, o ‘novo’ € o modo de obter direitos que ndo passam
pelas vias tradicionais — legislativa e judicial -, mas provém de um processo de lutas especificas e conquistas das
identidades coletivas plurais para serem reconhecidos pelo Estado ou pela ordem publica constituida”
(WOLKMER, 2012, p. 35).
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As comunidades tradicionais sdo detentoras de um conhecimento rico, fruto da sua
relacdo diferenciada com a natureza e que constituem uma manifestagdo da
diversidade cultural brasileira. Essa diversidade fez parte de do patrimdnio histérico
e cultural de um pais que tem na multietnicidade e na multiculturalidade uma das
suas caracteristicas mais marcantes (COLACO, 2010, p. 218).

A protecdo desses conhecimentos se torna dificil, principalmente no contexto da
globalizagdo e das politicas neoliberais e imperialistas desenvolvidas pelos paises ricos
ocidentais e implementadas pelos governos dos paises em desenvolvimento que priorizam a
individualidade e buscam a mercantilizacdo dos saberes tradicionais, por meio de acordos
internacionais que ndo sdo benéficos aos grupos tradicionais de paises sociodiversos, como o0
Brasil.

A protecédo desses conhecimentos depende de como esses grupos sociais e seus aliados
se apropriam ou elaboram leis comprometidas com respeito as praticas sociais e juridicas
tradicionais das comunidades locais, que rompam com o paradigma econdmico imposto e
difundido mundialmente pela internet e aplicados pelos acordos internacionais de propriedade
intelectual relacionados ao comércio, tais como o Trips (Trade-Related Aspects of Intellectual
Property Rights), ligados a OMC (Organiza¢do Mundial do Comeércio), conforme assevera
Mattei e Nader (2008).

Somente o fortalecimento e o reconhecimento publico das préaticas sociais e juridicas
desses povos e comunidades garantirdo a mudanga no paradigma de interpretacao e aplicacédo
das normas juridicas, as quais devem estar consubstanciadas na protecdo dos direitos
fundamentais dos povos e comunidades tradicionais (SHIRAISHI, 2010; 2011; 2013). Isso
porque, conforme destaca Shiraishi Neto (2006), as tentativas de adequacdo das situacbes
especificas, como é o caso das comunidades tradicionais, especialmente no que tange as
formas de ocupacgéo e uso da terra e dos recursos naturais, ndo se adequam aos modelos
preexistentes por serem totalmente incompativeis com os mesmos, motivo pelo qual se torna
necessario o questionamento dos padrdes juridicos dominantes.

O Estado, de acordo com Dourado (2010), através da legislagdo optou por uma
definicdo utilitdria de conhecimento tradicional, considerando-a apenas como uma
informacdo, entretanto, tomando como base os trabalhos de Bourdieu e Foucault, a autora
destaca que ha varia¢des tanto na nog¢ao de “conhecimento” como na nogao de “tradicional”.

Acerca do termo conhecimento explica que 0 mesmo ndo € um mero estoque, depésito
onde sdo despejadas informacGes, mas se trata de uma relacdo social, construida

historicamente entre o grupo. Da mesma forma, o termo “tradicional” que sempre aparece
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como algo ligado a “repeti¢ao”, “costume” e a caracteristica de ser “transmitido de geracdo a
geracdo”, possui um significado diferente. Utilizando os recentes estudos de Hobsbawm, a
autora explica que a nocdo ressignificada de “tradicional” rompe com as alusdes a
continuidade. Assim, o significado de “conhecimento tradicional” seria “afastado do
evolucionismo, denotando uma determinada autoconsciéncia cultural dos agentes sociais”
(SAHLINS, 2004, p. 506 apud DOURADO 2010, p. 60).

O termo tradicao, portanto, conforme apontado por Almeida (2004, p. 10) “ndo se
reduz a historia e incorpora as identidades coletivas redefinidas situacionalmente numa
mobilizagdo continuada, assinalando que as unidades sociais em jogo podem ser interpretadas
como unidades de mobilizagao”.

As quebradeiras de coco babacu perceberam que o conhecimento tradicional ndo se
restringe apenas a informacgdes sobre o manejo das palmeiras, as técnicas de extracdo do
mesocarpo ou ao processamento da farinha, transmitidas pelas geragdes passadas, mas que a
base desses conhecimentos estd em seu modo de viver, cuja protecdo reverte de fato na
protecdo da biodiversidade e ao seu territdrio, e cuja tradi¢do, hoje, é entendida como muito
além do conjunto dessas técnicas e praticas (PORRO et al., 2009).

Em Trés Pocos, os moradores reconhecem a importancia do babagu em suas vidas e
declaram que faz parte de sua tradicdo e, portanto, posso afirmar, das suas praticas sociais e
juridicas, mas embora demonstrem preocupa¢do com estes conhecimentos ndo desejam que
seus filhos desempenhem a mesma atividade, em razdo das dificuldades e da penosidade que
esse trabalho possui. Afirmam que “eu mesmo ndo desejo para 0S meus passar 0 que eu
passei nessa vida” (Domingos, 58 anos, delegado sindical, trabalhador rural, morador de Trés
Pocos, 2013), pois associam a atividade extrativa e de quebra do babacu com algo ruim que
remonta as dificuldades do passado. E possivel notar, entretanto, na fala de Zé Filho a

diferenca entre o passar de vida e a importancia dos conhecimentos tradicionais do grupo:

OS conhecimentos é aquilo que a gente tem que valorizar, essa fase ruim é o passar
de vida, mas os conhecimentos é a importancia daquilo. [...], entdo o nosso [...] que
é aquilo que a gente vem herdando de pai pra filho, né? agora o passar de vida é
outro, é isso que nés temos que diferenciar pra nao viver aquela vida de passar de
vida, agora o conhecimento a gente ndo pode largar porque outras pessoas vao
pegar e a gente vai ter que depender |& de fora, né? isso que é a importancia dos
conhecimentos, do trabalho da gente, isso a gente ndo deve deixar de lado, agora a
gente tem que usar a forma diferenciada, né? Pra que outras pessoas vai se
beneficiar disso e a gente vai depender de forma ainda pior do que a gente vivia ha
dez anos, dependendo inclusive de fora porque a gente ndo tem financeiramente
condicdo, mesmo se tivesse a gente vai viver dependendo da producdo dos outros
que a gente ndo sabe que forma, enquanto a gente poderia t& aqui. Mas ta dizendo:
ndo, ndo quero mais isso! Entdo vamos morar na cidade porque o conhecimento a
gente ndo quer mais? E esse 0 conhecimento que a gente tem que exercer, a
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coletividade, né? viver em comunidade. Agora o passar de vida que a gente ndo
quer [...]. (Zé Filho, 45 anos, diretor da COPPALJ e cantineiro, morador de Trés
Pocos, 2013).

Portanto, conforme discutido com minha orientadora, percebe-se que o entrevistado
nos oferece a abstracdo que sua trajetoria de vida lhe autoriza: o “passar da vida”, que pode
ser interpretado tanto como o cotidiano de praticas associadas a pendrias ou o correr dos dias
em praticas laborais sem a consciéncia de si e do mundo, “é o que a gente ndo quer”’ e sera
apenas “a fase ruim”. Ao contrario, “os conhecimentos ¢ aquilo que a gente tem que
valorizar”. Qual a importancia de viver o que se viveu? Em, “o conhecimento ¢ a importancia
daquilo™, daquilo se refere ao passar de vida. Se ndo se extrair e abstrair o conhecimento das
praticas cotidianas, da fase ruim, tudo serd em vao, sera apenas “o passar de vida”.

Zé Filho ressalta ndo apenas a relevancia da “diferenga” entre o conhecimento ¢ o
“passar de vida”, mas também a diferenca com o “outro”, cujo antagonismo ¢ marcado por
aqueles de quem ndo podem depender, aqueles que vao “pegar” o que € seu, aqueles que vao
se “beneficiar” a custa dos que “ndo tem financeiramente condi¢ao”. Essa compreensao das
diferencas de categoriais sociais e de seu poder pode ser interpretada como a politizacdo da
apropriacdo do conhecimento. E nesse processo que se identifica a passagem entre as praticas
sociais que se tornam praticas juridicas para “administrar a justica”, ndo apenas entre iguais
na comunidade tradicional, mas ao se reconhecer nelas o conhecimento tradicional,
administrar justica entre a comunidade e os demais grupos das sociedades. E Zé Filho indica o
caminho para essa administragdo da justica: “E esse o conhecimento que a gente tem que
exercer, a coletividade, né? viver em comunidade. Agora o passar de vida que a gente nao
quer”.

Existe, no entanto, uma certa variacdo no entendimento sobre o termo conhecimento
tradicional. Enquanto nas comunidades tradicionais, pensadores e liderangas como Zé Filho
refletem sobre o “conhecimento tradicional vivido” — aquele que emerge das préaticas sociais e
juridicas locais e durante os embates com uma sociedade que lhes antagoniza, também existe
um debate sobre o “conhecimento tradicional referido na legislacao” — aquele reconhecido e
visibilizado na formalidade da lei. Portanto, o termo circula em dois espacos sociais
diferenciados, que tendem a se aproximar na medida em que as comunidades tradicionais
avangam no campo juridico. Apesar do processo protagonizado pelas quebradeiras de coco
babacu ter se revertido em uma mudanca na concepcdo de conhecimento tradicional, é
importante salientar que esta segunda compreensdo ainda esta restrita as liderancas e aos

grupos mais organizados, ndo abrangendo, portanto, todo o corpo social que faz parte das
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comunidades tradicionais de quebradeiras de coco babagu, como destacou a assessora do

MIQCB, Luciene, em entrevista realizada em 2013:

Esta compreensdo [sobre conhecimento tradicional] esta mais no nivel das
liderancas e dos grupos mais organizados porque a compreensao dessa politica, da
Convencao 169 e do Decreto 6040/07 é mais restrita as liderancas. O Estado, por
outro lado, reconhece formalmente o direito das quebradeiras de coco
(comunidades tradicionais), mas que na pratica ha necessidade de continuar
lutando para garantir o exercicio desse direito, especialmente na questdo dos
territorios, pois o Brasil ndo regulariza terra ha muitos anos e grandes empresas
como a Suzano Celulose e Papel acabam se aproveitando da falta de regularizacéo
fundiaria nessas areas (Luciane, assessora do MIQCB, 2013)

Essa mudanca de concepcédo foi introduzida paulatinamente a partir da Constitui¢éo
Federal de 1988, que adotou o carater plural e multiétnico da sociedade brasileira, garantindo
em seus artigos 215 e 216, bem como nos artigos 231, 232 e art. 68 do Ato das Disposic¢des
Constitucionais Transitérias (ADCT), o reconhecimento e respeito as diferencas étnicas e
culturais. “Juntamente com elas e com as criticas ao positivismo, que historicamente
confundiu as chamadas ‘minorias’ dentro da nogdo de ‘povo’, também foi contemplado o
direito a diferenga, enunciando o reconhecimento de direitos étnicos” (ALMEIDA, 2004, p.
10). Essa mudanca se enquadra no que Shiraishi Neto (2010) chama de “nova sensibilidade
juridica”, mais adequada a essa nova ordem social.

O Decreto de 27 de dezembro de 2004 criou a Comissao Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades Tradicionais. Em 13 de julho de 2006 a
Comissao foi alterada por decreto, instituindo a Comissdo de Desenvolvimento Sustentavel
das Comunidades Tradicionais, “com vistas a implementar uma politica nacional
especialmente dirigida para tais comunidades” (ALMEIDA, 2010, p. 17). Em 07 de fevereiro
de 2007 foi criada, através do Decreto 6.040/07, a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, a PNPCT, com o “objetivo especifico
[de] promover o citado ‘desenvolvimento sustentavel’ com énfase no reconhecimento,
fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econdémicos e
culturais” (ALMEIDA, 2010, p. 17).

O reconhecimento desses direitos deveria estar intimamente relacionado com as
praticas sociais e juridicas de uso dos recursos nhaturais comuns por esses povos e
comunidades tradicionais e considerar a formacédo de novas identidades coletivas objetivadas
“em movimentos sociais, apoiados na forca mobilizatoria de produtores diretos com

consciéncia ambiental agucada, recolocam o significado de natureza [...] As novas formas de
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interpretar a natureza e defendé-la fazem parte de seu novo significado” (ALMEIDA, 2009, p.
75).

Os dispositivos juridicos fizeram que tais grupos fossem reconhecidos como “sujeitos
de direito”. “Porém, pela maneira como isso se deu, passam a ser retratados de forma
generalizada e abstrata pelo sistema juridico estabelecido” (PORRO et al., 2009, p. 131).

A formacdo de movimentos sociais portadores de identidades coletivas que passam a
reivindicar do Estado o reconhecimento de suas formas juridicas de uso de recurso comuns,
revela, portanto, “a insuficiéncia das fontes classicas do monismo estatal determina o
alargamento dos centros geradores de producgdo juridica mediante outros meios normativos
ndo-convencionais, sendo privilegiadas, nesse processo, as praticas coletivas engendradas por
sujeitos sociais” (WOLKMER, 2001, p. 151). Wolkmer (2001) considera que estes novos
sujeitos coletivos podem ser considerados uma fonte diferenciada de producéo juridica.

Nesse contexto, é importante ressaltar como as quebradeiras de coco babacu —
enquanto grupo de identidade coletiva diferenciada e fonte de representacdes tradicionais
sobre os usos dos recursos — podem ser caracterizadas. Silva Neto (2008) apresenta essa
abordagem afirmando que a interpretacdo da Convencdo OIT 169 extensiva a outros grupos
sociais também categorizados no conceito de comunidades tradicionais, como as quebradeiras
de coco babacu, embora ndo possua elementos tipicos de povos, devem ter suas formas
juridicas potencialmente protetoras de suas tradicGes reconhecidas, compatibilizando-se com
os preceitos do pluralismo juridico intercultural proposto por Wolkmer (2006).

Dessa forma, as quebradeiras de coco babacu do Maranhéo, utilizando-se do “babagu
livre” como uma pratica juridica estruturante para sua reproducdo social, vém resistindo a
varias formas de pressao para a privatizacdo desse recurso. Para tanto, formaram um aparato
préprio que compreende a organizagdo em movimentos sociais, as iniciativas de valorizacao
do produto por meio das cooperativas de producdo e comercializacao, até a elaboracdo de uma
lei designada como Lei do Babagu Livre, aprovada em 17 municipios, onde hé a ocorréncia de
grupos mobilizados de mulheres quebradeiras de coco babagu, como meio de protecdo da sua
forma de viver.

Esta pratica social e juridica das quebradeiras de coco babagu subverte a ideia de
propriedade privada instituida no Cédigo Civil brasileiro que trata a arvore como um bem
secundario, mero assessorio do solo (SHIRAISHI NETO, 2006), uma vez que compreendem
gue 0s bens comuns devem ser considerados recursos que estdo sob uma logica social baseada

em direitos de propriedade diferentes, e que “as palmeiras de coco babagu representam a vida,
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pois é dai que as quebradeiras retiram todo o seu sustento, independentemente de onde elas
estejam” (SHIRAISHI NETO, 2006, p. 15-16).

Essas formas de uso dos recursos naturais, tdo importantes as comunidades
tradicionais, devem ser respeitadas, uma vez que também é por meio delas que estes grupos
portadores de identidades coletivas, organizados em movimentos sociais, reproduzem-se
social e culturalmente. E impossivel falar de respeito, sem afrontar aqueles que vislumbram e
vivem o instituto da propriedade privada despida de sua fungdo social e ambiental, como
exige a Legislacdo. No entanto, ndo € assim que os operadores de direito a implementam.

Pensando em uma argumentacao juridica apropriada a essa realidade, Shiraishi Neto
(2010) vem apontando para a insuficiéncia do ordenamento juridico diante da diversidade
sociocultural, mesmo apéds as transformacgdes da ordem juridica brasileira, fruto de intenso
processo de mobilizagbes sociais que resultou em dispositivos juridicos nacionais e
internacionais que reconheceram formalmente a existéncia dos povos e comunidades
tradicionais.

No que tange aos recursos de uso comum, Porro, Mota e Schmitz (2012) apontaram
gue a nogdo do direito de acesso ao recurso de uso comum, ainda que sob constrangimentos,
vem se reproduzindo no universo cultural e nas praticas locais de quebradeiras de coco.
Porém, observaram que tanto as praticas sociais quanto as praticas juridicas estdo se
modificando, o que sugere a necessidade de uma revisdo do conceito de recurso de uso
comum, como elemento de base desses movimentos e como mantenedor das identidades
coletivas e dos direitos especificos que as quebradeiras reivindicam. A introducdo e
acionamento do instrumento da propriedade privada no Povoado de Centrinho do Acrisio
seria um exemplo.

Essa definicdo coletiva de grupos tem como consequéncia a politizacdo, ndo apenas as
nomeacOes da vida cotidiana, mas também praticas rotineiras no uso dos recursos naturais
(ALMEIDA, 2004).

Assim, este estudo de caso sobre as quebradeiras de coco babacgu reforca a ideia
defendida por Ostrom (1998; 2002), Mackean e Ostrom (2001), Dietz et al. (2001), McCay e
Acheson (1990) e Feeny et al. (2001), dentre outros, de que grupos comunitarios podem
gerenciar recursos naturais comuns sem que Ihes cause a degradagdo ou seu exaurimento. Ao
contrario, possuem consciéncia ecoldgica agucada e normas especificas de usos de recursos
naturais que compreendem o uso sustentavel dos mesmos (ALMEIDA; SHIRAISHI NETO;
MARTINS, 2005).
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Os sistemas tradicionais de acesso a espagos e recursos de uso comum tem, por outro
lado, sofrido ameacgas “com o processo relativamente recente de incorporagdo desses
territorios pela expansdo urbano-industrial e da fronteira agricola” (DIEGUES, 2001, p. 105)

Porém, em meus estudos percebi mais que fatores externos ameacadores, mas também
fatores internos que ameagam o uso sustentavel dos babaguais, tais como a saida dos jovens
do povoado, atraidos pelas promessas de oportunidades de estudos e emprego nas grandes
cidades e a entrada de novos moradores nos povoados, 0s quais, por viverem na cidade
possuem outra légica de organizacéo do seu territério.

Apesar disso, de modo geral, as quebradeiras de coco babagu estdo conseguindo
resistir a diversas formas de ataque ao seu modo de vida e baseadas em seus conhecimentos
tradicionais e nas suas praticas sociais e juridicas de uso do babacu e do seu territorio, que sdo
reproduzidas no cotidiano dessas mulheres dentro das unidades familiares camponesas,
elaboram um conjunto de regras que sdo respeitadas internamente e reconhecidas em parte
pelo sistema juridico brasileiro, através da Lei do Babacu Livre que garante o livre acesso aos

babacuais.

4.2 Reflexdo conceitual: As praticas sociais e juridicas na atualidade

Conforme visto, o Brasil reconheceu formalmente a existéncia de povos e
comunidades tradicionais a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988 e da
assinatura da Convencdo 169 da OIT. Essa postura trouxe consequéncias para o ordenamento
juridico patrio, fazendo-se necessario uma mudanca de atitude em relacdo a racionalidade
juridica adotada.

A primeira consequéncia que se destaca € o reconhecimento da pluralidade do Estado
brasileiro o que, nas palavras de Shiraishi Neto (2011, p. 29), “tende a importar uma ruptura
com o0s esquemas do pensamento juridico tradicionais e a necessidade de repensa-lo a luz das
discussoes do ‘pluralismo juridico’”.

E interessante notar que tal reconhecimento vem introduzindo uma timida mudanca no
ordenamento juridico brasileiro, uma vez que “tém favorecido a constitui¢do de um campo
juridico do ‘direito étnico’ e, portanto, de uma nova forma de refletir do direito”, que significa
“o afastamento das formas tradicionais das praticas juridicas e de novas possibilidades de
interpretacdo juridica” (SHIRAISHI, 2010, p. 32), o que demanda uma verdadeira ruptura
com 0s esquemas juridicos pré-concebidos, tanto no dmbito académico, como no ambito

legislativo e judiciario.
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De acordo com a licdo de Almeida (2010, p. 15-17), contudo, verifica-se que a
introdugdo dessas normas apresenta uma ruptura terminoldgica, mas que nao significaram um
acatamento absoluto das reivindicagdes dos movimentos sociais, pois embora a Constituicdo
Federal de 1988 tenha reconhecido os direitos dos seringueiros, e por isonomia, grupos como
as quebradeiras de coco e, por consequéncia, suas “praticas juridicas” que se apresentam
diferenciadas, ha grande dificuldade do direito oficial admitir tal hipotese, pois sempre fica
“preso” aos mecanismos juridicos instituidos (SHIRAISHI NETO, 2013).

Uma mudanca na propria racionalidade do direito é indispensavel para que as praticas
juridicas oficiais sejam flexibilizadas e os grupos denominados como “minoritarios” possam
ter suas praticas reconhecidas pelo direito oficial. Salienta-se ainda que romper com o
paradigma dogmatico do direito, antes de uma mudanca legislativa, exige uma mudanca da
prépria forma de pensar o direito, de ensina-lo e de aplica-lo.

Assim, é necessario que o direito busque manter didlogo com os grupos no sentido de
garantir sua participagcdo na elaboracdo de propostas de leis e regulamentacbes de forma a
consulta-los sobre o que eles consideram mais benéfico para si e que tenham a oportunidade
de “dizer o direito” (BOURDIEU, 2004) da sua propria maneira, para finalmente se
concretizar um direito preocupado com a justica e ndo com a harmonia ou com a legitimacao
da ilegalidade por meio da pilhagem (MATTEI; NADER, 2008).

Essa discussdo que trata da racionalidade do direito diante do reconhecimento
juridico-formal da existéncia da pluralidade da sociedade brasileira em funcdo da existéncia
das comunidades tradicionais se destaca como essencial, pois, como assevera Bourdieu
(2004), as praticas e os discursos juridicos sdo produtos do funcionamento de um campo,
onde, em situacdes de desequilibrios de poder, ocorre 0 monopélio de dizer o direito, que
pertence aos agentes juridicos investidos de competéncia técnica e suporte dos segmentos
dominantes que 0s capacita para interpretar as leis e consagra uma visdo do mundo social.
Ocorre que esse campo € palco de lutas sociais, uma vez que “a leitura ¢ uma maneira de
apropriacdo da forca simbolica que nele se encontra em estado potencial” (BOURDIEU,
2004, p. 213).

O direito €, portanto, o instituto social que, por meio das leis, “consagra a ordem
estabelecida ao consagrar uma visdo desta ordem que € uma visdo do Estado, garantida pelo
Estado”, através dos profissionais do direito, os quais produzem leis com carater
universalizante e fazem interpretagdes destas mesmas leis que impdem “uma representacdo da
normalidade em relacdo & qual todas as praticas diferentes tendem a aparecer como

desviantes, anomicas, e até mesmo anormais, patologicas” (BOURDIEU, 2004, p. 247).
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De acordo com Filho (1993), o direito resulta em um conjunto de normas estatais, ou
seja, de padrbes de conduta impostos pelo Estado e, por isso, a lei que emana do Estado
permanece, em Ultima analise, ligada a classe dominante, pois o Estado, como sistema de
Orgdos que rege a sociedade politicamente organizada, fica sob o controle daqueles que
comandam o processo econdmico, na qualidade de proprietarios dos meios de producao.

Bourdieu (2004, p. 237) destaca ainda o “poder simbolico de nomeagdo” do direito
capaz de criar “as coisas nomeadas e, em particular, os grupos”, conferindo “a estas realidades
surgidas das suas operacOes de classificacdo toda a permanéncia, a das coisas, que uma
Instituicdo historica é capaz de conferir a instituigdes historicas”.

De acordo com Colagco (2010, p. 92), trata-se do fendémeno denominado de

“colonialidade do saber”

que compreende “hegemonia epistémica com o poder de nomear,
de criar fronteiras, de decidir quais conhecimentos sdo verdadeiros e quais sdo falsos e, assim,
de estabelecer uma visio de mundo dominante”, inclusive do conhecimento juridico. E,
portanto, necessaria a realizagdo de estudos juridicos criticos que questionem a “visdo
dominante da cultura juridica civilizada, antropocéntrica, ocidental e moderna” e que haja,
portanto, a “descolonialidade do poder e do saber no ambito juridico”, para entdo “possibilitar
um resgate dos saberes juridicos que foram subalternizados de forma a visibiliza-los no atual
cenario académico e, assim, contribuir para uma descolonialidade do saber ¢ do poder”.

Foi diante do carater universalizante e do poder de nomeagdo que o direito oficial se
investe, que os grupos de povos e comunidades tradicionais buscaram, através de
mobilizacBes e organizacdo em movimentos sociais, novas estratégias de atuacdo e
reivindicagéo, propondo leis condizentes com sua maneira de viver livre (SHIRAISHI NETO,
2011), a exemplo da Lei do Babagu.

Al reside a necessidade de analisar as situacfes empiricas que envolvam as praticas
sociais e juridicas das comunidades tradicionais a luz do pluralismo juridico, o qual pode ser
definido como a coexisténcia de dois direitos ou ordenamentos juridicos no mesmo espaco
geo-politico (SANTQOS, 1988), o qual denominamos de direito oficial ou dominante e direito
tradicional.

Contudo, é necessario, no bojo das discussées do pluralismo juridico, destacar as

diferengas entre o direito oficial e o direito tradicional. O direito tradicional se assenta em

8 0 colonialismo, conforme assevera Colago (2010), diferencia-se do termo colonialidade. O colonialismo,
explica a autora, se refere a uma relacdo politico-econémica entre dois povos, e a colonialidade é algo mais
amplo que ligado a um padrdo de poder que emergiu como resultado do colonialismo moderno e organiza a
forma como o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relagBes intersubjetivas articulam-se entre si. O
“Pensamento Descolonial”, de acordo com a autora, orienta-se para um projeto fragmentado e pluralizado que
abarca tantas propostas de saberes juridicos quanto de epistemologias no mundo.
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“um discurso juridico ndo legalistico e, por isso, o pensamento juridico que projecta é um
pensamento essencialmente quotidiano ¢ comum” (SANTOS, 1988, p. 45); enquanto, ao
contrario, o direito oficial apresenta um “elevado nivel de institucionalizacdo da fungao
juridica e mais poderosos instrumentos de coer¢ao” (SANTOS, 1988, p. 58).

Entretanto, o préprio autor, que estudou e demostrou a existéncia de ordens juridicas
paralelas ao direito dominante, como no caso de Pasargada, nome dado a favela do Rio de
Janeiro onde desenvolveu seus estudos, adverte que o reconhecimento juridico do direito
tradicional por parte do direito dominante ndo é determinante para a caracterizacdo de uma
dada situacdo como de pluralismo juridico, embora o seja para uma configuracdo fatica que
enseja uma analise socioldgica da questdo (SANTOS, 1988, p. 77-78).

Dessa forma, o reconhecimento da pluralidade social e a funcéo do pluralismo juridico
no ordenamento interno ndo se limita & mera toleréncia do direito dominante as formas
tradicionais de normatizacdo interna, mas a uma ampliacdo do conceito de direito, que visa
enriquecer “o campo analitico do direito do estado através da revelagdo de lutas de classes em
que o direito ocupa, de multiplas formas, o centro politico das contradi¢des” (SANTOS, 1988,
p. 77-78), € nesse sentido que Shiraishi Neto (2011, p. 30) destaca a importancia dos esforgcos
tedricos de “concentrar-se na possibilidade de intensificar as reflexdes do papel do direito na
sociedade contemporanea e de sua participacdo durante a dindmica da realidade, que é
reconhecidamente plural”.

Em outras palavras, ndo é a tolerancia do direito oficial a existéncia de formas
juridicas ndo oficiais adotadas por grupos de povos e comunidades tradicionais que define
uma situagdo de pluralismo juridico, tdo pouco o reconhecimento formal da existéncia da
pluralidade social no Brasil, mas a forma como o direito oficial reflete as mudangas na
sociedade em suas leis internas e na aplicacdo das mesmas no sentido de garantir as formas de
existéncia digna destes grupos.

Outra consequéncia do reconhecimento juridico-formal da diversidade ou pluralidade
social seria o acatamento “de ‘praticas juridicas’ diferenciadas, nem sempre catalogadas e que
necessitam ser incorporadas as reflexdes juridicas para ganhar direitos efetivos a diversidade
de sujeitos e grupos sociais, que sempre ficaram distantes dos tratamentos juridicos”
(SHIRAISHI NETO, 2011, p. 29).

Isso porque, conforme destaca Shiraishi Neto (2006), as tentativas de adequacdo das
situaces especificas, como é o caso das comunidades tradicionais, especialmente no que

tange as formas de ocupacgdo e uso da terra e dos recursos naturais, ndo se adequam aos
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modelos preexistentes por serem totalmente incompativeis com os mesmos, motivo pelo qual
se torna necessario o questionamento dos padrdes juridicos dominantes.

Portanto, o reconhecimento da sociodiversidade brasileira, ou seja, da existéncia de
grupos de povos e comunidades socialmente diferenciados que possuem uma forma especifica
de relacionar-se com 0s recursos naturais e dos quais dependem para sua sobrevivéncia e
reproducdo social e cultural, ndo se limita ao reconhecimento da sua existéncia, mas de
repensar a logica do direito dominante com vistas a respeitar essa pluralidade. E isso implica
ndo apenas na possibilidade de coexisténcia, mas em afrontar o que estava estabelecido e
exigir mudancas estruturais nas relagdes de poder.

Benatti (2011) ressalta a importancia do direito ndo escrito para as comunidades
tradicionais, pois a construcdo histérica de uma relacdo social e cultural do grupo com o
espaco apossado é realizada por meio da criacdo de normas de convivéncia e exploracdo dos
recursos naturais, 0 que representa, em minha analise, o autorreconhecimento das praticas
sociais e juridicas. As primeiras decorrem das formas de organizacdo das quebradeiras de
coco babacgu e de convivéncia, que se baseia nas relagdes de compadrio e parentesco; e as
segundas, as quais denomino de praticas juridicas, representam as normas internas de gestéo e
usos do babacu e das rocas; as quais sdo baseadas em saberes especificos das quebradeiras de
coco e também das trabalhadoras e dos trabalhadores rurais, denominados de conhecimentos
tradicionais.

Importante ressaltar, entretanto, que a forma como o direito consuetudinario se
apresenta na doutrina pétria, ndo se adequa a realidade das quebradeiras de coco babacu e das
comunidades tradicionais em geral, ‘44 que o costume vem Sendo interpretado
equivocadamente como regra, 0 que tem implicado num engessamento dessa nocao”
(SHIRAISHI NETO, 2010, p. 35).

As quebradeiras de coco babagu possuem préticas juridicas legalmente reconhecidas
(SHIRAISHI NETO, 2006) através das leis do Babacu Livre, mas ainda apresentam
“necessidades e demandas especificas decorrentes das suas ‘praticas sociais’ peculiares”,
forjadas em “uma forma especifica de organizagdo, de trabalho e de relagdo com a terra e os
recursos naturais” (SHIRAISHI NETO, 2006, p. 15), ainda ndo catalogadas e ndo inscritas na
lei do Babagu Livre e que refor¢cam a existéncia de normas tradicionais que buscam a garantia
da sua existéncia enquanto grupo socialmente diferenciado.

Para Shiraishi Neto (2013), as “praticas juridicas” das quebradeiras de coco babagu
contestam os projetos de desenvolvimento, voltados para a racionalizagdo da exploragdo dos

recursos naturais, que foram e continuam sendo instalados na regido dos babacguais, o que
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implica na necessidade de garantir o controle dos recursos naturais e da terra, como pré-
condi¢cdes de sua propria existéncia. Nesse sentido, os dispositivos legais, como a
Constituicao Feral e Convencao 169 da OIT e os decretos e leis editados posteriormente, sao
importantes, pois, uma vez, reconhecida a existéncia formal desses grupos, permitiram que as
quebradeiras saissem da “invisibilidade” juridica. Porém, ndo sdo suficientes em si porque
ainda ndo existem condi¢des objetivas para assegurar todos os direitos por elas reivindicados.

Com efeito, de acordo com Shiraishi Neto (2013), no caso das comunidades
tradicionais e, consequentemente, das quebradeiras de coco babacu, devem ser resgatadas das
“praticas sociais”, nas quais se faz evidente uma forma de se relacionar com os recursos
naturais e com a terra, que permite a composi¢do de um territério, bem como do direito de
assumir as “praticas juridicas” como se fossem direito. A preocupagdo que se coloca, no
entanto, € que o reconhecimento de qualquer direto ndo se realize de forma mecanica, mas em
consonancia com as préaticas e o dinamismo proprio das quebradeiras de coco babagu.

Por outro lado, ndo se deve olvidar que o direito é um instrumento de poder e de
opressdo e como tal assegura os interesses dominantes. Nesse sentido, é oportuna a seguinte
afirmacdo de Shiraishi Neto (2010, p. 35) de que se deve considerar que “o direito tal como
tradicionalmente formulado, tem servido como ‘obsticulo’ as pretensdes dos povos e
comunidades tradicionais, evidenciando assim o grau de disputas internas no campo juridico,
em que se coloca em questdo a propria forma de dizer o direito”. Dessa forma, esse
“‘desrespeito’ as diferencas existentes entre os distintos sujeitos e grupos sociais,
materializando uma politica de universalizacdo vem provocando um aprofundamento dos
problemas” (SHIRAISHI, 2010, p. 33). Exemplo disso é o processo em curso, para a
aprovacdo do Projeto de Lei 7735/2014, sem a devida consulta e debate pelos povos e
comunidades tradicionais.

Conforme a discussdo acima apresentada, o direito tem um importante papel na
consolidacdo das politicas de desenvolvimento econdmico dos paises ocidentais. Na
Amazobnia ndo é diferente, os instrumentos juridicos sempre tiveram um apelo politico e
econémico muito forte quando o assunto sdo as politicas pablicas para a Amazénia. Ressalto,
no entanto, que, como alerta minha orientadora, as praticas sociais e juridicas das
Quebradeiras de coco sdo elaboradas e vividas cotidianamente ndo nos meandros de
escritérios e auditorios, mas em babaguais, sob territorialidades especificas. As agressoes
ambientais, portanto, tém profundas consequéncias nessas praticas e decorrente conhecimento
tradicional. A politizacdo do processo, assumida coletivamente, tal como vislumbrada por Zé

Filho, permitiria uma relacdo de duas vias e ndo apenas dos que perpetram danos ambientais
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subordinando quebradeiras vitimizadas. Essa seria uma motivacdo delas adentrarem o campo
juridico pela via ambiental.

Almeida (2009) discute a ideia de degradacdo ambiental na Amazoénia e a concebe
como resultado de atos do poder, deliberados e conscientes, que orientam politicas desastrosas
e devastadoras, ou seja, que € fruto dos projetos governamentais em articulacdo com
interesses privados, resultados de acdes apresentadas como racionais, corroborando com a
ideia de pilhagem defendida por Nader e Mattei (2008).

A pilhagem, afirmam Mattei e Nader (2008), engloba uma série de praticas que estao
atreladas a poderosas motivacdes ideoldgicas, e se tornam aceitaveis com os padrdes morais e
juridicos dominantes, motivo pelo qual ndo foram consideradas ilegais pelo direito interno e
internacional. Para garantir a hegemonia, o Estado de Direito cria um aparato continuo de
justificacdo de praticas opressoras, 0 que resulta em uma crescente desigualdade social,
produzindo uma cegueira social, a qual é agravada em ambito internacional e perpetuada pelo
manto ideologico dos ideais “democraticos” ocidentais.

O Estado de Direito € produto da cultura ocidental ligado a difusdo da dominacéo da
politica ocidental e legitimacdo da pilhagem. Dessa forma, o Estado de Direito constitui quase
sempre um instrumento de opressdo, 0 que, ironicamente, confere a ele uma “aura” de
legalidade (MATTEI; NADER, 2008). Conforme apresentado pelos autores, o Estado de
Direito tem natureza ambigua e contraditoria, podendo favorecer tanto a opressao como
conceder aos oprimidos o poder gque leva a contra hegemonia (NADER, 1996), tal como
aconteceu com as quebradeiras de coco babacu, que utilizaram os instrumentos legais vigentes
para aprovar em ambito municipal a “Lei do Babagu Livre” em varias cidades do Maranhéo.

Os grupos étnicos portadores de identidades coletivas, como as quebradeiras de coco
babacu, tém conseguido dentro do campo juridico aprovar leis municipais que resguardam sua
forma de viver e produzir como uma forma de reacdo as ilegalidades do Estado de Direito que
prioriza interesses privados e econdmicos e desrespeita a Constituicdo Federal. Também
fazem parte de comissGes nacionais no Ministério do Desenvolvimento Agréario (MDA),
Ministério do Meio Ambiente (MMA) e Ministério de Desenvolvimento Social e Combate a
Fome (MDS), no sentido de influenciar politicas publicas, inclusive tem 2 assentos na
Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidade Tradicionais
(CNPCT).

As quebradeiras de coco tém, dessa forma, conseguido inserir no campo juridico

reivindicagdes de cunho politico atinentes as suas praticas sociais e juridicas.
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4.3 O instrumento da propriedade privada no contexto do uso comum dos recursos
naturais em uma Comunidade Tradicional de Quebradeira de Coco Babacgu

O povoado Trés Pocos, devido ao historico da interferéncia da Igreja Catolica, possui
hoje 10 pequenos proprietarios legalmente instituidos pela compra da terra. A época da
aquisicdo da area, prevaleceu a concepcdo civil da posse, pois a compra da terra foi Unica
alternativa vislumbrada, e apenas 10 familias tinham condicGes, ainda que parciais, de
participacdo na compra. Porém, questiona-se se essa formalizacdo passou a ser de fato
considerada e vivida no cotidiano e no modo de vida do conjunto de todos os envolvidos.

No caso especifico do Povoado Trés Pocos, observou-se uma situacdo peculiar de
comunidade tradicional, na qual parte das terras tradicionalmente ocupadas foi garantida
através de instrumento de compra e venda e regularizada formalmente como pequenas
propriedades privadas. Embora houvesse no passado uma tentativa de estabelecer uma area
em comum, area que pertence a Associacdo de Moradores Jodo Batista, que compreende 14
moradores da area, ndo houve sucesso, uma vez gque apés alguns anos a terra foi dividida em
pequenos lotes nos quais cada “proprietario” € responsavel pela sua produgdo ou criagdo
individualmente.

Atualmente, 0s posseiros convivem com 0S pequenos proprietarios e, dadas as
condigdes em que foi estabelecida a divisdo da area, permanecem como tal ou sdo herdeiros
daqueles gque se tornaram proprietarios legalmente instituidos pela compra da terra até que se
efetive a transmissdo da heranca. E importante, observar, entretanto, que até aquele momento,
ndo estava consolidada outras ideias de posse que ndo a posse civil, mesmo que houvesse
previsdo legal para o reconhecimento da posse dos camponeses. Portanto, a solugdo proposta
por Frei José era ainda apoiada na compra e venda de terras e se concretizou como a mais
acertada para aquele momento historico, dadas as condi¢bes adversas observadas e ja
relatadas neste trabalho, embora ndo tenha resolvido por completo o problema da terra no
local.

O direito brasileiro adotou a teoria objetiva de posse®, tendo a propriedade como seu

nacleo central, e foi essa a concepgdo adotada em Trés Pogos para dirimir o conflito mais

19 As teorias cléssicas, que se ocuparam em definir o fendmeno possessorio, tiveram como base a propriedade, as
quais se mostram insuficientes para explicar a realidade atual (MATTOS NETO, 2010). Os expoentes dessas
teorias sdo Rudolf von lhering (teoria objetiva) e Friedrich Carl von Savigny (teoria subjetiva). De acordo com a
teoria subjetiva, denominagao pela qual ficaram conhecidos os postulados de Savigny, “a posse € um ato que tem
repercussoes juridicas e que possui dois elementos bésicos: o corpus e 0 animus” (BENATTIL, 2003, p. 38). O
corpus € a possibilidade de exercer o poder fisico permanente e exclusivo sobre a coisa; ja 0 animus possidendi
ou rem sibi habendi ou animus domini é a intencdo que a pessoa tem de comportar-se como se proprietario fosse,
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emergencial, garantir a terra aos posseiros e evitar uma disputa armada. Porém, atualmente
outras concepgdes sao adotadas para justificar a posse das comunidades tradicionais e garantir
sua permanéncia em seu territorio, tais como a posse agraria e a posse agroecoldgica.

Na ideia de posse agraria, que deriva do exercicio direto, realizado de forma continua
e racional, durante certo periodo de tempo ininterrupto, de atividades agrérias
desempenhadas em glebas de terras rurais, que seja capaz de dar condi¢cbes ao seu uso
econémico por seu possuidor, ao contrario das teorias civilistas tradicionais, a propriedade
aparece como mera consequéncia do direito ja consolidado através da atividade agraria
diuturnamente desenvolvida pelo possuidor (MATTOS NETO, 2010). Segundo Benatti
(2003), a nogdo de posse agréria expressa a modalidade de apossamento dos camponeses que
migraram para a Amazonia a partir da década de 60. Aos denominados “povos da floresta” ou
comunidades tradicionais, a modalidade de apossamento da terra e de uso dos recursos
naturais seria a posse agroecoldgica, que possui como elemento bésico e definidor a cultura,
os valores sociais e politicos de um determinado grupo social e as formas espaciais onde se
desenvolvem todas essas mediacdes.

A posse agroecoldgica possui como elementos necessarios para a sua caracterizacdo: o
trabalho como forma de adquirir a terra, que exige a efetiva exploracéo da terra centrada no
uso sustentavel dos recursos naturais, manifestando-se através de uso coletivo dos recursos
com a presenca de préaticas de trabalho familiar baseadas no agroextrativismo. A existéncia da
area de uso comum que garante 0 acesso e uso comum dos recursos naturais, bem como o
respeito ao trabalho que define o que € considerado pelo grupo como sendo de uso comum e
0s espacos considerados de utilizacdo familiar (BENATT]I, 2003).

A delimitacdo dos direitos dos camponeses sobre areas que sdo utilizadas para o
cultivo e moradia familiar, enquanto outras por¢des de terra sdo reservadas para uso comum,
ocorrem dentro de uma logica espacial na qual ndo ha a necessidade de que essas areas (Uso

comum e familiar) sejam adjacentes e/ou permanentes. Dentro dessa realidade, existem duas

com exclusividade, ndo reconhecendo a ninguém direito superior ao seu sobre a coisa possuida. Aquele que é
carecedor do animus possidendi (animus domini) ndo € possuidor, mas mero detentor (MATTOS NETO, 2010).
Na teoria possessOria iheringeana, a estrutura juridica da posse também congrega os dois elementos
mencionados. Entretanto, o contetido dos conceitos é diverso. O corpus manifesta relacdo de fato entre a pessoa
e a coisa, de acordo com a sua destinacdo econdmica normal. O elemento subjetivo é expresso pelo affectio
tenendi que é a vontade de ter a coisa para consigo. E a distingdo entre a posse e a detencdo da-se ndo em virtude
de um animus especifico, mas por ordem de um fator objetivo — a lei (a causa possessionis). Por isso, a teoria é
denominada objetiva, por esta teoria, a posse seria a exteriorizagdo e visualizacdo da propriedade (MATTOS
NETO, 2010). A teoria subjetiva da posse visa proteger o proprietario e ndo o possuidor, porque cabe ao
primeiro o direito de usar a coisa com exclusividade e reivindica-la; ja a teoria objetiva iheringeana protege a
posse tdo somente porque a atividade possessdria corresponde ao modo normal do proprietario exteriorizar seus
poderes de dominio (MATTOS NETO, 2010).
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modalidades de apossamentos: da comunidade, que é de uso coletivo, no qual se manifesta o
sistema de uso comum da terra; e o de apossamento familiar, apoiados na unidade de trabalho
familiar (que pode ser entendido como privado). (BENATTI, 2003).

Os apossamentos comuns ou posse agroecologica sdo as areas em que “o controle
ocorre quando um grupo social de alguma forma detém algum poder sobre determinado
espago, que pode incluir recursos florestais ou aquaticos” (BENATTI, 2011, p. 93), neste
conceito pode-se enquadrar as quebradeiras de coco babagu que se utilizam do “coco liberto”
para acessar independentemente do local onde estejam o0s recursos de que necessitam para o
desenvolvimento de suas atividades, 0s quais sdo essenciais para sua reproducdo social e
cultural.

Para que se configure a posse civil ha necessidade do elemento subjetivo e que o
possuidor tenha o titulo do bem; ao passo que a posse agraria se completa apenas com o fato
objetivo da exploracdo da terra pelo possuidor. Na posse agroecoldgica, o fato objetivo é o
uso sustentavel da terra, pois para "ter" posse é preciso interagir com o meio (BENATTI,
1997). A posse desempenhada pelas quebradeiras de coco babagu, portanto, se enquadra no
conceito de posse agroecoldgica tendo em vista o uso politizado e sustentavel dos recursos
naturais.

A possibilidade de regularizacdo da posse de Trés Pocos foi a constituicdo de
pequenas propriedades, através da compra. Entretanto, embora a propriedade seja privada e
legalmente registrada e fosse admissivel que houvesse mudancas no comportamento dos
membros da comunidade em termos de privatizacdo dos recursos existentes nos territérios é
possivel notar que se manteve a l6gica de apropriacdo coletiva dos babaguais, dos igarapés,
dos peixes e dos frutos das arvores. Essa logica contraria as previsdes pessimistas de Hardin
(2002) de exaustdo dos recursos naturais de uso comum, pois os moradores do Povoado
inovaram na maneira de se relacionar com a terra, o que lhes permitiu relativizar a posse civil
e se aproximar da ideia de posse agraria e posse agroecoldgica.

No que tange a atividade das quebradeiras de coco babacgu, é importante destacar que
ela ndo se realiza em funcdo da propriedade privada da terra, ou seja, embora a propriedade
seja um elemento importante para a manutencdo coletiva do grupo, ndo é essencial para 0
desenvolvimento de suas atividades, pois as mulheres adentram as propriedades privadas de
terceiros e entre as palmeiras, procuram 0s cocos, que Se encontram no ch&o, para serem
amontoados e, posteriormente, quebrados. Assim, “o uso das palmeiras é comum a todas as

familias, isto é, ndo ha proprietarios das palmeiras, eles pertencem a todos, e isto ndao tem
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implicado esgotamento ou escassez, porque € utilizado em consonancia com as necessidades
reprodutivas ¢ a capacidade de trabalho de cada familia” (SHIRAISHI NETO, 2013, p. 150).

Em Trés Pocos, as formas de uso da terra sdo acordadas verbalmente entre os
proprietarios, moradores da comunidade, e 0s posseiros ou herdeiros do Povoado. Ha
possibilidade de cobranga de renda no caso de boas safras, 0 que nem sempre se efetiva, uma
vez que os nucleos familiares sdo pequenos e a producdo € para subsisténcia, sendo o referido
pagamento dispensado na maioria das vezes. As relacbes de parentesco e compadrio
influenciam nos acordos estabelecidos entre as partes.

Esse fato corrobora a afirmacdo de Benatti (2011) de que os grupos de comunidades
tradicionais constroem historicamente uma relacdo social e cultural com o espago apossado,
criando normas de convivéncia e exploracdo dos recursos naturais. Essas normas tanto
emergem do conhecimento tradicional quanto o renovam. Sendo, portanto, o direito nao
escrito um elemento importante, que pode ser percebido nas formas como as areas sao
delimitadas. E nesse contexto, portanto, que se insere as formas de uso da propriedade privada
no Povoado, a qual é relativizada pelas regras comunitérias estabelecidas internamente e
limitada pela tradi¢éo do grupo.

Almeida (2008) ressalta que nestes casos as interpretagdes mais conservadoras
“consideram que a expansdo capitalista no campo necessariamente libera aquelas terras ao
mercado e & apropriacdo individual provocando uma transformacéo radical das estruturas que
condicionam 0 seu uso” (ALMEIDA, 2008, p. 137). Isso se da, pois, segundo o mesmo autor,
tais analises sdo indiferentes as particularidades que caracterizam as formas de posse e uso
comum da terra e dos recursos naturais. Em Trés Pogos, entretanto, observou-se que ao
contrario do que poderia ocorrer, até o presente momento tem se mantido as matrizes de
apropriacdo coletiva dos recursos e a racionalidade camponesa do uso da terra.

Estas analises podem considerar como propriedade comum apenas a terra, mas como
bem salientou Benatti (2011, p. 96), o termo vai além do titulo da terra, uma vez que
corresponde a um complexo arranjo social que abarca uma série de peculiaridades inerentes

ao sistema coletivo de uso dos recursos naturais em comunidades tradicionais:

[...] quando nos referimos & propriedade comum néo se trata somente da terra, mas
envolve as regras de administracdo dos recursos naturais desenvolvidos pelas
populacBes [comunidades] tradicionais, ou Seus arranjos institucionais e sociais, pois
a dissolucdo desse arcabouco juridico consuetudindrio e de sua base institucional
local pode levar a desagregacdo do grupo social que se apropriou daquela gleba de
terra, como também a degradagdo dos recursos naturais (BENATTI, 2011, p. 96).
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Tais regras estdo presentes no dia a dia dos moradores do Povoado Trés Pogos, pois €
possivel observar que embora as terras tenham proprietarios legalmente instituidos pelo titulo
da terra adquirido pela compra apds o conflito que envolveu os moradores, 0s proprietarios
permitem que aqueles que ndo compraram a terra construam suas casas em sua propriedade
sem lhes impor algum 6nus ou pagamento. Além disso, é possivel que os moradores vendam
a casa e passem o direito atribuido pelo proprietario da terra a um terceiro, sob sua
autorizacdo. Porém, esse direito de vender o que esta na propriedade néo é irrestrito, pois deve
passar pelo juizo do dono legalmente instituido.

As formas de uso da terra sdo acordadas verbalmente entre os proprietarios, moradores
da comunidade, e 0s posseiros ou herdeiros de Trés Pocos. H& possibilidade de cobranca de
renda no caso de boas safras, o que nem sempre se efetiva, uma vez que os nucleos familiares
sdo pequenos e a producdo é para subsisténcia, sendo o referido pagamento dispensado na
maioria das vezes. No entanto, o trabalhador que almeja colocar uma roca em determinada
propriedade deve pedir autorizagdo ao seu dono formal, que define o local onde deve fazé-lo,
ou indicar onde gostaria de colocar a roca dependendo apenas do aval do proprietéario.

As relacBes de parentesco e compadrio influenciam nos acordos estabelecidos entre as
partes. Em Trés Pocos, durante a pesquisa exploratéria, foi possivel observar a relativizacdo
do instituto da propriedade privada pelos camponeses que desenvolveram regras de uso da
terra e estimularam a criacdo de novas praticas sociais e juridicas.

Em Trés Pocos também existem areas de uso comum, como a area que foi adquirida
pela Associacdo de moradores “Jodo Batista”. Nesta drea funciona a cantina, a casa de farinha
da Associagdo e uma area coletiva destinada a rocas. A area com 98 ha foi loteada e dividida
informalmente entre os 14 sdcios, residentes e ndo residentes no povoado, cada lote com 7 ha.
Por enguanto, o objetivo ndo é dividir formalmente e registra-la em cartério. Os sécios
decidiram que a area onde estdo localizados o igarapé, a cantina e a casa de farinha néo sera
entregue a nenhum socio, busca-se com isso garantir a preservacdo do igarapé e a
permanéncia das areas coletivas, permanecendo como areas de uso comum.

Por este motivo, observou-se que a relacdo do Povoado com a terra difere da relacdo
de propriedade privada adotada pelo atual ordenamento juridico brasileiro, razdo pela qual se
sugere o termo “relativiza¢do da propriedade”, justificado pelos conceitos de posse agraria e
posse agroecologica, que, propde-se como melhor resposta ao tipo de relacdo do Povoado
com a terra.

Benatti (2011) estudou a natureza juridica da propriedade comum e sua importancia

para assegurar a diversidade social e ecologica. Apresentou como concep¢do preliminar o
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conceito adotado para propriedade comum em &reas de usos, entendidas como aquelas
destinadas a agricultura, pecuaria, extrativismo animal e vegetal das comunidades
tradicionais, regularizadas pelo poder publico. Ja 0s apossamentos comuns Ou posse
agroecoldgica sdo as areas em que “o controle ocorre quando um grupo social de alguma
forma detém algum poder sobre determinado espaco, que pode incluir recursos florestais ou
aquaticos” (BENATTI, 2011, p. 93), neste conceito, pode-se enquadrar as quebradeiras de
coco babacu que se utilizam do “coco liberto” para acessar independentemente do local onde
estejam 0s recursos de que necessitam para o desenvolvimento de suas atividades, 0s quais
sdo essenciais para sua reproducdo social e cultural.

Ressalta-se ainda que quando se fala em apropriacdo comum, ndo se est4 falando de
um unico “modelo” de propriedade, mas € necessario considerar que existem diversas formas
de apropriacdo e manejo coletivo dos recursos naturais, devendo-se respeitar as peculiaridades
de cada apropriacéo pelos diferentes seguimentos de camponeses, designados de comunidades
tradicionais (BENATTI, 2011, p. 95), dentre os quais estdo as comunidades de quebradeiras
de coco babacu.

Durante a pesquisa de campo, foi possivel observar que a dinamica local mantém as
estruturas de uso comum dos recursos naturais. Como afirma Shiraishi Neto (2006), a
palmeira tem significativa importancia para as quebradeiras de coco babagu e que todos tém
igual acesso a ela, um direito derivado de suas praticas sociais, as quais sao acatadas de forma

consensual pelos membros do grupo:

[...] a palmeira de babacu é tdo ou mais importante que a terra em si mesma,
coaduna-se com uma “pratica social” relativa ao uso do recurso, que se realiza de
forma comum a todas as familias. Ndo ha um proprietario dessa ou daquela arvore;
as palmeiras sdo utilizadas indistintamente de forma comum. Alids o seu uso esta
relacionado a capacidade de trabalho e & necessidade de cada familia frente ao
recurso. No caso, o direito é derivado das “praticas sociais” e por iSO a regra mais
importante é aquela que diz respeito a garantia do recurso para a reproducdo fisica e
social das quebradeiras de coco e de suas familias. Observa-se, com efeito, que ha
regras em relacdo ao acesso e uso comum das palmeiras, que poderiam
aparentemente ser admitidas como “consuetudinarias” ou “costumeiras”, pois nao
expressas em forma de texto e sim sob contrato por todos observado. As préticas a
ele inerentes sdo respeitadas e acatadas de modo consensual, permitindo a realizacéo
conjunta da atividade extrativa (SHIRAISHI NETO, 2006, p. 18).

O instrumento da propriedade privada, no entanto, afetou as préaticas sociais e juridicas
no povoado Trés Pocos e oportunizou a criagdo de novas relagdes com a terra. A relativizacdo
da propriedade privada é verificada no cotidiano observado em Trés Pogos.

Outro elemento que deve ser destacado nesta secao é a preocupacdo dos moradores do

povoado em estabelecer as vendas de terras entre os préprios moradores ou que esta seja
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realizada com pessoas que coadunam com as praticas sociais e juridicas que regem a vida
comunitaria local. Essas imposicdes atribuem limites ao exercicio do direito de propriedade
no povoado, pois 0 dono, embora isso ndo seja absoluto, ndo dispde e usa da forma que bem
entende sua propriedade, pois é limitado pelas praticas sociais e juridicas que regem a vida no
povoado Trés Pocos.

A escolha da propriedade privada para resolver a questdo da terra em Trés Pocos €
avaliada pelos moradores como algo negativo, pois o conflito ndo se encerrou na década de
70, permanecendo até hoje com as questdes ja citadas, como a existéncia de posseiros, a
migracdo de familias e de jovens para cidades em funcdo da dificuldade em adquirir um
pedaco de chdo no povoado, que lhes garantiria a seguranga necessaria para investir na
construcdo de casas de alvenaria e maior conforto e, consequentemente, a interferéncia nas
praticas sociais e juridicas de uso dos recursos comuns.

Minha observacdo em campo demostrou que mesmo que os moradores do povoado
tenham escolhido como estratégia a compra da area do povoado e que, posteriormente, tenha
se estabelecido um regime de propriedade privada, pode-se afirmar que este ndo corresponde
a propriedade capitalista, pois encontra-se limitada por praticas sociais e juridicas que
impedem o pleno exercicio dos poderes dos proprietérios previstos no Coédigo Civil
Brasileiro, art. 1228, especialmente, o de dispor.

Concluo esta sessdo, onde busquei relacionar os efeitos da propriedade privada no uso
comum dos recursos naturais e na gestdo do babacu, reafirmando que as quebradeiras de coco
babacu e as trabalhadoras e trabalhadores rurais, que comp&em o quadro social de Trés Pocos,
se apropriaram de instrumentos juridicos, como a propriedade privada e as associagdes, para
garantir nos espacgos publicos que suas praticas sociais e juridicas sejam respeitadas. Para
tanto, utilizam tais instrumentos de forma especifica, visando harmonizar suas praticas
juridicas as formas oficiais determinadas pelo Estado de uso dos recursos naturais, sem que

isso importe uma subordinagdo do grupo ao Estado.
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5 CONCLUSAO

A realidade observada em Trés Pogos demonstra que mesmo apos a solucdo imediata
do conflito através da compra das terras, ainda ha problemas fundiarios ndo resolvidos no
Povoado, o que espelha o fracasso das politicas fundiarias que historicamente vém
favorecendo o grande capital e fazendeiros em detrimento dos direitos dos posseiros que, na
racionalidade camponesa, figuram como os legitimos proprietarios das areas por dar a elas
destinacdo econémica, social e ambiental adequadas.

A introducdo do instrumento da propriedade privada n&o interferiu nesta
racionalidade, & medida que os moradores de Trés Pogos “relativizaram” este instituto formal
previsto no ordenamento juridico brasileiro, de forma a garantir a manutengdo dos seus modos
tradicionais de vida que compreendem as atividades econémicas de extrativismo dos
babacuais e da agricultura familiar, assim como o0 uso comum dos recursos naturais.

Os camponeses estabeleceram novas regras que possibilitaram o uso diferenciado da
propriedade privada, o que nos faz afirmar que ela vem ao longo dos anos sendo relativizada,
garantindo, dessa forma, os modos tradicionais de uso dos recursos naturais, 0 que 0S
aproxima dos conceitos de posse agraria e posse agroecoldgica.

Benatti (2003, p. 45) adverte que “em um novo contexto hermenéutico do Direito
Civil, posse e propriedade devem ser analisadas com perfis proprios e claramente definidas,
que nio podem ser confundidos”. E importante salientar, entretanto, que no atual direito
patrio, o exercicio da direito a propriedade privada ndo é absoluto, devendo se subordinar a
previsao constitucional da funcdo social disposta no art. Art. 5°, inciso XXIII, também
mencionada nos principios gerais da atividade econdmica no art. 170, inciso Il e no préprio
Cadigo Civil brasileiro, art. 1228, o qual além de reafirmar a funcéo social da propriedade,
ainda estabelece a funcdo socioambiental, conforme previsdo do art. 225 da Constituicdo
Federal e na Lei da Politica Nacional do Meio Ambiente (Lei n® 6.938/81).

Por outro lado, tais previsdes ndo tém sido suficientes para garantir o direito a posse,
assegurando a permanéncia do trabalhador rural a terra. Por esse motivo foram criadas outras
nogdes sobre este instituto juridico, 0s conceitos de posse agraria e posse agroecologica, dos
quais se aproximam o0s posseiros de Trés Pogos, que inovaram estabelecendo novas regras
juridicas dos usos da terra e dos babacuais.

E importante ressaltar que figura como papel do Estado a protecdo as comunidades
tradicionais, o que também alcanga o direito as terras tradicionalmente ocupadas, dando aos

individuos enquanto membros de um grupo a possibilidade de desenvolver e manter as
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relagbes constitutivas da sua identidade coletiva. Com base no que preceitua o art. 2° da
Convencdo 169 da OIT, é obrigagdo do Estado respeitar a importancia cultural dos territorios
tradicionalmente ocupados e resguardar o direito de posse e propriedade dessas comunidades.

Ante a auséncia do Estado, a comunidade tradicional em Trés Po¢os se ocupou de
estabelecer suas préprias regras e resguardar eles mesmos os seus direitos possessorios.
Assim, o contrato que rege o quadro social do Povoado, limita, por exemplo, que as vendas
realizadas pelos proprietarios se deem em prol daqueles que ndo compactuam com os valores
comunitarios estabelecidos cultural e historicamente pelos moradores camponeses e
quebradeiras de coco babacu, tais como a valorizagdo da atividade de quebra de coco e
protecdo do meio ambiente, 0s quais sdo essenciais para a reproducdo social e cultural do
grupo e que mantém, em certa medida, a coesdo do grupo.

Essas imposicOes atribuem limites ao exercicio do direito de propriedade no Povoado,
pois 0 dono, embora isso ndo seja absoluto, ndo dispde, goza e usa da forma que bem entende
sua propriedade, pois é limitado pelas praticas sociais e juridicas que regem a vida no
Povoado Trés Pogos. Estas praticas, conforme se observou, sdo incrementadas e modificadas
pelo uso politizado que as quebradeiras de coco babagu fazem dos instrumentos acionados no
plano legal e disponibilizados pelo Estado.

A incorporacdo destes instrumentos as praticas juridicas do grupo ndo representa,
contudo, uma subordinacgdo ou perda do controle cultural por parte das quebradeiras porque a
politizacdo de seus conhecimentos e a organizacdo em movimentos possibilitou estabelecer
aliancas e contribuiu para a visibilizacdo do grupo nos espacos publicos, garantindo a
participacdo das quebradeiras de coco na elaboragdo de politicas publicas e, em certos casos,
como em Trés Pocos, possibilitou a sobreposicdo das préaticas sociais e juridicas comunitarias
ao direito convencional e o uso diferenciado dos instrumentos legais.

A realidade de Trés Pocos reforca a necessidade de avancarmos no ambito juridico nas
medidas que efetivamente respeitem os direitos dessas comunidades e garantam os modos de
criar, fazer e viver da cultura desses povos, sendo este, portanto, um encargo imperativo
atribuido ao Estado, ao qual se inclui as institui¢des juridicas.

Dessa forma, o tema teorico, que se pretendeu levantar nesta dissertagdo, portanto,
posiciona os efeitos da propriedade privada nas praticas sociais de uso comum da terra e dos
babacuais em Trés Pocos produzido ao longo do processo de territorializacdo local e da
introdugdo de novos instrumentos que modificam as préticas juridicas produzidas

coletivamente pelas quebradeiras de coco babagu.
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No campo juridico, a posicdo tomada no desenvolvimento do trabalho infere a
necessidade de flexibilizacdo das praticas juridicas oficiais e o reconhecimento das préticas
juridicas tradicionais dos grupos denominados como “minoritarios”, como as quebradeiras de
coco babacu que desenvolvem suas préaticas sociais e juridicas sob influéncia, dentre outros
fatores, de organizacOes autogestionadas e de conhecimentos tradicionais, bem como das
relagcbes de compadrio e parentesco.

Essa situacdo revelou a necessidade de reflexdo da propria nogdo de direito que
demanda a ruptura com a nocdo monista e dogmatica imposta pelo Estado, atribuindo a
necessidade de andlise das situagfes faticas que envolvam as préticas sociais e juridicas das
comunidades tradicionais a luz do pluralismo juridico.

H4, entretanto, grande dificuldade do direito oficial admitir as préaticas juridicas das
quebradeiras de coco babacu, mesmo que este grupo ja possua préaticas legalmente
reconhecidas por meio das leis do Babacu Livre e do reconhecimento juridico formal da
existéncia de povos e comunidades tradicionais, o que impde a necessidade de refletir o
direito a partir da perspectiva desses grupos sociais, que legitimam suas préaticas juridicas
pelas praticas sociais de usos dos recursos naturais.

A definicdo da propriedade privada como instrumento para garantir a posse da terra
em Trés Pocos, conforme foi observado em campo, ndo segue a logica capitalista de
apropriacdo da terra e dos recursos naturais, pois se encontra limitada por préaticas sociais e
juridicas que impedem o pleno exercicio dos poderes dos proprietarios previstos no Cédigo
Civil Brasileiro, art. 1228.

Assim, o Povoado Trés Pocos enquanto comunidade tradicional organizada em torno
de uma identidade coletiva politizada utiliza o instrumento da propriedade privada de forma
relativizada, de modo a manter a légica de apropriacdo camponesa do grupo, e a criacdo de
novas praticas sociais e juridicas.

Na prética, a propriedade privada pouco influenciou ou modificou as formas de uso
dos babacguais, uma vez que as mulheres agroextrativistas quebradeiras de coco babagu
possuem acesso livre as palmeiras de babacu, independentemente da existéncia da
propriedade privada, garantida pela Lei do Babagu Livre, entretanto, oportunizou a criagéo de
novas praticas juridicas de uso da terra. Mesmo que o uso desse instrumento tenha trazido
problemas, como a saida dos moradores do povoado em razdo da existéncia da propriedade
privada, € inegavel o seu uso diferenciado pelos membros do grupo.

S&o essas novas formas juridicas de uso da terra e de apropriacdo dos babaguais que

ainda mantém a coesdo do grupo, pois mesmo com a existéncia de proprietarios camponeses
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legalmente instituidos, ha a elaboracdo de contratos estabelecidos entre posseiros e
proprietarios que ndo se adequam as formas de uso da terra instituida pelo direito de
propriedade, portanto ndo seguem a nogdo capitalista de propriedade. E sdo esses acordos que
garantem que 0s usos dos recursos naturais nao sejam predatorios, semelhante ao que sugeriu
a “tragédia dos comuns” de Hardin, mas se aproxima do que defendeu Ostrom quando
demonstrou a existéncia de organismos autogestionados bem-sucedidos e de outras pesquisas
empiricas desenvolvidas na Amazoénia que corroboraram esse entendimento.

Dessa forma, as praticas sociais e juridicas de gestdo do babacu como recurso natural
de uso comum, observadas no povoado Trés Pocos, desenvolvidas pelo grupo social
analisado, ou seja, as de quebradeiras de coco babagu e os trabalhadores rurais, sdo praticas
legitimas instituidas coletivamente a partir da vivéncia e dos conflitos que ocorreram ao longo
do processo de territorializacdo do povoado.

Portanto, o mero reconhecimento formal da existéncia desses grupos sociais ndo
contempla a solucdo necessaria para a resolucdo dos problemas que envolvem os usos do
babacu e 0 acesso a terra no caso das comunidades tradicionais, é preciso um esforco maior
que garanta efetivamente o direito a diferenca e resguarde as situac@es plurais de uso dos
recursos. Para tanto, € necessario que o direito se reinvente e reconheca materialmente a
existéncia desses grupos, 0 que evidenciaria a existéncia real de uma situacdo de pluralismo

juridico no Brasil.
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ANEXO A - Mapa de localizacdo das cantinas®
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Excala: 15590

% No mapa no foi possivel localizar os Povoados de Sitio Novo e Santa Zita/Bertulino.




