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EXPERIENCIA MISTICA COMO NARRATIVA E POESIA (SINCRETISMOS E
TRADUCOES) NA CULTURA: 4 CURA PELA LINGUAGEM NA CABALA E NO
REIKI EM BELEM E MARITUBA- PA.

RESUMO
A tese que aqui apresento trata da questdo da mistica como fendmeno antropolo-

gico, pensando o fendmeno da mistica na cultura como na linguagem, observando tam-
bém a cura mistica, ou seja, a compreensdo de um processo de experiéncia mistica na
narrativa da doencga ou da cura em praticantes da Cabala e do Reiki em Belém e Maritu-
ba. Busca-se uma compreensdo da relagdo entre mistica e a vida, no sentido de uma
analise antropolodgica das narrativas e poesias contidas no modo de contar a experiéncia
mistica dos diferentes agentes misticos. Faz-se também uma discussdo para compreen-
der de que maneira a etnografia feita pelo antropologo pode ser afetada pela experiéncia
narrativa, isto ¢, pela etnografia nativa em forma de narrativa mistica. Trava-se a discus-
sdo sobre as injuncdes entre a etnografia e a literatura. Também se discute o modo co-
mo mistica ¢ tratada na experiéncia literaria de escritores como os poetas ¢ ensaistas
Fernando Pessoa ¢ Jorge Luis Borges, significando que a experiéncia mistica desses
escritores se transfigura em suas obras literarias e poéticas. A mistica como metalingua-
gem nos possibilita pensarmos a etnografia como metalinguagem a semelhanca da lite-
ratura, mostrando-se a no¢ao de etnografia como metalinguagem em consonancia com
literatura. O trabalho mostra que o campo antropoldgico da mistica ndo pode ser visto
como uma manifestagdo derivada do campo da religido, ou seja, um epifendmeno da
religido. Ainda que tenha relagdes com a religido, a mistica, observada na Cabala e no
Reiki, praticados em Belém e Marituba se distancia do campo da religido e mantem
intimas relagdes com o campo da arte, significa dizermos que o dominio da experiéncia
mistica se da na transfiguragdo da vida dos misticos em obra de arte, uma obra vivida na
linguagem e na oralidade. Os misticos observados tanto Cabala como no Reiki sdo nar-
radores de suas vidas, obras literdrias inscritas na linguagem, na fala, bricolagens de
multiplas referéncias, sincretismo entre mistica, vida e mundo. Em alguns casos se ob-
servou a distdncia e uma contraposi¢ao da experiéncia mistica a experiéncia religiosa,
pois mesmo aqueles misticos que se dizem religiosos sdo na verdade contrapostos a
religido no sentido de mostrarem em suas narrativas que deve haver um retorno do indi-

viduo a si-mesmo. Uma compreensao de que o Sagrado ndo esta vinculado a instituicao



religiosa, mas, estd referida a experiéncia de busca interior do individuo, nesse sentido a
religiosidade se transforma em ser-mistico, que difere de uma identidade religiosa. O
mistico em sua narrativa assume diferentes peles, diferentes pessoas, a narrativa mistica
nos apresenta um ethos mistico que ndo se enquadra na visdo de um ethos religioso,
pois o ethos da mistica ¢ flexivel e performatico.

Palavras Chave: Mistica; Sincretismo, Tradugdes, Narrativa, Poesia, Cura na Lingua-
gem, ser-mistico, Cabala, Reiki



MYSTICAL EXPERIENCE AS NARRATIVE AND POETRY (SYNCRETISM AND
TRANSLATION) IN THE CULTURE: THE CURE FOR LANGUAGE IN KABBA-
LAH AND REIKI IN BELEM AND MARITUBA-PA.

ABSTRACT
The thesis presented here deals with the question of mystique as an anthropological
phenomenon, considering the phenomenon of mystique in culture as in language, also
noting the mystical healing, in other words, the understanding of a mystical experience
process in the narrative of illness or healing in practitioners of Kabbalah and Reiki in
Belém and Marituba. Find a comprehension of the relationship between mystique and
life, in the sense of an anthropological analysis of narratives and poems contained in the
way of telling the mystical experience of the different mysticals. There is also a discus-
sion to understand how ethnography made by the anthropologist may be affected by the
narrative experience, that is, the native ethnography in the form of mystical narrative. It
begins the discussion on the injunctions between ethnography and literature. Also dis-
cusses how mystical experience is treated in literary writers as poets and essayists Fer-
nando Pessoa and Jorge Luis Borges, meaning that the mystical experience of these
writers is transformed into his literary and poetic works. The mystique as metalanguage
enables us to think of ethnography as metalanguage like the literature, showing the eth-
nographic notion as metalanguage consistent with literature. The thesis shows that the
anthropological field of mystique can not be seen as a derived manifestation of religion
field, or an epiphenomenon of religion. Although it has relations with religion, mys-
tique, observed in Kabbalah and Reiki practiced in Belém and Marituba moves away
from the religion field and maintains close relationships with the art field, it means to
say that the mystical experience command occurs in transfiguration of life of the mysti-
cals in a masterpiece, in a work lived in language and orality. Mystics observed both in
Kabbalah as in Reiki are narrators of their lives, literary works inscribed in language,
speech, bricolage of multiple references, syncretism between mystique, life and world.
In some cases it observed the distance and a contrast of mystical experience against re-
ligious experience because even those mystics who claim to be religious are actually

opposed to religion in order to show in their narratives that there should be an individu-



al’s return to Self. An understanding of the Sacred is not tied to the religious institution,
but is referred to within the search experience of the individual in that sense religiosity
turns to be mystic, which differs from one religious identity. The mystic in his narrative
takes different skins, different people, mystical narrative presents a mystical ethos that
does not fit the vision of a religious ethos, because the ethos of the mystique is flexible
and performative.

Keywords: Mystique; Syncretism, Translations, Narrative, Poetry, Healing in the Lan-

guage, Be mystic, Kabbalah, Reiki



Résumé

L’expérience mystique comme récit et poésie ( syncrétisme et traductions) dans la cul-
ture: la guérrison par la langue dans la Kabbale et dans le Reiki a Belém et a Marituba-
PA.

La theése que je présente ici traite de la mystique comme un phénomeéne anthropologi-
que, en pensant le phénoméne de la mystique dans la culture et dans la langue, notant
¢galement la guérison mystique, c’est a dire, la compréhension d’un processus
d’expérience mystique dans le récit de la maladie ou de la guérison aux praticiens de la
Kabbala et du Reiki a Belém et Marituba. L’ objectif est d’une compréhension de la
relation entre la mystique et la vie, dans le sens d’une analyse anthropologique des ré-
cits et poésies figurant sur la maniére de parler sur I’experience mystique des différents
agents mystiques. On fait aussi une discussion pour comprendre de quelle maniére
I’ethnografie a fait par ’anthropologue peut étre affectée par 1’expérience narrative,
c’est a dire, par 1’ethnografie native sous forme de récit mystique. On raccroche la dis-
cussion sur les injonctions entre ’ethnografie e la litérature. Explique également com-
ment traite-t-on la mystique dans 1’expérience littéraire des écrivains comme les poetes
et essaystes Fernando Pessoa et Jorge Luis Borges, ce que signifie que 1’expérience
mystique de ces écrivains transformé leur ouvres littéraires et poétique. La mystique
comme métalangage nous permet de réfléchir sur 1’ethnographie comme métalangage
comme on fait a la litérature, montrant la notion de 1’ethnographie comme métalangage
conformément a la litérature. Le travail montre que le champ anthropologique de la
mystique ne peut étre consideré comme une expression que derive du champ de la réli-
gion, a savoir qu’un épiphénomene de la religion. Méme si ele entretien des relations
avec la réligion, la mystique, observée sur Kabbala et Reiki pratiqués a Belém et a Ma-
rituba se distancie du terrain de la réligion et mantiennent des relations intimes avec le
champ de I’art, moyen de dire que le champ de 1’expérience mystique prend place dans
la transfiguration de la vie des mystiques en oeuvre d’art, une oeuvre vit sur la lange et
sur I’oralité. Les mystiques ont observé tous les deux dans la Kabbale comme Reiki sont
les narrateurs de leur vie, des oeuvres littéraires inscrits sur la langue, sur le discours,
des bricolages de multiples références, syncrétisme entre mystique, vie et monde. Dans
certains cas on a observé la distance et un contraste de 1’ expérience mystique a
I’expérience religieuse, parce que méme les mystiques que pretendente étre des religi-
eux sont opposent en fait a la réligion a fin de montrer sur votre récit qu’ils doivent y
avoir un retour de I’ individu a lui-méme. Une compréhension de ce que le Sacré n’est
pas lié a I’instituition religieuse, mais I’expérience de recherche a I’interieur de I’ indi-
vidu, dans cet cas la religiosité se transforme em étre-mytique, qui différe d’une identité
religieuse. Le mystique dans sont récit prends différentes peaux, diferentes personnes, le
récit mystique nous présente un ethos mystique qui ne rentre pas sur la vision d’un ethos
religieux, parce que la philosophie mystique est flexible et performative.
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“O homem meditativo (Griibler) cujo olhar, assustado, recai so-
bre o fragmento em sua mao, torna-se alegorista”.

Walter Benjamin

“Socrates — Mas entdo, o Cratilo, reflictamos: se alguém, investi-
gando as coisas, seguir atrds dos nomes, examinando o que quer dizer
cada um deles, ndo te parece que corre um grande perigo nada pequeno
de se enganar.”

Platao.

“— No alvorecer — disse o poeta — acordei dizendo palavras que
de inicio ndo compreendi. Essas palavras sdo um poema. Senti que tinha
cometido um pecado, talvez que o Espirito ndo perdoa.”

Borges.
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CLAVE' DE INTRODUCAO

A tese aqui apresentada se esforcou por mostrar as experiéncias misticas, presen-
te na narrativa de misticos ligados a Cabalad e ao Reiki em Belém e Marituba, ndo os
chamo de participantes na Cabala ou no Reiki, pois pensar em participantes remete a
uma compreensao destes como membro de uma religido e como veremos a experiéncia
mistica ultrapassa a religido, sendo um campo auténomo para a agdo humana. Um cam-
po de invencdo e de imaginagdo, as narrativas misticas sdo formas de uma experiéncia
inventiva da linguagem em sua relacdo coma sociedade, ao mistico ndo cabe o siléncio
ou a falta do Logos, a linguagem como linguagem mistica ¢ antes de tudo uma criagao
das condi¢es sociais e culturais, ainda que a experiéncia seja individual ela é social’,
pois na linguagem que o mistico a oportunidade que tem o poeta de pela transgressao da
ordem da comunicagdo como instituicao social, tomar posse na linguagem da sociedade
e de suas potencialidades enquanto uma sociedade possivel.

Essa tese, ou melhor essa etnografia ¢ marcada por desvios, por “descaminhos”,
ou seja, o0 que se vé aqui ¢ a completa negacdo de um projeto de tese, o projeto inicial
que se desfez voltou ao pd das ideias dos projetos. Que bom que isso aconteceu, foi o
melhor que podia ter acontecido, pois, foi dai que nasceu a tese e a etnografia que aqui
apresentamos, pois daquelas cinzas, daquele cinza opaco de conhecimento, da sua ruina

flagrante, dessa destruicdo do projeto. Pois para que serve um projeto de tese se ndo

! Uma clave é um simbolo tanto da musica quanto da mistica, as claves de Salomdo, sdo chaves, que
desvendam o segredo da magia Goetia. As claves de Salomdo sdo divididas em: clave Menor e clave
maior. Livros considerados heréticos e proibidos, seriam a chave da demonologia cabalistica. Na musica a
clave indica como ler o pentagrama o conjunto de cinco linhas que formam uma pauta. A clave ajuda o
musico, assim como o iniciado na decifracdo da linguagem seja a mistica ou no caso a musical. Nesta
clave de Introdugdo tenho por tarefa traduzir o modo como esta etnografia foi concebida e que elementos
simbolicos The deram uma diregdo, aqui ndo se trata de precisdo, mas, de possibilitar o acesso a experién-
cia etnografica que aqui se traduz em tese. E também uma homenagem ao titulo do tltimo livro de Bene-
dito Nunes, A Clave do Poético.

% “Assim, a interrogagdo sobre as possibilidades de encarnagdo da poesia nio ¢ uma pergunta sobre o
poema e sim sobre a historia: sera uma quimera pensar em uma sociedade que reconcilie 0 poema ¢ o ato,
que seja palavra viva e palavra vivida, criagdo da comunidade e comunidade criadora? (Paz:2012). No
pensamento de Otavio Paz uma sociedade criadora que se reproporia na linguagem do poder revoluciona-
rio do poema, uma revolucdo que comeca e termina na linguagem, uma comunidade universal no qual a
palavra ndo estivesse sob o dominio da técnica o do status quo, mas uma palavra vivida como poesia.
Neste ponto o critico de literatura apela para os poderes magicos e misticos da palavra no sentido de cria-
¢do de uma outra sociedade possivel.
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para ser destruido, esse € o prazer ludico que nos cabe, pois como criangas que destroem
seus brinquedos para deles se apropriar efetivamente, a crianga impregna o brinque com
seu mana quando o destrdi, ai entdo ele ¢ o brinquedo dela, fruto da sua curiosidade
expressa em suas mao avidas por mexer, desmontar, quebrar, montar de novo, acrescen-
tar pecas que eram estranhas, ndo ha brinquedo original, pensemos que ¢ dessa forma
que ela também ira se apropriar da linguagem, que passara a ser sua, ela passa a ser na
linguagem, mas esse processo ndo obedece ao tempo cronoldgico, mas ao tempo simbo-
lico. Podemos pensar na destruicdo de um projeto de tese da mesma forma, causada
pela aurora da experiéncia etnografica que aqui tentamos compartilhar, e sabemos desde
J4, que essa tarefa nao s6 nossa, mas também do leitor de quem pedimos serenidade para
seguir nos dos escombros, ¢ ver neles ndo o que se perdeu, mas o que ¢ possivel fazer,
uma nova experiéncia, reinventar o contar e narrar, pois ¢ isso que fazemos cotidiana-
mente. Aprendi a ser outro, aprendi a ver outro, prendi a ouvir o outro, ¢ descobrir em
mim um outro ouvir, ndo para lhe dar voz ao outro, mas para deixa-lo ser outro, pois ele
ndo depende de mim para ser inteiramente outro. Sim, o campo € esse outro, outro que
me ensinou a ver, a escutar € a escrever sobre o seu falar, pois o que aqui se escreve ¢
tentativa de captar fragmentos da fala do outro, para compor esse mosaico em movi-
mento que chamamos de etnografia, a etnografia ndo ¢ metodica, ndo por falta de rigor,
mas por que nao se volta para o outro como objeto, mas se volta para outro na sua con-
dicdo ultima de ser-outro. A relacdo entre pesquisa de campo e etnografia sdo funda-
mentais para a formacdo do ethos antropoldgico como discute Peirano (1995, p. 45)
cujo ensaio intitulado Em favor da Etnografia, aborda e aprofunda questdes sobre o en-
gaste entre teoria e pesquisa de campo no fabrico artesanal da etnografia, a partir desse
pensamento pode ser dito que a etnografia ndo pode ser reduzida a um método, mas
antes remete a uma experiéncia de pré-compreensao na linguagem de si e do outro. No
caso aqui especifico de nossa pesquisa tratou-se do engaste entre o ser-mistico ¢ a cura
na linguagem observadas nas experiéncias misticas de cabalistas e reikianos.

Quem ¢ esse outro? Mestre Von-Rommel, Fernando Pessoa, Ametista, M, Irma
Esmeralda e suas ajudantes, Borges, Mestre Olho de Tigre, Mestre Lotus Amarelo, De-
epak Sankara Veda, O padre parapsicologo. Todos personagens, pessoas, outros, mas
aqui eles vestiram a pele de misticos, ser-mistico como ser-outro, ser-outro-na-
linguagem, eles sdao experiéncias alquimicas de si-mesmo, para mim mestres da verda-
de, pois sdo mestres em narrar a si mesmos como muitos, como multiplos, como outros,

médicos, poetas, criptografos de si-mesmo ndo para replicar-se em coOpias, mas para
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serem outras pessoas, eles vivem trocando de pele, ou melhor vivem inventando novas
peles de narrativa, pois, narrando a si mesmos eles se reinventam, curam-se a si mesmos
e a quem os ouve. Pessoas que deram muito de si mesmas, o que de mais precioso elas
tem, sua vida e seu mundo na linguagem

Esse trabalho ¢ fruto do contato da do antrop6logo e da etnografia com as narra-
tivas misticas. E importante ressaltar que a questio da cura na linguagem e sua relagio
com a mistica teve, na disciplina Antropologia da Satde, ministrada pelo professor He-
raldo Maués, um elemento fundamental foi durante as aulas dessa disciplina que me
apercebi da relagdo entre linguagem e cura na mistica, sem esse despertar para a questao
da cura dificilmente a tese ganharia os desdobramentos que aqui sdo narradas etnogra-
ficamente. Tal foi a importancia dessa disciplina, assim como daquela sobre Filosofia
Contemporanea, ministrada pelo professor Ernani Chaves, no ano de 2002, foi nessa
disciplina que pela primeira vez tive contato com o pensamento de Walter Benjamin,
mais ainda pela questdo da mistica judaica como um dos eixos de sua reflexdo sobre a
modernidade. Posso dizer que desde entdo a mistica judaica, a Santa Cabald, como dizia
Fernando Pessoa, se tornou uma questdo fundamental para meu modo de pensar o Sa-
grado. Mas, voltemos aos misticos, pois € deles que aqui se trata.

Os nativos misticos sdo, podemos assim pensar, um misto de narradores e poe-
tas, narram e poetizam sua experiéncia no mundo, sua vida como matriz do sagrado
Selvagem. Um sagrado, que ndo da religido, que se revolta contraste os dogmas, a sal-
vacdo ndo estd numa institui¢do, a salvagdo esta na linguagem, na oralidade criativa e
inventiva € isso que o mistico nos ensina a possibilidade de um outro mundo, inclusive
politicamente, pois as narrativas misticas terminam minam qualquer forma de controle
social da experiéncia. Pela boca dos misticos, seja Mestre Lotus Amarelo, Irma Esme-
ralda, Mestre Von-Rommel, Deepak Sankara Veda, Ametista, todos eles sdo agentes
sociais engajados em suas obras de vida, engajados em sua linguagem, na cura na lin-
guagem, cura que ¢ a possibilidade de ser outro. Pois ela, ndo somente conta suas histo-
rias, enquanto individuos, mas, seria histéria da fala, fala que ¢ a sociedade toda na lin-
guagem. Narrando suas historias eles alquimicamente produzem diferentes farmacos de
na linguagem, lembramos ainda Fernando Pessoa ou mestre Borges, pois aqui ndo faco
concessdes sao também misticos que levaram as ultimas consequéncias suas experién-

cias enquanto vida e linguagem como narrativa e poesia na busca do ser-outro.
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No livro do Desassossego a surge essa palavra como um raio que rasga o céu da
prosa escrita, um livro impossivel’ como dizem aqueles que tentam comentar a obra do
poeta multiplo. Uma experiéncia em fragmentos narrativos ou poéticos. Interpretar as
narrativas misticas ¢ uma tarefa que exige uma traducdo no sentido cultural, da cultura
que ¢ linguagem e da cultura na linguagem, a narrativa falada dos misticos ¢ aqui inter-
pretada em texto, porém seguindo a tradi¢ao de interpretagdo da Cabala podemos dizer
que a ruptura entre palavra e escrito jamais se da completamente, a irredutibilidade da
fala a escrita e a irredutibilidade do escrito a fala ndo significa um abismo entre ambos,
pois aqui o autor ndo ¢ individuo psicologico, o € narrador que emerge na linguagem,
acende na linguagem as centelhas da tradi¢ao, daqueles que na linguagem lhe ensinaram

a narrar o mundo e escrever o mundo, narrando a si memo.

“A gramatica, definindo o uso, faz divisoes legitimas. Divide, por exemplo, os verbos
em transitivos e intransitivos; porém o homem de saber dizer tem muitas vezes que con-
verter um verbo transitivo em intransitivo para fotografar o que sente, e ndo para, como
o comum dos animais homens, o ver as escuras. Se quiser dizer que existo, direi * Sou’.
Se quiser dizer existo como alma separada, direi * Sou eu’. Mas se quiser dizer que exis-
to como entidade que a si mesma se dirige e forma, que exerce junto de si mesmo a fun-
¢do divina de se criar, como hei de empregar o verbo ‘ser’ se nao convertendo-o subi-
tamente em transitivo? E entdo, triunfalmente, antigramaticalmente supremo, direi ‘Sou-

me’.” (Pessoa: 2011)

Vejo isso em relacdo ao Mestre Von-Rommel, cabalista, sua narragdo traz a fala
os seus mestres de quem aprendeu os segredos das letras hebraicas, o0 modo como reci-
tar a Torah que ¢ ao mesmo tempo cantada. Mas de seus mestres, escribas ele também
aprendeu como escrever as letras, cada mestre desenvolve um modo de escrita das letras
da Torah, modo esse que ¢ repassado aos discipulos por meio da oralidade, ¢ narrando
que se aprende a escrita. O exemplo de Von- Rommel pode ser aplicado aos outros
misticos que aqui foram estudados, vejamos ainda irma Esmeralda que em meio as
brincadeiras de seu Pai aprendia ao mesmo tempo como ler as plantas, e a0 mesmo tem-
po aprender as letras de um analfabeto, que tudo aprendeu por meio da narracdo, um
autodidata que nao s6 conheceu as letras sem ter estudado, ele as transmiti a filha de
por meio das histérias contadas nas brincadeiras, ao mesmo tempo que o pai lhe ensina
a brincar também lhe ensina linguagem o mundo. Assim a experiéncia na linguagem de

irma Esmeralda ¢é narrar os feitos fantasticos de seu pai, contador de historia, conhece-

3 . . . I3 . A . . ’ .
Cf. Richard Zenith, o livro do Desassossego ¢ o “ o livro em poténcia, o livro-ruina, o livro-sonho, o
livro-desespero, o antilivro”. Segundo ele um livro impossivel, marcado por fragmentacao do texto.
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dor ervas que curam, o homem que conserta as maquinas e os corpos. Comer junto em
volta da mesa, um circulo da linguagem, ali se compartilha o pao e a palavra narrada. O
pai vive na linguagem narrativa de Irma Esmeralda ¢ seu Hermes-Asclépio, pois tanto
lhe ensina os segredos do mundo como da cura na linguagem. Ela o alegoriza em suas
praticas de cura. Para Irma Esmeralda narrar ¢ curar.

Esses fragmentos narrativos podem ser aproximados das monadas de Tarde bus-
cam interagir, ele lhes d4 o movimento da linguagem, cada mdnada da experiéncia é um
mundo, mas, moénadas de Tarde ndo impenetraveis, antes elas circulam entre criam ca-
minhos, elas cooperam entre si, nesse movimento elas se transformam, assumem novas
personalidades, as monadas de Tarde desejam o mundo. Curioso que Tarde tenha se
inspirado em um termo que antes de ser transformado em conceito filosofico era associ-

ado a gnose mistica.

“Quando entro em comunica¢do verbal com um ou varios de meus semelhantes, nossas
monadas respectivas, segundo meu ponto de vista, apreendem-se reciprocamente; ao
menos ¢é certo que essa relacdo ¢ a relagdo de um elemento social com elementos sociais
tomados como distintos. Ao contrario, quando olho, quando escuto, quando estudo a na-
tureza ambiente, as pedras, as aguas, a proprias plantas, cada um dos objetos de meu
pensamento ¢ um mundo hermeticamente fechado de elementos que sem duvida se co-
nhecem se apreendem entre si intimamente, da mesma forma que os membros de um
grupo social, mas que ndo se deixam abragar por mim a nao ser em bloco e de fora.

Mas ¢ preciso ao mundo social para veras monadas apreenderem-se de maneira nua e
sensivel pela intensidade de seus caracteres transitorios plenamente desdobrados um di-
ante do outro, um no outro, um pelo outro. Essa ¢ a relagdo por exceléncia, a possessao
tipica da qual o restante ndo se ndo um esbogo ou um reflexo. Pela persuasdo, pelo amor
e pelo odio, pelo prestigio pessoal, pela comunhdo das crengas e das vontades, pela ca-
deia mutua do contrario, espécie de rede cerrada que ndo cessa de estender-se, os cle-
mentos sociais se ligam e se esticam de mil maneiras e de sua cooperagdo nascem as

maravilhas da civiliza¢do.” (Tarde:2007)

Creio que faltou a Gabriel Tarde pensar a relagdo das monadas com a lingua-
gem, a linguagem, no caso aqui, a narrativa dos miticos assume carater de monadas,
pois se por um lado elas se ddo como experiéncia na linguagem dos misticos, vejamos o
caso de Mestre Von-Rommel ou de Deepak Sankara, antes de ser um artesdo da luz que
anteriormente vestia a pele de rabino, essas experiéncias sao um desafio para percepgao,
nao ha identidade, somente a diversidade, diversidades inventadas como pessoas, a lin-

guagem dos misticos lhes confere essa possibilidade serem muitos e diferentes na lin-
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guagem e essa no mundo. Pois aqui trata-se de fragmentos narrativos, poéticos, € etno-
graficos, formando um mosaico de referéncias e experiéncias na linguagem, sobre essa
imagem que, digo eu, sincretiza alquimicamente linguagem e pensamento e 6 que creio
que nos da o Benjamin (1984, p, 50-51), vé-se nesse modo de pensar a tentativa de in-
tegrar a formas materiais, artesanais e artisticas como simbolos do trabalho do pensa-
mento que pode ser um importante fio condutor para se pensar as varia facetas do traba-
lho etnografico, o mosaico de Benjamim parece ter um forte parentesco com a bricola-
gem de Lévi-Strauss, ambas experiéncias concretas na linguagem com elementos arte-
sanais e artisticos que se integram na narrativa e escrita, em Benjamin do critico litera-
rio e filésofo, em Lévi-Strauss do critico literario e do antropdlogo.

Nesse contexto ¢ que pensamos a Cabald enquanto uma chave para a compreen-
sdo do fendmeno da mistica na linguagem, para além da religido. Considero que a caba-
14 pode langar uma luz na compreensao da relacdo entre religido e modernidade. Princi-
palmente do lugar da religido na “modernidade contemporanea”. Nessa perspectiva, o
fator mais relevante desta compreensao ¢ a ado¢do de um entendimento da mistica co-
mo uma linguagem ou como uma metalinguagem das religides. Esse fator ocasiona no
meu modo de ver uma revolucao epistemologica na maneira de se estudar a religido essa
trazida pela antropologia da religido que influenciada pela linguistica semioldgica e pela
linguistica semidtica. Nas ciéncias sociais esse esfor¢co so6 ¢ possivel quando considera-
mos o pensamento de Marcel Mauss e Lévi-Strauss no campo da semiologia estrutura-
lista e Simmel, Max Weber e Cliford Geertz em uma antropologia interpretativa e her-
menéutica. Em ambos ocorre uma interessante inflexao, pois, cada um a seu modo, nos
faz pensar as relagdes entre a produgdo textual nas ciéncias Humanas, que para Weber e

Simmel eram tidas como Ciéncias da Cultura, e a producdo textual na Literatura.
“O signo utilizado na comunicagdo ¢ sempre previamente pré-interpretado pelo comuni-
cador em termos de interpretacdo esperada por aquele a quem de dirige. Para ser com-
preendido o comunicador precisa, antes de produzir o signo, antecipar o esquema apre-
ceptivo, apresentacional e referencial que sera utilizado pelo intérprete. Portanto, o co-
municador precisa realizar um tipo de ensaio da interpretacdo esperada e, assim, estabe-
lecer um contexto entre suas cogitagdes € 0 signo comunicativo que o intérprete, guiado
pelo esquema apresentacional, ira aplicar aquele, de modo que o considere um elemento
de um esquema referencial correlato. Esse contexto ¢, contudo, nada mais do que o pro-
prio esquema interpretativo. Em outros termos, a comunicagdo pressupdes que o es-
quema interpretativo atribuido ao signo pelo comunicador e pelo intérprete coincidam

substancialmente. > (Schultz:2012. p.g.221)
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Entretanto, segundo penso, Schultz reduz essa relagdo interativa dos grupos so-
ciais, & comunicag¢do, buscando a interpretacdo das agdes. A linguagem falada ndo se da
unicamente como comunicac¢do, o comunicador, ¢ antes o falante, essa fala vivia na lin-
guagem ¢ portadora de varios elementos, inclusive o comunicativo, penso que o elemen-
to narrativo € o elemento inventivo na linguagem, sendo assim ele extrapola os limites
comunicativos da linguagem, contudo, gerara novas formas de comunicar na linguagem
do falante, ¢ o que tentamos mostrar em relacdo as narrativas misticas, que assim ficam
entre 0 campo comunicativo € 0 campo poético na cultura.

E sobre a relagdo entre cultura e arte que Geertz desenvolve uma importante
forma de pensar a etnografia na sua relagdo criativa e inventiva na linguagem escrita a
semelhanca do texto literario. A etnografia tem para Geertz em relagdo a arte aquilo que
0 que o ensaio’ tem para Simmel. Ainda sobre o ensaio, no espirito do pensamento de
Simmel, Adorno defende a carater inacabado e fragmentario do ensaio, uma experiéncia
da linguagem escrita, na linguagem. Nesse sentido o ensaio retorna a fonte da lingua-
gem, ou seja, a linguagem na linguagem, a fala falada ndo para imita-la, mas para sorver
sua permanente capacidade de invencao. Esse modo de experiéncia na linguagem pode
ser comparado aquele que vive o antrop6logo na criagdo de sua escrita etnografica como

pode ser notado na experiéncia de Geertz.

“... Da densidade dessa tessitura depende a fecundidade dos pensamentos. O pensador,
na verdade, nem sequer pensa, mas sim faz de si mesmo o palco da experiéncia intelec-
tual, sem desemaranha-la...O ensaio, contudo, elege essa experiéncia como modelo, sem
entretanto, como forma refletida, simplesmente imita-la; ele a submete a mediagdo atra-
vés a sua propria organizacdo conceitual; o ensaio procede, por assim dizer, metodica-

mente sem método.” (Adorno:20012)

Fica em relevo que a experiéncia mistica como linguagem ¢ central para o tipo
de abordagem que adotamos neste estudo, sejam os dados colhidos em campo, assim
como o modo de interpreta-los passam pelo modo de olhar a realidade como uma lin-
guagem inventada pela cultura para dar significado a agdo humana. A etnografia tenta
captar esse extravasamento dos limites do significado na linguagem cotidiana dos inter-
locutores no campo, pretendendo algar voos mais arriscados em dire¢ao a metafisica da

cultura a mistica na linguagem. Mas, isso ndo ¢ tudo, ainda podemos esperar mais desta

* “0O ensaio ¢ a forma de apresentagio e a forma da possibilidade de uma cultura filoséfica. ¢ Cultura
filosofica’ € o titulo que reune os mais diferentes ensaios (‘Gesammelte Essais’) de Simmel; essa cultura
¢ 0 denominador comum a todos, a ideia que os entrelaca — embora ndo sistematicamente — e que os justi-
fica. Ao final da ‘Introducdo’ de Philososche Kultur, Simmel afirmara que o importante ndo ¢ ter encon-
trado algum tesouro, mas sim ter escavado. ” (Waizbort:2013)
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rica relagdo da cultura com a linguagem, onde comeg¢a uma e onde termina em relagdo a

outra? Isso se v€ no texto do mistico e tedlogo Dionisio Areopagita:
“E neste momento que Moisés se liberta de tudo aquilo que pode ver ou ser visto, ele
entra em obscuro e luminoso siléncio.
Seus olhos e sua inteligéncia renunciam a buscar compreender ¢, em um total abandono,
uma total abertura, ele permanece inteiramente ‘ Naquele que € o que Ele é’°, ele mesmo
ndo ¢ mais nada, ele descobre-se um com Aquele que ¢ tudo e suplanta todos os conhe-
cimentos.
E através do seu siléncio que ele prova o Siléncio
E saboreia o repouso daquele que esta antes e além de todo ato paradoxal e simples Pre-
senga.” (Dionisio, o Areopagita.)’

A narrativa mistica mostra toda sua revolta em relagdo as amarras que lhe foram
impostas pelo 16gos da religido. A mistica parece que nos revela o avesso da linguagem,
essa urdidura mestra que enlaca nosso corpo e acdo entre a cultura e a linguagem. Pro-
vavelmente essa ¢ uma razao que somente pode ser entendida no nivel do corpo, razao
do corpo. Precisamos abandonar a razao da consciéncia e entra na experiéncia alquimica
da alma para entender a mistica na linguagem narrativa. Ela nos leva para o outro mun-
do - inteiramente outro, pois renegado e relegado ao plano inferior pelo mundo da razao
do espirito - o outro mundo, ndo ¢ outro sendo o do corpo. O corpo pensa para além da
razdo do espirito, razdo essa finita, pois se esqueceu do corpo. A vida que o espirito
conhece s6 pode ser a vida do corpo, corpo esse feito e efeito da linguagem, mas ela ¢
tanto corpo como espirito. Seja o corpo seja o espirito ambos sdo efeitos da minha lin-
guagem, da qual sou possuido, sendo, pois, possuido pela linguagem € que posso ser,
ser-corpo, ser-espirito. Ser ¢ possuir, sendo possesso ¢ que sou. As formas narrativas da
mistica afetam o texto etnografico, aqui se apresentam sob a forma de narrativas-
alegorias no sentido que lhe da James Clifford (2011). Narrativas-alegorias no sentido
da possibilidade de contar de modo diferente, a etnografia feita ndo ¢ o registro verda-
deiro da historia dos misticos, nem uma busca da verdade, nesse sentido temos uma
verdade ¢ muito mais um recurso da possibilidade de inventar novas injungdes na lin-
guagem. Aprendi na convivéncia com os misticos que a verdade ¢ muito mais um sin-
cretismo de experiéncias do que um valor abstrato que da autoridade ao discurso, evi-
dente que alguns misticos vivem no solo movedigo de sua imaginacdo, alguns tem um
pendor para o ascetismo, mas um novo evento, uma nova invencao de ser- na- lingua-

gem e ele ¢ tomado do transe xamanico de sua linguagem, digo isso, pois os misticos

5 Tradugao e comentdrio, Jean-Yves Leloup. Ed. Vozes,2012.
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que com quem convivi ndo estdo em busca da religido verdadeira, pois para eles essa
possibilidade seria 0 mesmo que encontrar uma linguagem perfeita que ndo necessitasse
de uma permanente reinterpretagdo, suas narrativas sao obras de arte que podem a todo
momento serem reinterpretadas. Interpretar, ¢ contar de nova, narrar novamente, criar
uma nova tradugao, sincretizar experiéncias.

“ Os significados de um relato etnografico sdo incontrolédveis. Nem a intengao de
um autor, nem o treinamento disciplinar, nem as regras do género podem limitar as lei-
turas de um texto que emergirdo com novos projetos historicos, cientificos ou politicos.
Mas se as etnografias sdo suscetiveis a multiplas interpretagdes, essas ndo sdo, em qual-
quer momento, infinitas, ou meramente ‘subjetivas’ no sentido pejorativo). A leitura é
indeterminada apenas na medida em que a propria historia é indeterminada apenas na

medida em que a propria histdria € algo aberto.

Finalmente, o reconhecimento da alegoria requer que, como leitores e escritores de et-
nografias, lutemos para confrontar a responsabilidade sobre nés mesmos por meio dos
outros. Esse reconhecimento ndo precisa, em tltima analise, levar a uma posi¢do irdnica
— embora ela deva lutar com profundas ironias. Se estamos condenados a contar histd-
rias que ndo podemos controlar, pelo menos ndo contemos historias que acreditemos se-

rem as verdadeiras.” (Clifford:2011, p.g.87-89)

Na primeira parte da tese que compreende os capitulos I, II e III tentam apresen-
tar o fenomeno da mistica, buscando uma interface entre a mistica e a religido, os capi-
tulos I e II tratam da tentativa de conceituar antropologicamente o conceito de mistica,
pensa-se a mistica como um modo de conduzir a vida, uma conduta da vida, surge a
questdo da mistica como linguagem e da cura na linguagem como manifestacao daquilo
que ¢ chamado no texto de ser-mistico. Buscamos comparar varios tipos de misticos e
suas diferentes experiéncias, em algumas religides, inclusive nas manifestacdes da ma-
gia associando a no¢do de mana com a no¢ao de ser-mistico.

No capitulo trés apresentamos a experiéncia etnografica que tivemos quando
pesquisamos o cabalista Von-Rommel, e quando fomos por ele pesquisados, esse capi-
tulo tenta estabelecer uma afinidade eletiva com a literatura, o que ¢ narrado ¢ ao mes-
mo tempo uma experiéncia em forma de fic¢do, pois se trata da tentativa de compor
uma escrita que expresse a diversidade da experiéncia etnografica que foi ali vivida, ou
seja, ela é impossivel de ser descrita, ela assume o forma de uma narrativa, pois, ha uma
elaboracdo da experiéncia por meio das imagens e sentimentos compartilhados do mun-
do na linguagem do narrador do narrador nativo ao o mundo na linguagem do narrador

etndgrafo. E um capitulo experimental, tanto na sua forma como no seu método, ndo



23

fazendo de antemao uma rigorosa separa¢do da invencdo criativa entre o0 mundo da et-
nografia ¢ o0 mundo nativo, eles se comunicam ¢ elaboram suas sinteses provisoérias,
compartilham-se mundos na linguagem, traduzem-se e se sincretizam. Aqui pensamos
ser sincrese, o sincretismo aqui se da entre mistica, religido, etnografia e literatura, cura.
Nao se trata de fusdo, muito menos de sobreposi¢@o para se chegar a uma arquitetonica
catedral que veja um o mesmo sentido em tudo, mas antes explora a simetria. Este sin-
cretismo, acompanha ndo somente o capitulo III como ele perfaz todo percurso da tese,
pois € disso que trata. Essa tese defende que a experiéncia do homem na linguagem ¢
mistica e sincrética, como uma condicdo interna da linguagem, a vida na linguagem.
Seus conteudos culturais obtém valor simétrico, mas a forma de sua elaboracdo segue
uma ordem assimétrica, pois ainda a narrativa mistica faca uso de contetidos que nao
sao mais valorizados que as outras misticas, contudo, sua forma de expressar nao pode
ser reduzida a nenhuma sintese permanente. Isso segundo pensamos permite a traducao
cultural de uma mistica pela outra e a sua tradugdo etnografica. Na perspectiva que ado-
tamos aqui as narrativas misticas sdo tomadas como assimétricas, um conto de Borges, a
histéria narrada de irma Esmeralda, o poema esotérico de Fernando Pessoa tem o mes-
mo valor antropoldgico que uma prece poética de Mestre Lotus Amarelo e por isso sdo
traduziveis literaria e etnograficamente, ou seja, a etnografia ¢ a literatura tem suas ver-
sOes nativas e selvagens. As cosmologias € 0os mitos presentes nessas narrativas se en-
feixam e se interpenetram.

Na parte dois, que compreende os capitulos IV e V que respectivamente apro-
fundam a discussdo sobre a relagdo entre a linguagem mistica e o campo da literatura,
assim como tenta agudizar a relagdo entre o texto etnografico e a literatura. Busco nes-
ses capitulos mostrar o peso da experiéncia literaria na experiéncia dos misticos aqui
estudados, tento também apresentar elementos da linguagem literdria nas narrativas dos
misticos € como essas agem enquanto linguagem e cura. No capitulo IV, trato especifi-
camente do processo de formagdo da persona mistica de mestre Von-Rommel, tento
mostra de que forma sua iniciagdo em ordens de sabedoria oculta criam ao seu redor
uma narrativa de mistérios sobre suas habilidades como cabalista e mago. Levanto tam-
bém a possibilidade acerca do modo como esse cabalista se apropria da obra poética de
Fernando Pessoa e Borges, também suscito nesse capitulo que a alquimia poética de
Fernando Pessoa ¢ um recurso para que mestre Von-Rommel cria inimeras personas,
considerando sua vasta rede relagdes, ou seja, como a personagem de mestre Von-

Rommel se constrdi no cendrio mistico de Belém. Ainda sobre o capitulo IV ¢ impor-



24

tante dizer que nele fago um jogo simétrico entre a narrativa do Cabalista de Belém e de
Fernando Pessoa e Borges, nesse sentido esses dois escritores nao sdo apenas referén-
cias, digamos que se entendemos que mestre Von-Rommel age como um mago-xama
nesse sentido, Fernando Pessoa e Borges seriam seus espiritos auxiliares, ou, em outras
palavras, esses escritores sao peles que o cabalista usa para potencializar a eficacia de
sua narrativa mistica. No capitulo comego a falar experiéncia etnografica acerca do Rei-
ki, a narrativa de Ametista ¢ o fio que nos conduz a compreensdo do ser-mistico pre-
sente no Reiki, ao mesmo tempo Ametista ¢ narradora ¢ enredo da narragdo, assim co-
mo aqueles que junto com ela compdem a narrativa mistica sobre o reiki , pois dai em
diante a cura mistica no Reiki se tornard independente da narrativa de Ametista, entran-
do em cena outros personagens. Estamos agora em face da parte 3 da tese que compre-
ende os capitulos VI,VII e VIII, esses capitulos sao desdobramentos da experiéncia et-
nografica relativa ao Reiki. No capitulo VI temos o surgimento da personagem de Mes-
tre Lotus Amarelo que ¢ o grande difusor do Reiki em Marituba, vemos como se dé seu
aparecimento em Marituba, a sua relagdo com o Reiki, também a maneira como Ametis-
ta ¢ Irma Esmeralda mantém relagdes de aproximagao e distdncia de Mestre Olho de
Tigre. O capitulos VII e VIII trataram das experiéncias de cura de Irma Esmeralda, a
maneira como ela narra aos seus doentes sua visdo que ela tem da satde, o seu trabalho
na Pastoral da Satude sera enfatizado no capitulo VIL

Na parte 4 que compreende os capitulos IX, X, XI, XII . Nessa parte vemos a cu-
ra mistica em sua relacdo como o sagrado selvagem. No capitulo VIII o retorno do an-
tropologo a casa de Irma esmeralda, nesse capitulo o antropdlogo narra sobre sua expe-
riéncia depois de ter recebido a aplicagdo do Reiki pelas maos de Irma Esmeralda. No
capitulo IX ¢ dedicada ao mistico Lotus Amarelo e sua experiéncia como agente de cu-
ra, sua visdo sincrética da satde, seu xamanismo, sua experiéncia de cura com extra
terrestres e dragoes. Os capitulos X e XI s3o dedicados ao mistico e poeta Deepak San-
kara Veda, o ex-rabino que diz em suas narrativas misticas que alcangou a iluminacao,
seu trabalho de poeta e ensaista, a Cabald como criptologia, as reencarnacdes de Deepak
que diz ser a reencarnagao como Haim Vital, sua poesia erdtica e outros aspectos de
seus ensinamentos misticos. Finalmente no capitulo XII falaremos sobre a experiéncia
de um padre que ¢ parapsicologo, sua experiéncia frente a casos de fenomenos conside-
rados paranormais, a relagdo da parapsicologia com mistica e alguns aspectos sobre a

cura na parapsicologia.
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TEOLOGIA E MISTICISMO: UMA INTRODUCAO A FENOMENOLOGIA DO
SER-MISTICO.

“Havia um sabio, um grande artifice, ¢ o Senhor dedicou-lhe seu amor e o re-
cebeu, a ponto de fazé-lo testemunhar as mais altas moradas dos maiores e mais sabios e
imutaveis reinos do Todo-Poderoso, das mais maravilhosas, gloriosas e brilhantes esta-
¢Oes de muitos olhos dos servidores do Senhor, e o inacessivel trono do Senhor; e os
graus ¢ manifestagdes e hostes incorporeas e o inefavel ministério ¢ a multitude dos

elementos, ¢ as varias aparigdes ¢ o canto indizivel das hostes dos querubins, ¢ a luz in-

c a6
finita™".

Neste capitulo pretendo discutir o ser—mistico como um conceito que visa com-
preender a constitui¢do do mistico em relacdo ao tipo de palavra por ele enunciada co-
mo tentativa de comunicar sua experiéncia com o sagrado ou o inefavel. Neste esfor¢o
de apresentar uma compreensao sobre a pratica mistica, centrarei minhas consideragdes
no misticismo como pratica simbdlica, constitutiva da vida religiosa. Partiremos de
uma consideracdo geral sobre o ser-mistico, enquanto forma significante de experimen-
tar a vida, em seguida, se fard uma incursdo no campo religioso para descrever o modo
como o mistico age em relacdo ao mundo. Efetivamente, discutiremos a pratica mistica
no judaismo e no cristianismo, fazendo algumas comparagdes diagonais no hinduismo e
budismo.

No que se refere a pratica mistica serd necessario entender de que modo o misti-
co justifica a existéncia de uma dimensao extramundana, ou seja, uma dimensao da qual
este se v€ ligado por meio de uma experiéncia radical. Neste sentido, se faz necessario

buscar compreender a relagdo entre agdo simbdlica e palavra simbolica na vida mistica.

% Livro dos Segredos de Enoch .cap.I, v.1.(Apécrifos: os proscritos da biblia).

No fragmento acima citado se evidencia uma estreita ligagao entre o “oficio” mundano e o oficio sagrado
este como ponto de articulacdo entre o “fazer” e o “ser”. Condicao para que o referido homem tenha aces-
so aos mistérios sagrados ¢ a sua pratica de artifice.
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Entendo que analisar o misticismo requer uma incursao na dimensao simbolica da cultu-
ra, se ¢ que ¢ possivel falar em uma dimensdo da cultura que ndo seja simbolica. A
questdo antropologica que norteia minha discussdo € o estatuto simbolico da palavra
mistica, isto ¢, de que modo esta palavra organiza a experiéncia mistica? Fazer a com-
preensao da palavra mistica se refere a escutar a palavra da tradi¢do, pois, fora de uma

dada tradi¢do o misticismo se torna uma concepgao “intelectualista”.

A narrativa mistica € o que permite sentir a palavra mistica como experiéncia do
ser- mistico. O fragmento extraido do livro de Enoch nos insere no problema da com-
preensdo do ser-mistico visto que este sugere certa palavra ausente, como um espago em
branco entre uma palavra e outra num texto. Palavra que mesmo ausente precisa ser
dita, se pode intuir dai uma relacao dialética entre dito e escrito no misticismo, dialética
constitutiva do modo ser do mistico.

No livro de Enoch, como em outros textos apocrifos, podemos sentir uma forma
de evocar por meio da palavra escrita os rastros da palavra dita, naquela se encontram os
vestigios de uma experiéncia radical com o sagrado. H4 como que uma relagao de reve-
lagdo e ocultacdo entre uma e outra, cabendo ao iniciado distinguir entre uma leitura
meramente devocional, de uma leitura que estimule a pratica mistica.

O tipo de leitura de um texto mistico requer certa pratica por parte do iniciado,
principalmente em sua habilidade de decifrar os simbolos textuais. Na relacao de ocul-
tacdo e revelagio da palavra’ ocorre, segundo penso, uma importante técnica de intensi-

ficacdo das sensagdes que o praticante exerce sobre a experiéncia que o liga ao sagrado.

O SER-MISTICO UMA CONCEITUACAO PROVISORIA.

“‘Ja que a forma do Homem compreende tudo que esta nos céus em cima
e na terra embaixo, Deus a escolheu como Sua prépria forma. Nada podia
existir antes da geracdo da forma humana. Mas devemos distinguir entre
0 Homem de cima e o homem de baixo ja que um nao pode existir sem o

outro”’(ZOHAR.p.119)

7 . ;. PP ~ 7o
A fenomenologia do ser-mistico inicia por uma reflexdo sobre a “palavra” ou como as correntes misti-
cas exercem a significagdo simbolica da experiéncia religiosa.
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A mistica se encarna em uma metafisica, neste sentido todas as nossas experién-
cias que ocorrem no “caos” empirico da vida cotidiana s3o plasmadas em sinteses que
nos fazem encontrar com as ideias sobre Deus. Entendo estas sinteses como buscas pelo
sentido da vida no mundo, a mistica exerce um efeito de formacdo do significado da
existéncia em meio a desordem do mundo empirico.

O fragmento extraido de uma compilagdo do texto mistico-judaico Zohar nos
apresenta a forma como a narrativa mistica se constitui como sintese de conhecimento
da experiéncia individual com o divino. Neste aspecto, podemos dizer que a mistica se
nos mostra como um tipo de saber “em-formado” por um tipo de experiéncia com a
palavra, “uma palavra” que esvazia o sentido dado, buscando um sentido ausente, ai a
metafisica da mistica se torna uma mistica da palavra. Esta palavra mistica ¢, no meu
modo de ver, o envoltorio do ser - mistico, pois, a palavra que esta entretecida na vida
cotidiana é o mediador de um acesso com o divino, ou da unido com o divino, desta
forma o ser - mistico € expressivo de uma realidade oculta que se intui na expressivida-
de da palavra cotidiana.

Através da expressividade da palavra mistica se entreveem verdades que eu
chamo de sentidos ou significados de si, do outro e do mundo. Cria-se desta maneira um
apriori da palavra como condigdo para experiéncia do cotidiano. Assim o falante da pa-
lavra mistica atinge um encontro contemplativo com o mistério da unido com sagrado, a
palavra mistica € o unico signo da unido com o divino como narrativa da experiéncia de
unio mistica. Mesmo que 0 acesso ao ser-mistico seja mediado pela linguagem ele nos
remete a uma realidade que transcende a linguagem, pois se considerarmos o surgimen-
to do termo mistico que significa em grego “calar-se” ou “fechar os olhos”. A pratica
ritual do mistico requer que este se cale para que “possa falar a divindade”. Ou seja, a
linguagem do cotidiano deve ser transmutada em “palavra secreta” em sentido para a
conduta da vida (lebensfiihrung) nos termos da sociologia da religido de Max Weber.

A palavra que nos revela a condicdo do ser-mistico esta ligada as religides de
salvacdo e suas respectivas praticas rituais, a palavra do mistico nos remete ao gesto do
mistico como saturado de sentido como busca de sentido para a vida. No fragmento do
zohar citado acima podemos identificar o principio mistico-explicativo da correspon-
déncia, isto ¢, a experiéncia do mistico identifica uma correspondéncia entre o plano

material e o plano espiritual celebrizado pela formula: “Assim na terra como no céu”.
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Isto significa que o sentido do mundo da vida depende de uma compreensao mistica dos

principios espirituais que criam o equilibrio da existéncia humana.

A MISTICA COMO EXPLICACAO-COMPREENSAO DAS RELIGIOES DE SAL-
VACAO.

As metas de salvacdo sdo caracteristicas das religides, tanto no oriente como no
ocidente, e entre as dire¢des das religides de salvacdo estdo o ascetismo e o caminho
mistico, ambas amplamente estudadas por Max Weber. Meu interesse aqui ¢ discutir a

via mistica de salvagado e o tipo de conduta da vida (lebensfiihrung) por ela engendrada.

Para Weber uma das vias de salvagdo desenvolvida pelas religides ¢ a contem-
placdo mistica que adquire como método mais comum a “iluminagdo mistica”, isto re-
quer por parte do mistico uma renincia do mundo para que se possa atingir a contem-
placdo do divino. Neste sentido a conduta mistica da vida tem como objetivo alcangar
um estado de equilibrio ou de repouso no divino ¢ desta forma que Weber elabora uma
tipologia da conduta mistica de salvacdo. De acordo com Weber (2006) a pratica mistica
levaria a um encurtamento da agdo, levando a uma nao-a¢ao o método mistico de salva-
¢do requer uma disposi¢ao mental e intelectual do mistico que o envolva na dimensao
de repouso do divino. Para que ocorra a unio mistica o mistico deve dispor de um tipo
de saber que o leve a uma expansio da consciéncia individual. E neste ponto que a con-
ceituagdo do ser-mistico feita acima encontra consonancia na tipologia weberiana, pois,
o saber do mistico estd intimamente ligado a palavra mistica como meio de expressao da
experiéncia mistica. Podemos pensar desta maneira que o saber mistico requer um tipo
especifico de linguagem que ¢ encontrada nas metéaforas e alegorias®, sendo assim, in-
comunicavel para os usos cotidianos da linguagem.

A busca por uma via de salvagdo mistica esbarra, como podemos perceber, em
uma experiéncia que ¢ mediada pela linguagem e isso requer uma imersdo na lingua-

gem. E ela que ¢ usada pelo mistico para comunicar o inefavel que s6 pode ser compre-

¥ Mircea Eliade (2008) mapeou em sua obra os elementos simbolicos que perfazem as tradigdes religio-
sas, entre elas elementos simbolicos do judaismo e do cristianismo, destaco aqui, o simbolismo da ascen-
sdo que perpassa ndo s6 Judaismo e Cristianismo mais também o Islamismo. E este simbolismo tem inti-
ma relagdo com as praticas misticas existentes nestas religioes. Enfatizo que ha uma clara utilizagio de
elementos alegéricos como modo de expressdo da palavra mistica, a pratica mistica da ascensdo atinge
seu climax quando, cessa a linguagem e se chega ao éxtase mistico.
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endido como uma experiéncia total com o divino. Desta forma o recurso da imagem
simbdlica ¢ uma elaboragdo da experiéncia mistica pela linguagem, assim sendo, a ima-
gem simbdlica se abre para a polissemia da palavra mistica.

As imagens simbolicas se apresentam sob formas miticas que informam a visao
de mundo dos praticantes de vias misticas de salvagdo. Exemplo disso sdo as sagas9
referentes ao deus ressurreto e ao salvador (messias) que estdo, intimamente, ligadas a
uma salvacdo de cunho coletivo da comunidade, pois, como Weber (2002) argumenta,
este elemento gera um vinculo de esperanca para a restauracdo da comunidade politica.
E bom que se diga que 0 homem em busca de salvagio nio negligencia as preocupagdes
com “0 aqui e o agora”, neste aspecto, Weber, por exemplo, ndo distingue, neste ponto,
o asceta do monge o sufi do dervixe, ambos, ndo diferem quanto a preocupagdo com as
coisas mundanas. A via contemplativa de salvacao tem uma preocupac¢ao com 0s assun-
tos do dia-a-dia, a busca de um “além” ndo exclui a preocupac¢do com os negdcios mun-
danos como saude, riqueza e vida longa. Os efeitos da satisfacdo destes bens, antes de
sua sublimacdo, atendem a necessidades de cunho psicoldgico e, acrescento a satisfa-
¢d0'” simbolica destes bens sublimados.

Na sociologia das religides de Weber nota-se que essa preocupacdo com 0s ne-
gocios mundanos, quando sublimados, desenvolveram nas religides diferentes doutrinas
com um significado metafisico como a doutrina da reden¢do que destaco por sua in-
fluéncia na via mistica de salvagdo. Essa doutrina exige por parte de seus proponentes
um posicionamento ético frente ao mundo, que ¢ chamado por Weber de uma imagem
racionalizada mundo.

Neste sentido, a redencdo ¢ uma forma de orientacdo de sentido para suportar as
desgracas do mundo, tanto politicas quanto naturais. Agora o mundo significa um cos-
mo ordenado que se torna passivel da contemplacdo mistica. Essa contemplagdo, da
qual o mundo ¢ passivel, ¢ comunicada pelo mistico aos seus discipulos como forma de
saida do mundo e entrada no estado sagrado de imobilidade, ainda que inexprimivel na

linguagem comum essa experiéncia conta com elementos sublimados da vida mundana.

? Tais narrativas engendram um tipo de disposigdo no fiel ou na comunidade de fiéis uma religido uma
disposicdo que redunda em uma busca de significado para os acontecimentos da vida hodierna. A via
mistica de salvagdo possibilita que este significado seja entendido tanto num sentido de valorizagdo da
tradi¢do quanto leva a uma via mistica revolucionaria.

' Weber toma como fator importante entender os condicionamentos sociais que desenvolveram as vias de
salvagdo. E importante compreender os efeitos praticos destes condicionamentos quando elaborados sim-
bolicamente como pratica devocional.
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E neste ponto que o tipo a¢do do mistico é visto como ndo-a¢do quando comparada a
acgdo do asceta intramundano.

A contemplacdo do mundo por parte do mistico o leva a renunciar a agir no
mundo, pois, ele significa o mundo quando nele ndo age, ao se deter na busca do sagra-
do o mistico se acomoda ao mundo. Nao hé sentido para agir no mundo, pois este ja ¢
sentido que ao ser desvalorizado pelo mistico o leva a buscar o significado da salvacao
pela contemplacao do sagrado, possuido pelo mistico.

A tipologia weberiana dos caminhos de salvagdo das religides ¢ construida, prin-
cipalmente pela oposicao ldgica entre misticismo e ascetismo de modo que o ascetismo
intramundano quando analisado do ponto de vista empirico suplanta o misticismo quan-
to aos seus efeitos sobre a conduta da vida (lebensfiihrung) no que se refere sobre tudo a
sua relagdo com a agdo econdmica. O misticismo contemplativo, como o Weber obser-
va, foi até certo ponto um obstaculo para o desenvolvimento do impulso econdmico
como no inicio do Calvinismo.

Acredito que neste ponto devemos deixar o argumento de Weber, pois, sua tipo-
logia, como ele mesmo nos diz, cria um rigor conceitual que se ndo controlado pode
criar uma rigidez que torna impossivel, isoladamente, a compreensao tanto do misticis-
mo'' como do ascetismo. Estes dois tipos estdo presentes tanto no hinduismo, budismo,
cristianismo, islamismo e o judaismo, mesmo que o ascetismo, por exemplo, tenha
exercido pouca influéncia sobre o Judaismo e maior impacto sobre o Cristianismo, so-
bretudo, no protestantismo ¢ possivel perceber elementos que sdo permutaveis aos dois
tipos.

Na experiéncia mistica do budismo dois elementos sdo importantes para enten-
der a sua mistica, no Budismo a experiéncia'? mistica é a experiéncia yoguica, como nos
mostra Eliade (2009), essa forma de contemplagdo que leva a uma renuncia do mundo
para alcancar a libertacdo da roda das encarnacdes. A via de salvagdo pela meditacao
alcanca o conhecimento da irrealidade do mundo, essa meditacdo tem valor de salvagao

semelhante ao éxtase yoguico. Quanto mais o mistico budista avanca em sua meditacao

"' Na construgio tipico-ideal weberiana os tipos ascetismo podem ser compreendidos quando comparados
visto que seus efeitos geraram resultados diferentes na idéia de salvagdo. Como Weber nos aponta no
mundo empirico é possivel determinar elementos misticos no ascetismo e certo ascetismo em algumas
praticas misticas. Meu interesse, contudo, ¢ de para além do tipo ideal circunscrever uma zona de com-
preensdo do que estou chamando de ser-mistico que, fenomenologicamente, antecede e excede o ponto de
vista weberiano.

"2 Devemos comparar o simbolismo deste tipo de misticismo com o misticismo ocidental do modo como
Jung (2003) faz em andlises que comparam misticismo, magia ¢ alquimia observando as estruturas e os
arquétipos destas praticas simbolicas.
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este compreende que o mundo ¢ uma sucessdo de acontecimentos incessantes € neste
sentido o mundo ndo tem valor ontologico.

Outro elemento da mistica nas religides orientais, especialmente, no hinduismo
¢ o erotismo mistico que para Eliade ¢ tdo antiga quanto a religido indiana, nesta pratica
mistica a unido sexual adquire o valor de um ritual com prescri¢des referentes, tanto ao
homem, quanto para a mulher. E importante ressaltar que Eliade (2009) da muita aten-
¢do ao papel da mulher no sucesso do ritual, ¢ bom que se diga que o éxito desta pratica
exige um uso adequado da linguagem mistica e ritual. Este ritual utiliza recitacdo de
palavras na forma de preces essa, no meu modo de ver, ¢ uma condi¢ao do exercicio da
contemplagdo mistica, pois, a palavra mistica no ritual de erotismo intensifica seu senti-
do simbdlico, transcendendo a unido marital em unio mistica.

A posse do sagrado, por parte do mistico, ndo se exerce se ndo por meio do uso
da palavra ¢ ela que garante ao mistico o acesso aos niveis de elevacdo do espirito.
Exemplo disso ¢ a pratica do voo magico que encontra sucedaneo tanto no Hinduismo,
assim como no islamismo, se constitui como uma pratica de salvacdo cuja efetivagdo
permite ao devoto quebrar as amarras que o prendem a existéncia material. (Eliade:
2000). Para Eliade, o misticismo de matriz indiana indica que o desapego por parte do
mistico de sua individualidade faz com que esse ndo se intrometa nas questdes transitd-
rias do mundo. O “self”” do mistico indiano se compreende como um espectador inativo
da realidade transitoria do mundo, este posicionamento frente ao tempo ¢ ao mundo lhe
confere a posse de um conhecimento especulativo que o ajuda a compreender a queda

do self na existéncia mundana (Eliade: 2007).

“(...) Entao o veneravel Ananda... sentado a um lado, disse ao Bem-aventurado: “Vene-
ravel senhor, ¢ dito ‘o mundo ¢é vazio, o mundo ¢ vazio’. Em que sentido, veneravel se-
nhor, é dito ‘o mundo € vazio’?”

“Anananda, ¢ porque esta vazio de eu e de qualquer coisa pertencente ao eu que ¢ dito,

‘vazio ¢ o mundo’...” (Ensinamentos do Buda: 2008)

Como podemos notar neste fragmento, referente ao budismo, é possivel compa-
rar este ensinamento com o posicionamento acima citado. A constatagcdo de auséncia de
sentido do mundo ¢ uma marca distintiva das misticas orientais e ocidentais como vi-

mos no argumento de Weber. O que me interessa € a renuncia do mundo reveste o mis-
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tico de um tipo de palavra sobre o mundo' que ndo se deixar enredar na “confusdo da
a¢do humana”.

Aqui ¢ possivel estabelecer um paralelo como algumas formas de mistica, pre-
sentes no Islamismo, nele ¢ Deus que ndo se encontra subordinado a lei, antes ele esta
acima da lei. De acordo com esta mistica, Maomé chegou a este juizo por uma via de
salvac¢do que busca um caminho contemplativo que vai além da lei. Tal mistica pode ser
exemplificado em grupos como xiitas e os sufis, os primeiros enfatizando uma salvagao
mistica por meio do martirio, pois o sofrimento fisico ¢ entendido com uma aparéncia,
ou seja, existe um desprezo ontoldgico em relacdo ao mundo que € superada no outro
mundo.

Em se tratando do Sufismo o sofrimento por amor a Deus ¢ entendido como li-
bertador esse aspecto abordado por Campbell (2004) como modo de compreender a
religido islamica, o trago marcante desta mistica ¢ a idéia do amor divino como via de
salvagdo. De acordo com este pensador as misticas sofrem de uma tensdo ontologica,
pois, em geral admitem viver em deus e, paradoxalmente, vivem na existéncia material
essa tensdo pode surtir um efeito compreensivo voltado para um posicionamento dualis-

ta ou unicista.

Consideragoes sobre o ser-mistico no Catolicismo.

Quero tratar neste topico de alguns exemplos de mistica no Catolicismo, procuro
entender de que forma o ser-mistico se configura nesta religido. Uso os exemplos de
misticos, sobre tudo suas doutrinas misticas, a saber, Dionisio Areopagita, Teresa

D’Avila e Catarina de Senna.

Teologia mistica de Dionisio Areopagita.

A mistica de Dionisio Areopagita ¢ influenciada pelo pensamento platonico, cri-
ando um vinculo entre o conhecimento racional e a ideia de Deus. Dionisio ¢ um dos
primeiros misticos cristaos a perceberem a tensdo existente entre a experiéncia mistica e

a linguagem. Abaixo citamos Dionisio. Mostrando como opera o simbolismo mistico na

> H4 praticas misticas no oriente, como nos mostra Eliade, que desenvolveram uma forma de salvagio
por meio de um conhecimento especulativo do “espirito” em sua relagdo como o “eu”. Esse conhecimento
se da na forma de uma revelacdo acerca da condi¢ao de eternidade, liberdade do espirito, logo, o espirito
ndo esta subordinado a lei da existéncia. “O eu puro ndo podera ter relagdes com outra coisa que ndo
fosse ele mesmo”. (Eliade: 2011).
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linguagem e como essa mesmo dizendo que o incognoscivel € inapreensivel, narra como
se o incognoscivel fosse cognoscivel na linguagem, isto ¢, a experiéncia do que ndo
pode comunicado se da na linguagem como forma e sentido puro, mas ainda na lingua-

gem, jamais fora dela.

“Nao vemos a noite com uma tocha.

O obscuro ndo se deixa ver por nenhuma luz, ainda menos por uma forte luz.

O incognoscivel, o ndo saber (agnosia) encontra-se velado pelos conhecimentos, parti-
cularmente quando estes sdo muitos.

Se considerarmos o incognoscivel (agnosia) ndo no sentido privado da palavra, mas no
sentido transcendente, poderas afirmar o seguinte, que é mais verdadeiro do que toda
verdade: a quem possuir a luz positiva e o conhecimento positivo, o incognoscivel (ag-
nosia) divino permanecera oculto.

Pois o obscuro transcendente permanece impenetravel a toda luz, inacessivel a todo co-
nhecimento. Se alguém diz que vé Deus e que compreende aquilo que vé, este € o sinal
de que ele ndo viu Deus, mas uma dessas realidades cognosciveis que lhe devem ser. (

Leloup: 2012)

Esta tensdo o faz defender uma linguagem simbdlica e alegdrica como recurso
para entender a experiéncia mistica. Dionisio, inspirado pelo neoplatonismo, advoga o
método de teologia negativa cuja forma de explicacdo da ideia de deus ¢ despi-la de
qualquer atributo, definindo deus pelo que ele ndo ¢. Para Dionisio as passagens da
Biblia, como as subidas'* de Moisés ao Sinai, s6 podem ser compreendidas por uma
interpretacdo alegorica do evento.

Dionisio disserta em sua Teologia mistica sobre incompletude da linguagem
frente a experiéncia mistica. Para a explicacdo da mistica de Dionisio a alma na unido
com o “uno” se torna semelhante a Ele sendo parte dele, o devoto perde sua identidade,
o individuo se torna uma unidade com Deus. Uma condicdo para o alcance da experién-
cia mistica € ndo confundi-la com o conhecimento racional, na mistica dionisiana a re-

velagdo, dada na experiéncia mistica, excede o conhecimento racional. A linguagem

"““E o Eterno apareceu na nuvem e esteve com ele ali, e Ele chamou em Nome do Eterno. E a Divina
Presenga do Eterno passou diante dele e proclamou: “Eterno, Eterno, Deus piedoso e misericordioso tar-
dio em irar-Se e grande em benignidade e verdade...” (Biblia Hebraica: 2006 pg.94). Nessa passagem
podemos perceber a carga alegorica da linguagem e seu teor esotérico em termos da explicacdo do evento
tanto para judeus como para cristdos. A linguagem nio capta o momento da experiéncia, o relato se da

sempre pos-facto.
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simbdlica funciona como uma ponte entre a ignorancia humana e a revelagdo da divin-

dade.

Teresa D’Avila e a Graca mistica.

Podemos dizer que um traco marcante da doutrina mistica de Teresa D’Avila ¢
sua énfase na pratica da oragdo, sendo identificada como uma mistica da vida de ora-
¢do. Para Teresa a vida ¢é determinada como existéncia dai a necessidade de manter uma
vida de oracdo. A oracgdo leva o devoto ao “encontro” com o divino, o termo “encontro”
estd intimamente ligado a doutrina da graga mistica, pois o encontro pela oragdo pro-
porciona o didlogo com deus. Para mistica teresiana o pecado ¢ tudo o que afasta ou
obstaculiza o encontro com deus na oragdo. O devoto deve colocar todas as suas capaci-
dades mentais a disposi¢ao de Cristo.

Os comentaristas da mistica teresiana dizem que o “encontro” se d4 mesmo que
o devoto se considere indigno da graga mistica. A ora¢do assume o papel de uma busca
incessante pela divindade, ela ¢” caminho” tanto para os convertidos, quanto para os
que estdo a procura de conversdo. Teresa, na obra Castelo Interior, compara a experién-
cia da oragdo com as “moradas” do interior de um castelo, como niveis de ascensao na
experiéncia mistica com Cristo.

O comodo mais recondito das moradas deste castelo ¢ onde o deus-trindade se
encontra a espera do devoto mistico. A metafora do castelo faz alusao a outra metafora
que ¢ o “matrimonio espiritual” do devoto na oracdo, o devoto se torna o hospede da
divindade como Maria foi ao “dar carne ao Verbo”. (Dicionario de Mistica:2003). Neste
ponto ha uma inflexdo, como podemos observar o devoto ndo s busca o encontro como

se torna o “fopos” do encontro sagrado.

O “Carisma mistico” de Catarina de Sena.

A doutrina mistica de Catarina de Sena ¢ centrada na prdtica do amor de Deus
como amor ao proximo, sua mistica ficou conhecida como “mistica do caminho”. Im-
portante no¢ao da mistica de santa Catarina ¢ o desejo de Deus e da salvacdo, aspecto

interessante, quando comparado com a via de salvagao mistica presente no budismo que
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v€ no desejo a origem do sofrimento humano. O anseio por de Deus ¢ o desejo profundo
por parte de Catarina de praticar a unido com Deus. H4a uma falta no ser humano que s
pode ser preenchida com a presenga de Deus, a mistica de Catarina recai no carater
transcendente do desejo que ¢ a unica coisa infinita no ser humano, tal como Deus ¢
infinito.

Vemos assim que a mistica de santa Catarina mobiliza outras doutrinas da Igreja
como a salvagdo, a mistica ¢ o sustentaculo da vida do fiel em Cristo, seu modelo de
contemplagdo mistica € o desejo do Cristo crucificado em salvar o mundo. Catarina des-
creve Deus como “enlouquecido de amor”, pois ¢ de Deus que os homens extraem sua
capacidade de amar. A experiéncia de Catarina requer uma vivéncia'® mistica do amor
de Deus pelo proximo, o conhecimento do amor de Deus ¢ entendido como um conhe-
cimento de si, fala-se assim de uma “cela” do conhecimento de si mesmo. Podemos
assim identificar a mistica de santa Catarina como uma “mistica do desejo” baseada na
falta existencial de Deus. “Ao proclamé-la Doutora da Igreja, Paulo VI chamou-a de a
Mistica do Verbo feito carne, sobretudo de ‘Jesus Crucificado’.”’(Dicionario de Misti-
ca:2003).

Devemos ver nas tendéncias misticas do Catolicismo uma constante defesa da
tradi¢do e missdo da Igreja, no caso das duas santas citadas, a posse do ser-mistico se
encontra em uma avalia¢do da vida do mistico em relagdo a Deus. O mundo nao ¢ re-
nunciado como no caso do Budismo e do Hinduismo, sdo misticas com elementos de
ascetismo, com a diferenga que a tensao com o mundo nao ¢ tdo evidente quanto a ten-
sdo na comunicagdo da experiéncia mistica, isto €, a tensdo com a linguagem.

Acredito que a mistica de Dionisio ¢, muito mais, uma apologia ao conhecimen-
to mistico que ele opde a qualquer outra forma de conhecimento. O ser-mistico em santa
Catarina e Teresa D’Avila ndo advém de uma classe intelectual, como no caso da misti-
ca dionisiana, ainda que ambas tenham o titulo honorifico de “doutora” elas represen-

tam formas leigas e populares de misticismo no Catolicismo.

Consideracoes sobre a mistica no Judaismo.

1 e A . .. , . . . . A . r o
> “ A vivéncia religiosa como tal ¢ evidentemente irracional como toda vivéncia. Em sua forma mistica,

a mais elevada, ela é por assim dizer kat’eksokhén (por exceléncia) e como_ James explica muito bem
distingui-se por sua absoluta incomunicabilidade; tem um manifesto carater especifico de conhecimento,
mas ndo se deixa reproduzir adequadamente com os meios de nosso aparato lingiiistico e conceitual. E,
além disso, ¢ certo: toda vivéncia religiosa perde o conteido assim que se tenta formula-la racionalmente,
e tanto mais quanto mais avanga a formulagdo conceitual.” (WEBER: 2008; nota: 66)
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“- Aprende, Joab: tudo € nlimero e o numero ¢ tudo... Tudo é nimero e o nimero em tudo esta”.

(Diario de Construtor do Templo)

Chegamos a um ponto crucial para o entendimento do ser-mistico, me refiro a
reflexdo feita sobre o carater mistico da religido judaica. E bom que se diga da impor-
tancia que a mistica, ou as misticas adquirem na atualizagcdo da tradicdo no Judaismo.
De antemao, podemos aqui falar de uma mistica que tem como principal justificativa a
recep¢do e comunicacdo da tradicdo pelos ensinamentos da Tord, o livro sagrado do
judaismo, isto ¢ trata-se de uma mistica do livro sagrado.

As consideragdes que faco sobre a mistica judaica ¢ baseada, principalmente, nas
contribui¢cdes do pesquisador de cabala, Gershom Scholem. Ele ndo apenas mapeia as
varias formas de mistica no judaismo como ¢ quem reformula, conceitualmente, as no-
¢Oes de mistico e de mistica no Judaismo. Para Scholem o florescimento da mistica no
judaismo se d4 em plena Alta idade Média com a publicagdo do Zdhar (livro do esplen-
dor), principal obra literdria do movimento mistico. Os misticos do Judaismo sdo deno-
minados de cabalistas, que s3o os formuladores de diferentes sistemas de interpretacao e
vivéncia da tradi¢do judaica.

A mistica no Judaismo tem uma intensa vivéncia do percurso histérico do povo
judaico marcados pelo evento do exilio e da redengdo que sdo reelaborados, simbolica-
mente, na escrita e pratica das misticas do judaismo. A mistica judaica ocorre de forma
consciente como refor¢co dos lagos da comunidade de Israel. Os dois eventos, exilio e
reden¢do sao recontados na forma do mito, neste aspecto a histéria de Israel se trans-
forma em drama cdésmico. Mito e historia sdo problemas centrais na experiéncia dos
cabalistas, o mistico judeu se torna uma totalidade com a comunidade mitico-histérica

de Israel.

“Um mistico ¢ um homem que foi favorecido por uma experiéncia imediata, e, para ele,
real, do divino, da realidade tltima, ou que pelo menos se esforg¢a para conseguir uma
tal experiéncia. Sua experiéncia pode sobrevir-lhe através de uma iluminagdo repentina,
ou pode ser o resultado de prolongados e, amiude, complicados preparativos. Do ponto
de vista historico, a busca mistica do divino ocorre, quase exclusivamente, no ambito de

uma tradigdo prescrita ...” (Scholem :2004)
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Trago distintivo do pensamento de Scholem, sobre a mistica no Judaismo, ¢ con-
siderar que o mistico ndo somente ¢ tomado de assalto em sua experiéncia do divino,
pelo contrario ele, conscientemente, busca esta experiéncia. Essa caracteristica difere,
segundo penso, do impulso de salvacdo mistica em outras religides, ao que parece no
judaismo o mistico escolhe ser mistico. Desta busca consciente da experiéncia mistica,
surge para o cabalista a tarefa de refletir € comunicar a sua iluminagdo mistica, essa
tarefa estd na base do surgimento das diversas correntes de mistica judaica. Outro ele-
mento particular da mistica judaica, além do exilio e da redencdo, ¢ a figura do messias
que €, em muitos aspectos, um messias mistico, um messias oculto que trard uma “no-
va” interpretacdo da Tora, da Tora escrita com “fogo branco”.

O anseio de busca mistica pelo sagrado cria no Judaismo uma literatura religiosa
e poética que tem como pano de fundo a tradi¢do judaica que ¢é recontada e reinventada
por cada geracdo. O mistico no judaismo tem um papel que ¢ plasmar a tradi¢do no flu-
xo0 do presente, o que pode explicar a producdo de tdo vasta e diversificada literatura
cabalistica. Como dizem os comentaristas da mistica judaica “os misticos querem en-
cher odres velhos com vinho novo”. A mistica judaica escreve o “novo” nos velhos
rolos da tradicdo, isso no Judaismo nao destroi a tradicdo antes alimenta sua func¢ao
simbdlica de producdo de significado. Os cabalistas entendem que quanto mais intensa a
experiéncia mistica com o divino, mais dificil sua comunicacao, ele tem a convicgao de
que as categorias de conhecimento sdo insuficientes para explicar a experiéncia mistica.

E necessario interpretar a experiéncia mistica para além de uma discussdo de co-
nhecimento que passe pela relagdo sujeito objeto, o mistico primeiro interpreta e reflete
sua unido com o divino. Quando tenta comunicar sua experiéncia o cabalista adota,
conscientemente, uma linguagem que submete a experiéncia mistica a reflexdo por meio
da criagao de uma estrutura simbolica, ele ¢ forcado a interpretar sua experiéncia para
comunicéa-la ao fazer assim ele reescreve com as letras da tradicdo a sua experiéncia

com o sagrado, que ¢ sustentada pela autoridade tradicional.

O mistico e o profeta.

A anélise da mistica judaica exige um esforco de conceituacdo que estabeleca di-
ferencas entre os diferentes agentes simbolicos desta religido. No contexto da fenome-

nologia da mistica judaica se faz mister entender as agdes do profeta e do mistico. Pri-
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meiro de acordo como Scholem (2004), ¢ preciso ndo confundir os dois tipos de revela-
¢do, isto &, a revelagdo profética e a revelagdo mistica. De acordo com este pensador, foi
no periodo medieval que mais intensamente se confundiram as figuras do mistico e do
profeta, por parte de drabes e judeus que criaram uma teoria do profetismo na qual o
mistico revoluciondrio envolve em sua iluminagdo aspectos da mensagem do profeta.

O profeta ¢ entendido como aquele que € o portador de uma mensagem singular
e de um chamado direto de Javé, ele ndo € necessariamente membro de uma comunida-
de sacerdotal. Além de sua mensagem derivar diretamente de Deus ela ¢ também carac-
terizada como uma mensagem urgente. Para Eliade (2010) uma das caracteristicas da
mensagem profética, antes do exilio, é o irrevogavel e iminente julgamento de deus so-
bre Israel e as outras nagdes. Nao hé consenso quando se fala das relagdes entre mistica
e profetismo, pois, como se observa no caso de Amés, por exemplo, fica dificil dirimir
as diferengas de sua mensagem ora vista como mistica, ora como profética. O caso de
Amos pode mostrar um tipo especifico de mistico, que pelo exercicio de suas praticas
misticas pd de vir a se tornar profeta. Contudo, na maioria dos casos o profeta ¢ aquele
que ouve a voz de Deus, dele recebendo uma mensagem clara ou uma visdo bem defini-
da do que dever ser anunciado a comunidade. O contetido deste tipo de palavra difere do
carater incomunicavel da palavra'® do mistico, neste caso dificilmente o profeta pode
ser confundido com o profeta, eles ndo compartilham de uma mesma experiéncia de
linguagem, suas palavras os direcionam para diferentes posicionamentos frente ao mun-

do.

Mistica judaica e as Escrituras.

Um dos elementos simbdlicos que ajudam a compreender a mistica judaica € a
relacdo do mistico com as Escrituras sagradas, isto ¢, o modo como o mistico se vale da
autoridade do texto sagrado para difundir sua compreensdo mistica da divindade. Aqui
se trata de uma hermenéutica mistica no sentido ndo de compreender exegeticamente o

texto sagrado, mas, encontrar uma dimensado oculta a ser decifrada no texto sagrado. O

1 “Todos os que fizeram do misticismo objeto de pesquisas se detiveram na dificil relagdo que o mistico
tem com a linguagem. A palavra do mistico é “quebrada”, intimida a dizer o que ¢ impossivel transmitir.
A escrita mistica ¢ sincopada, fragmentada, irregular, fortemente transgressora. Para o mistico as palavras
ndo sdo domésticas nem domesticaveis. Para ele elas sempre estdo em estado selvagem. Assim, o seu
linguajar nunca ¢ falar ocioso e rotineiro...” (Dicionario de mistica: 2003).
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cabalista ao interpretar o texto sagrado, considera que o texto ¢ infinito em seu signifi-
cado, qualquer que seja a explicagao ela ¢ sempre incompleta e provisoria.

O mistico no Judaismo revolve a estrutura do texto sagrado, enxertando no texto
uma estrutura cifrada na qual o presente ganha um significado como espelho de inter-
pretacao da tradi¢do. Podemos falar de uma dialética entre o presente e a tradi¢ao na
escrita cabalistica, pois, o0 novo emerge da trama da tradi¢do, renovando, inclusive, a
explicagdo tradicional do texto sagrado como nos faz ver Eliade (2011) em relagdo a
literatura pos-exilio, a interpretacdo mistica renova e reinventa a teodicéia tradicional.

O mistico ndo aspira somente renovar a tradi¢do, sua linguagem ¢ tentativa de
criar uma lingua propria, uma lingua mistica. A linguagem cabalistica escreve uma “no-
va tradi¢do” na gasta trama da antiga tradig¢do, vé se nesse ponto a emergéncia do cara-
ter transgressor'~ da linguagem mistica, como uma lingua na aurora de sua juventude.
Ou seja, uma lingua em vias de experiéncias extremas com suas multiplas possibilida-
des de invengdo de sentido, neste ponto a linguagem mistica pode ser comparada com a
linguagem poética, em sua insurgéncia contra as regras da linguagem.

O mistico ndo escreve porque gosta, ele ndo ¢ um escritor, ele registra na escrita
uma experiéncia que por sua radicalidade excede os limites racionais do discurso. O
modelo da escrita mistica ndo ¢ o tratado racional como na filosofia, seu texto ¢ alegori-
co-metaforico, mas, é nesse “anti-discurso” que pode emergir novas formas de lingua-
gem ¢ isso que chamo de ser-mistico. A linguagem mistica tenta captar em sua escrita a
profusdo de sentimentos e percepgdes que eclodem no éxtase mistico. No caso do caba-
lista, o éxtase mistico se da diante e no texto sagrado como uma pratica quase erotica,
para o cabalista a Tora ¢ viva, no sentido organico, ja ha neste ponto a intrusdo da lin-
gua mistica na tentativa de uma compreensao de si mesma.

O oximoro, por exemplo, ¢ uma das figuras mais recorrentes nos textos cabalis-
ticos onde conceitos opostos sdo harmonizados em uma s6 expressao. Nao por acaso,
textos de mistica judaica que tratam de assuntos opostos como magia e alquimia expres-
sam bem a relagdo tensa entre a linguagem mistica, tal tensdo pode ser vista na obra de
Patai (2009), nesta obra de vulto sobre a tradi¢do alquimica na religido judaica podem

ser observadas uma vasta gama de fontes historicas. A linguagem mistica quando trata

"7 Esse aspecto ja ¢ apontado por Weber (2008) na nota: 66 da Etica Protestante, citada na nota:10 do
presente texto. Para os fins de uma sociologia da religido o tipo de vivéncia, inspirada pelo misticismo, é
irredutivel a uma linguagem conceitual racional. Entende-se desta maneira a necessidade de entender a
linguagem mistica em seu aspecto alegorico, ou seja, no uso excessivo e massivo de figuras de linguagem
como o0 oximoro, a catacrese, a metafora e o paradoxo.
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da magia assume um tom decisivamente prescritivo, pois a magia tem um lugar no ritual
de sua religido, ja o texto de alquimia € uma inquiricao sobre 0s processos naturais, am-
bas formam tipos de conhecimento que podem ser fruto de experiéncia contemplativa
ou por aprendizado e iniciagdo. Como se pode concluir, ao interpretar o texto sagrado, o
mistico no Judaismo se vé no texto, ¢ sua propria experiéncia que ¢ interpretada no inte-
rior da Tor4 tal atitude diante do texto o leva muitas vezes a uma posi¢ao revolucionaria
frente & tradigdo. Scholem'® (2004) cita Paulo, para ele os escritos paulinos sdo exem-
plos de uma exegese mistica do Antigo Testamento, mesmo tentando se desvencilhar da
tradi¢do judaica, pois sua experiéncia mistica ja era incompativel com a Tord, entretanto

seu texto evoca uma autoridade que s6 pode emanar da tradi¢ao judaica.

Teologia contra a mistica ou teologia mistica?

Esse € um dos pontos mais tensos na analise € compreensao da mistica nas reli-
gides, pois ao que parece a mistica € o antipoda da teologia. Para esse dilema evoco as
vozes dois tedlogos que nos ajudam a pensar esta questdo. Parto, inicialmente, da critica
virulenta, presente em A Esséncia do Cristianismo de Ludwig Feuerbach e, em seguida,
da teologia fenomenologica, contida na Teologia sisteméatica de Paul Tillich, ambas de
inspiragdo protestante.

Atacando tendéncias misticas de pensar (Jacob Bohme e Schelling) tanto na filo-
sofia como na teologia, Feuerbach desfere seu ataque a qualquer forma de uso da lin-
guagem mistica na explicacdo de questdes teologicas. Para ele a mistica € o interdito do
pensamento sobre Deus, ou seja, a mistica € contra Deus. O uso da linguagem mistica se
d4 como uma forma de obscurecer a razdo divina ¢ impor a confusdo da experiéncia

natural sobre a esséncia divina que ¢ conforme a razao, ou seja, autoconsciente e ética.

“Misticismo ¢ deuteroscopia. O mistico especula sobre a esséncia da natureza
ou do homem, mas, com a ilusdo de que especula sobre um outro ser, pessoal e
distinto de ambos. O mistico tem os mesmos objetos que o pensador simples,
consciente; mas o objeto real ndo ¢ para o mistico o objeto em si mesmo, mas
um objeto ficticio ¢ por isso ¢ o objeto ficticio para ele o objeto real.” (

FEUERBACH: 2007)

'8 Scholem: 2004. Pg. 23.
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A dialética de Feuerbach tenta destruir a argumentag@o intuitiva e poética do
discurso mistico sobre a natureza em Deus, ele pretende mostrar a falsidade, ndo sé do
conhecimento mistico de Deus, mas, também mostrar que ndo ha conhecimento visto
que nao ha objeto de conhecimento. A razdo emerge vitoriosa do confronto com as
emog¢des humanas, saindo dessa obscuridade pode o homem reconhecer em Deus o
principio racional, logo reconhecer a si mesmo como consciéncia de si. Como ¢é possi-
vel perceber, para a teologia, como discurso racional sobre Deus ¢ intoleravel pensar
uma via mistica de salvagdo, no contexto do pensamento feuerbachiano, a linguagem
mistica € o mesmo que abjurar Deus, adotar o misticismo ¢ cair no panteismo, ndo s

religioso, como das ideias.

Paul Tillich.

Para a teologia fenomenologica de Tillich a revelagdo de Deus ndo pode ser se-
parada do fendmeno da palavra, para ele a palavra ndo deve ser confundida com /logos, a
teologia tem que buscar sua for¢a explicativa na palavra falada ou na palavra escrita de
Deus. A compreensao da palavra se da por meio do circulo hermenéutico da interpreta-
¢do, neste sentido, o tedlogo deve acrescentar ao apriori mistico'’o querigma da mensa-

gem crista.

“O misticismo tenta superar o esquema objetivante por meio de uma unido extatica do
ser humano com Deus, analoga a relagdo erdtica, que implica um impulso para chegar a
um momento em que desaparece a diferenca entre amante e amado. A teologia deve
sempre lembrar que, ao falar de Deus, transforma em objeto aquilo que precede a estru-
tura sujeito-objeto e que, portanto, deve incluir, em seu discurso acerca de Deus, o reco-

nhecimento de que ndo pode fazer de deus um objeto.” (TILLICH: 2005)

A via de compreensdo da mistica para Tillich deve evitar que esta se torne uma
forma de auto-salvagdo, a teologia ndo pode se furtar a buscar novas formas de sentido
para o entendimento sobre Deus. Tanto a teologia como o misticismo podem incorrer
na valorizacdo de deus como objeto, a primeira ao transforma-lo em objeto de conheci-
mento, a segunda como objeto de desejo. O posicionamento de Tillich busca uma sinte-

se entre o racionalismo da teologia ¢ a experi€éncia mistica, ele ndo desconsidera as ex-

' Heidegger (2011).
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periéncias misticas tanto do paganismo dos cultos greco-romanos como no Catolicismo.
Tillich lamenta que a Virgem Maria, como expressdo simbolica do feminino no sagra-
do, tenha sido expurgada pelo protestantismo a partir da Reforma. Fora da linguagem
simbdlica o entendimento teoldgico se torna arido e vazio de conteudo experiencial.
Tillich ndo opta por uma teologia mistica, contudo, sua teologia ndo refuta o anseio mis-

tico pelo encontro com o sagrado como nos ensina Santa Teresa.

LINGUAGEM NA CURA E CURA NA LINGUAGEM.

“O simbolo, o mito, a imagem pertencem a substdncia da vida espiri-
tual, que podemos camufla-los, mutila-los, degrada-los, mas que ja-
mais poderemos extirpa-los.” (Mircea Eliade)

O fendmeno da cura pode ser entendido somente em seu 4mbito biomédico? E
possivel pensar a cura como um fendémeno antropoldgico? Qual tipo de abordagem ted-
rico-metodoldgica pode tornar inteligivel a cura como um fendomeno antropologico?

As questdes acima referidas fazem parte de uma meditagio antropolégica. E
preciso partir o ponto, pois 0 ponto na argumentacao nao pode ser entendido como na
matematica, nela ele ¢ indivisivel aqui ele ¢ injun¢do de um feixe de significados. O
ponto que pode ser partido € o entendimento da cura como uma experiéncia de lingua-
gem. A cura ndo somente como fendmeno de comunicacdo, ou seja, no sentido de um
codigo a ser decifrado, mas, como uma ac¢do simbdlica que extravasa os limites da pro-
pria linguagem. Estabele¢co uma relacdo entre a linguagem e a cura, refletindo sobre
algumas experiéncias como a relagdo entre linguagem e religido.

Para esta meditagdo farei uso de alguns textos antropoldgicos que se utilizam em
suas reflexdes do modo estruturalista de produgcdo do conhecimento. Neste sentido, o
estruturalismo ja pode ser posto em suspencao como uma forma de cura da linguagem, é

o que chamo de partida de um ponto na tentativa de partir um ponto.
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E possivel que ao fim desta meditagdo sé restem pontos partidos, mas, o simbolo
do ponto partido como significado-significante ja se faz como uma nova medita¢do co-
mo outro ponto de partida.

A cura ¢ aqui entendida como um fendmeno que esta relacionado com a experi-
éncia de simbolizac¢do da vida, isto é, a cura ndo ¢ um estado organico, pois, a interpre-
tagcdo bioldgica da cura desconsidera a existéncia do agente humano que compreende a
cura nao como um conhecimento, mas uma compreensao da possibilidade objetiva da
morte.

Defendo nesta tese que compreende a cura na linguagem e pela linguagem, nao
ha cura sem a compreensao da linguagem da cura, mesmo que o entendimento que se
possa ter da cura advenha de um campo de conhecimento como da medicina. Outros
campos simbolicos como a religido apresentam uma linguagem da cura que antecipa
esta experiéncia por meios simbdlicos.

A compreensao da cura feita na medicina como conhecimento difere da experi-
éncia da cura como ¢ vivida pelo agente, a cura é compreendida no campo da simboli-
zagao realizada por aquele apresenta o sentimento da cura. Esta compreensdo simbolica
da cura ¢ o objeto de minha meditagdo. Isso quer dizer que aquele que sofre a cura ¢
também agente da cura, ele ndo é simplesmente o paciente, mas assegura pelo cuidado
com sua existéncia a existéncia de si enquanto cura.

O agente ao comunicar sua cura, comunica sua existéncia como possibilidade e
finitude. A cura ¢ o cuidado que o agente expressa com a compreensao da possiblidade
da morte. A compreensdo da morte pela cura é expressa simbolicamente numa lingua-
gem que extravasa sua fungdo comunicativa. 4 cura é um fenomeno simbolico e antro-
pologico, isto é, faz parte de uma antropologia da cultura como um sistema simbolico.
Logo a antropologia tem uma linguagem20 da cura que pode ser a cura da propria lin-

guagem.

FENOMENOLOGIA DA LINGUAGEM DA CURA.

A cura como experiéncia € a cura como vivéncia estas duas manifesta¢des da cu-

ra sao, como acredito, formas simbolicas ou modos de significagdo da cura. A cura co-

20 r qe . . r q- .
O bruxo, o profeta, o médium, o psicanalista e o0 médico, de certa forma, fazem a cura pela linguagem,
ja o antropologo pretende a cura da linguagem.
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mo vivéncia decorre da compreensdo do agente frente ao mundo e a vida como unidade
de sentido. Essa vivéncia do agente estabelece uma individuagao da cura.

A cura estéa entretecida no tecido da linguagem, mesmo assim nao se confunde
com a linguagem, mas, encontra na linguagem as possibilidades de expressar a vivido
na cura. Nao se pode pensar que a linguagem somente descreva a cura como indicacdo
de suas partes elementares. Podemos dizer que ndo ¢ a linguagem que descreve a cura,
ou seja, que comunica ou indica a cura, antes a cura se encarna na linguagem, tal como
no sacrificio?' o deus que nele se encarna.

A cura se da na imediatez do vivido pelo individuo, contudo, seu sentido so ¢
compreendido pela mediacao simbolica da linguagem, uma vez encarnada na linguagem
a cura ¢ compreendida como linguagem ou forma da linguagem. Aquele que cura é
enunciador de um discurso que se realiza na linguagem cuja eficdcia se da na cura. Al-
guém que recebe a cura ndo a recebe sem o didlogo com aquele que assume o valor
simbolico de curador ele se realiza na cura como simbolo ou realiza simbolicamente a
linguagem da cura.

A cura pode se definir como projeto de antecipacdo da morte, aquele que ¢ cura-
do da doenga compreende a morte como possibilidade realizavel de sua existéncia pela
compreensdo de sua cessacdo. Mas, aquele que antecipa a compreensao da morte pela
cura vive essa antecipagdo como sentido de queda no mundo. Aquele que é curado pela
linguagem de cuja estrutura de significado emerge a cura como sentido da existéncia
realiza a cura como sentido frente ao mundo que limita suas possibilidades de ser-no-
mundo. Para Cassirer a cisdo entre corpo e alma ja vem se desenrolando desde o pen-
samento mitico, contudo, ele observa que nesse ponto ainda ndo ha uma desvalorizacao
do corpo e uma supervalorizagdo da consciéncia, nesse nivel ambos ainda sao comple-
mentares agem em ambos os campos tanto fisico como espiritual, tanto no mundo dos
vivos como dos mortos, ou seja, mas nao existe uma delimitacdo rigida entre ambos. No
caso da cura mistica acredito que essa relacdo ainda prepondera de forma mais elastica,
pois 0 mistico tem uma visdo mitica e poética do corpo, do corpo na linguagem, antes
mesmo da consciéncia que se tem do corpo. As terapias de cura mistica sao de certa
forma uma reaprender a viver a experiéncia do corpo na linguagem, em sua relagdo com

a consciéncia de forma complementar e ndo subjugada ¢ o que veremos, por exemplo no

21 A cura pode ser comparada com o sacrificio, tal como este é descrito por Marcel Mauss. O sacrificio
tem uma linguagem que ¢ vivida e falada pelo agente (sacrificante), linguagem que coletiva, mas, se rea-
liza na experiéncia daquele que passa pela individuagdo do sacrificio. Logo a frente retornaremos as
relagdes entre a cura e o sacrificio.
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capitulo sobre a técnica de exame e de cura na Bioenergética, praticada por, Irma Esme-

ralda.

“ Mal separados, corpo e alma estdo preparados a qualquer momento voltar a se perder
voltar a se perder um no outro. O mundo é governado por um poder magico, que pode
ser concebido tanto como corpdreo quanto como espiritual e que, diante dessa visdo, é
totalmente indiferente. Ele se apega tanto a ‘coisas’como a ‘pessoas’, tanto ao ‘material’
como ao ‘imaterial’, tanto ao que ndo tem vida como ao que tem vida. Pode-se dizer que
0 que ¢ aqui e objetivado de forma mitica ¢ simplesmente o mistério do agir, sendo que
dentro desse mistério ndo ha nenhuma linha divisoria entre os tipos especiais do agir
‘psiquico’ e do fisico. Essa delimitagdo somente se completa quando a consciéncia dei-
xa de ‘ter’ e vivenciar o mundo apenas como um todo de caracteres expressivos ¢ passa
a compreender a realidade, fornecendo a ela substratos fixos. Isso por que essa substan-
cializagdo — no nivel do pensamento concreto em que ainda nos situamos — somente ¢
possivel se ela se transmudar diretamente a forma de uma determinagdo espacial, a uma
intuicdo de espago.” ( Cassirer:2011, p.g.175).

Estamos em face de uma relacdo que se dé na linguagem e pela linguagem, nao
ha existéncia de cura fora da linguagem, a cura ¢ uma forma que a linguagem assume
como consciéncia que se tem da linguagem- como- habitante- da- consciéncia que eclo-
de na compreensao da morte como possibilidade real e iminente. A linguagem nao ¢ um
morador permanente da consciéncia, pois, sua eficacia simbdlica excede a consciéncia
que se pode ter da linguagem como objeto de uma ciéncia. Quando obtemos a cura, a
consciéncia que dela temos ja € o passado de uma compreensao que se realizou na cura,
a compreensdo da cura ndo esta arraigada na consciéncia da cura.

Cura e linguagem agem simbolicamente sobre o ser que se compreende em sua
existéncia, mas ambas seriam desencarnadas nao fosse a presenga do corpo. Quando
afirmo que a cura se déa na e pela linguagem para a consciéncia da cura € como se essa
fosse um ato de origem psicologica que incide sobre o corpo como matéria sem pensa-
mento. 4 compreensdo da cura, no entanto, faz do corpo encarnag¢do da linguagem
como cura. O corpo so recebe a cura porque ele ja ¢ feixe de significados na linguagem
e ndo um com a linguagem. O corpo pode ndao conhecer a cura, entre tanto, a conscién-
cia ndo pode viver a cura. 1sso nos mostra que na linguagem mistica se d4 uma revolta
do corpo contra a consciéncia, ¢ o que nos mostra Bahktin nas alegorias sobre o corpo
grotesco na obra de Rebelais. Nesse sentido o corpo assume o papel se torna alegoria da
linguagem da sua incompletude corpo e linguagem em rebelais sdo incompletos e pre-

nhes de experiéncia.



46

“Em oposi¢do aos canones modernos, o corpo grotesco ndo estd separado do resto do
mundo, ndo esta isolado, acabado nem perfeito, mas ultrapassa-se a si mesmo, franqueia
seus proprios limites. Coloca-se énfase nas partes do corpo em que ele se abre ao mundo
exterior, isto ¢, onde o mundo penetra nele ou dele sai ou ele mesmo sai para o mundo,
através de orificios, protuberancias, ramificagdes excrescéncias, tais como a boca aber-
ta, os 6rgdos genitais, seios, falo, barriga e nariz. E em atos tais como o coito, a gravi-
dez, o parto, a agonia, o comer o beber, ¢ a satisfagdo de necessidades naturais, que o
corpo revela sua esséncia como principio em crescimento que ultrapassa seus proprios
limites. E um corpo eternamente incompleto, eternamente criado e criador, um elo na

cadeia da evolucdo da espécie, onde entram um no outro.” (Bahkitin:2013,p,g.23)

Essa imagem do corpo grotesco em Bakhtin, presente na narrativa de Rabelais
pode ser vista como mistica se pensarmos a relacdo da que ocorre na linguagem como
experimentacdo constante de simbolos, alegorias e significados. A visdo carnavalesca
do mundo de Bakhtin apresenta como um sincretismo mistico na linguagem, as imagens
exageradas do corpo se coadunam com os excessos na linguagem alegoérica do autor. Ja
se v€ que a dialética do corpo doente e do corpo vigoroso, os simbolismos de vida e
morte, uma relacdo alquimica entre a linguagem o corpo, esse corpo desforme tem seu
duplo na linguagem disforme em busca de experimentagdo-iniciagdo constante de si
mesma, um corpo que ¢ devorado pelo mundo circundante € a0 mesmo tempo um corpo
devorador do mundo e da vida, essa narrativa integra como prosa o oximoro da poesia;
corpo, linguagem, mundo e vida se devoram na dialética sincrética entre doenga e cura.
Mais a frente em seu texto, Bakhtin detalha de forma mais contundente o corpo grotes-

CO.

“ O modo grotesco de representacdo do corpo e da vida corporal dominou durante mi-
lhares de anos na literatura escrita e oral. Considerado do ponto de vista da sua difusdo
efetiva, predomina ainda no momento presente: as formas grotescas do corpo predomi-
nam na arte ndo apenas dos povos ndo europeus, mas mesmo no folclore, europeu (so-
bretudo comico); além disso, as imagens grotescas dos corpos predominam na lingua-
gem ndo oficial dos povos, sobretudo quando as imagens corporais se ligam as injurias
e ao riso; de maneira mais geral, a temdtica das injurias e do riso é quase exclusiva-
mente grotesca e corporal; o corpo que figura em todas as expressoes da linguagem
ndo-oficial e familiar ¢ o corpo fecundante-fecundado, parindo-parido, devorador-
devorado, bebendo, excretando, doente, moribundo, existe em todas as linguas um nu-
mero de expressdes consagradas a certas partes do corpo: orgdos genitais, traseiro,
ventre, boca e nariz...( Bahktin:2013,p.g278)

Podemos assim dizer que narrativa de Rebelais sorve das fontes orais a experi-

éncia e a imagem do corpo, ou seja na lingua falada se encontram a experiéncia do cor-
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po na linguagem, o corpo ¢ simbolo na linguagem. Essa visdo demonstra que hd uma
canibalizacdo de formas e significados, essa visdo nos remonta 2 uma imagem quase
sacrifical do corpo, do corpo e de sua experiéncia como sagrado selvagem na lingua-
gem. Ao mesmo tempo na experiéncia de cura dos misticos o corpo grotesco pode ser
visto como o corpo em desequilibrio, em busca da cura, assim como a linguagem que o
expressa, mas muitas das narrativas dos misticos e de suas curas vao no sentido de criar
uma experiéncia do corpo na linguagem, acredito que ¢ isso que preconiza a pratica da
Bioenergética, na sua tentativa de escutar o corpo de liberar o corpo do mutismo que lhe
foi imposto pela consciéncia dominante. Vejamos o caso de Mestre Lotus Amarelo co-
mo veremos mais a frente que além de seu corpo como xama também aciona os seres
fantasticos de sua narrativa como gnomos, salamandras, dragdes e extraterrestres, a ex-
periéncia e convivio com esses seres criam em narrativa uma experiéncia fantastica que
se inscreve em seu corpo na forma de cuidado e de cura dos doentes.

A linguagem da cura que se volta para o corpo, significado pela doenga, como
estar-para-a-morte, essa condi¢ao real do corpo que ndo ¢ sé corpo, mas, ser daquele
que vive a doenca. A doenga ¢ uma crise da linguagem que ja € ser daquele que vive a
doenga como possibilidade que limita outras possibilidades para o corpo. A cura nao
elimina do ser-adoecido, ou ser-em-crise, a possibilidade da morte, ela retira do signifi-

cado da linguagem da doenca o sentido possivel enquanto advento de novo sentido para

o corpo adoecido que se compreende como corpo curado ou corpo em cura.

O sentido da palavra ndo esta contido na palavra enquanto som. Mas ¢é a defini-
¢do do corpo, em uma série definida de atos descontinuos, de nucleos significa-
tivos que ultrapassam e transfiguram seus poderes naturais. (MERLEAU-

PONTY:1999 p.262)

A linguagem se encaminha ao corpo, ela, como possibilidade e for¢a cultural, s6
¢ nossa quando em posse do corpo. Ele, uma vez que ¢ apropriado pela linguagem que o
torna simbolo de minhas aspiragdes como agdo em relagdo ao mundo que vivo como
experiéncia de linguagem. Nao h4 como separar o simbolo de seu significado, o ser-
simbolo ¢ possibilidade infindavel de ser significado. A vida do simbolo ¢ poder ser
significado sempre que uma compreensdo emerge de uma ordem de sentido dada, o sig-

nificado ultrapassa a ordem de sentido na agdo do compreender.
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O percurso feito até aqui nos mostra um distanciamento de um conhecimento da
cura, neste sentido a cura, como aqui abordada, ndo se confunde com um objeto de co-
nhecimento. Medito sobre uma compreensao da cura que antecede o conhecimento que
uma ciéncia pode ter da cura, mas ndo deixamos uma visdo antropologica da cura que

excede e antecede uma antropologia cientifica.

CURA NA LINGUAGEM E A ORDEM DA CULTURAL.

Todas as sociedades vivem a cura em sua ordem cultural, essa ¢ uma li¢ao que a
antropologia nos legou como forma de compreender a cultura como sistema simbolico.
A religido, a magia e a medicina sdo formas de cura pela linguagem.

a) A religido como cura.

Em um estudo sobre a Renovagio Carismatica Catolica (RCC), os autores MAUES,
SANTOS, CARVALHO DOS SANTOS (1994), apresentam uma forma de analisar o
ritual de cura presente nesta religido. Ha, logo de saida, uma comparagdo entre a cura na
RCC e a cura na medicina, tanto no modo de diagnosticar e classificar como na forma
de tratamento das doencas, tal comparacdo € por vezes antagdnica, visto que a cura na
medicina tende a considerar o corpo como despersonalizado e o corpo na RCC ¢ consi-
derado em sua condi¢do moral. Os autores também estabelecem uma relagdo entre o a
cura na RCC e no xamanismo, percebendo elementos da estrutura desta religido im-
pregnando a pratica da linguagem de cura da RCC.

O principal objeto deste trabalho foi entender as condigdes nas quais a cura, visando
o modo como as pessoas envolvidas no ritual recebem a cura. O texto ¢ caudatario de
uma abordagem estruturalista, que busca visualizar a estrutura do ritual de cura na RCC.
Em uma descrigao do ritual os autores identificam os tipos de doenca, entre outras se
destacam desemprego, depressdo, falta de fé, e vicios entre outras. O que desperta mi-
nha aten¢do ¢ o fato dessas “doencas” serem passiveis de cura como outras doencas
como AIDS, Cancer, ou seja, “doengas que ndo se pode nominar” ou as “doengas feias”
etc...

Neste ponto, quero discutir que o que foi observado pelos autores em relacao ao ri-
tual de cura da RCC assim como em outras praticas de cura, como veremos em outros
trabalhos antropologicos, pode ser compreendido de acordo com o que penso neste arti-
go sobre a cura. Assim se explicita a cura como uma linguagem que se volta tanto para a

exterioridade, quanto para a interioridade da propria linguagem. No fluxo da oracdo ou
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da pregagdo da palavra a linguagem se encarna naquele que ¢ o agente da cura. Ele ndo
¢ o curador, a cura se efetiva em um ser possivel que retome a linguagem como possibi-
lidade de sentido- no- mundo para a linguagem a ser curada.

E enfatizado pelos autores MAUES, SANTOS, CARVALHO DOS SANTOS
(1994) que o ‘‘falar a palavra de Deus” gera nos doentes, dos mais diversos tipos, o
alivio de seus males. No modo como tematizo a cura “o falar a palavra de Deus” ¢ tra-
zer saude (salvar) a linguagem daquele busca a cura, o restabelecimento da linguagem
pela cura passa pela simbolizagdo do “falar a palavra Deus” que nao ¢ uma simples co-
municacdo de sentido e sim arrancar a linguagem do doente da imobilidade ensejada
pela angustia do ser-para-morte. Esse sair da imobilidade ¢ o que chamo de simboliza-
¢do da linguagem como o falar a palavra de Deus, antes de curar o doente é o proprio

falante (ministro de cura) que tem sua linguagem curada.

“O depoimento nos mostra que, através do poder da oragdo, a pessoa passa a
acreditar em Deus e retoma sua religido. E, mesmo que a cura ndao venha de
imediato, e concretamente a busca por fortalecimento, seguranga, a paz interior
¢ uma forma de cura de estar sem curada — a propria aceitagdo da doenga e de
seus problemas, pelos doentes, ja pode ser considerada como uma espécie de

cura.” (MAUES, SANTOS, CARVALHO DOS SANTOS. 1994).

No trecho acima citado se pode observar a cura ndo somente na RCC, mas a cura
da propria linguagem dos antropdlogos, pois 0 modo como estes compreendem a cura
recai no que tenho chamado de cura da linguagem. A oracdo ¢ linguagem em ato de
cura, neste sentido o simbolo representado pelo nome “DEUS” e o ‘“acreditar em
DEUS” como religagdo do fiel a sua possibilidade de ser- no -mundo como curado pela
linguagem. O acreditar- em- deus, concede nova apropriagdo da vida que ¢ a lingua-
gem?, enquanto significado do mundo.

Em outro texto sobre as técnicas corporais como rituais de cura na RC MAUES
(2000) cita: o toque de maos, a imposi¢do das maos, palmas e aplausos, a danga e o re-

pouso no espirito. O texto ¢ seminal ao perceber na RC um sistema simbdlico de gestos

que funcionam como uma linguagem. Entendo que ¢ um sistema simbolico de gestos

2 Esse modo de pensar a cura nio pode ser confundido com uma teologia da cura, pois, nio se trata de
submeter a compreensdo da cura a um principio de racionalizagdo que gera um conhecimento da cura ou
conhecimento de Deus como doador da cura e do sentido da cura. A base de minha argumentagdo neste
ponto ¢ o proprio texto citado que ja ¢ a linguagem de uma linguagem, ou seja, a relacdo de um dito no
escrito que ndo ¢ somente o dito do outro no escrito do antropdlogo, mas, ¢ o dito do antropdlogo em
didlogo como o dito do outro, o escrito do antropologo € cura da linguagem.
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que mostram a plurissignificacdo da a¢do de cura, pois, ndo hd acdo sem linguagem a
acao se doa na linguagem e s6 tem sentido como linguagem. Quando falo de que ndo
acdo sem linguagem, ambas, ndo existem sem o corpo, ambos sdo com o corpo, ndo ¢ a
toa que o corpo € o alvo da cura, pois, € nele que a cura € escrita.

O toque de chegada, o aperto de maos, que se efetiva na “expressdo paz do se-
nhor” reforga, que a entrada no espaco sagrado da reunido, engendrando expectativas de
cura que sdo perspectivas de sentido na cura pela linguagem, que € a existéncia da vida
na linguagem que cura e ¢ curada. Como se pode constatar pelo relato etnografico, as
técnicas do corpo, presentes na RC, fazem com que os variados rituais possam adquirir
significado para os que vivem a experiéncia simbdlica de cura nessa religido. O corpo ¢
ponto de partida e ponto de chegada de gestos significados como agdo simbdlica, ou
seja, agdo prenhe de significado.

Destaco que, neste sistema simbolico que sao as técnicas do corpo, “a imposigao
de maos” na RC tem papel estruturante do sentido da linguagem curadora da religido
carismatica. Cito a fun¢do de cura da imposicdo de maos, entretanto, ela se relaciona
também, a doag¢do dos dons divinos (carismas), concedidos aos fiéis pelo Espirito Santo.
O que significa que as maos sdo lugar e simbolo de fluxo de carismas, virtudes sagra-
das, a mesma mao que escreve os relatos ouvidos, como faz o antrop6logo, a mesma
mao do ministro da RC que compdes suas homilias, sdo elas que manifestam o sentido
da divindade pelo toque. O corpo ja se articula em fun¢do das mdos como enunciadoras
da linguagem de cura, as maos que se impdem sdo como verbo que pde em movimento
a fala, movimento de significado que se doa como possibilidade, como dom a lingua-
gem receptora do carisma da linguagem sagrada.

O Querigma ndo tem como lugar de eclosdao unicamente a boca do sacerdote, o
Querigma se encarna nas maos pela sua imposi¢do, ele ¢ contundente, pois, o corpo do
sacerdote ¢ o intermédio entre a palavra como Querigma e o corpo do fiel que recebe o
Querigma como cura do espirito. As maos ndo transmitem o Querigma elas sdo um
como ele, este ¢ linguagem que esta no corpo e que so € como ele, isto ¢, pela imposi¢do
de maos a linguagem de cura se apresenta para o fiel como palavra de Deus encarnada e
vivida como possibilidade e projeto-de-ser da linguagem.

Como esta dito em seu relato, o antropdlogo foi participante de um ritual de im-
posicdo de maos, na qual a lider do grupo de oracdo lhe imp0Os as maos enquanto as ou-

tras participantes lhe impunham as maos a distancia como explica Maués (2000). A ex-
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periéncia narrada pelo antropologo ¢ elucidativa, pois no meu modo de ver se aproxima
daquilo que estou chamando de cura da linguagem.

No ritual de imposi¢do de maos, acompanhado de oragdo em linguas se observa
que o corpo que recebe a linguagem de cura a absorve em sua propria linguagem. O
relato do antrop6logo ndo ¢ somente um relato sobre um ritual ¢ também uma experién-
cia de cura da linguagem, pois, o “outro”, isto €, a linguagem de cura se tornou manifes-
to ao “eu”, a linguagem do antropélogo, como possibilidade real de ser enquanto senti-
do para vida no mundo. Para além do conhecimento de sua consciéncia de pesquisador,
foi uma compreensdo como antecipacao de sentido de sua experiéncia de cura como

linguagem.

“Com os olhos fechados, depois de um dia inteiro de trabalho, recebendo uma leve pres-

sdo das maos daquela mulher para trds e ouvindo aquele som ritmado e monétono, fui

tomado por um leve torpor, sentindo o que os carismaticos descrevem em seus “teste-

munhos”, como uma “grande paz”; possivelmente essa experiéncia, sendo sentida por
A (13 29 . : S .

alguém “tocado” pelo Movimento carismatico, poderia resultar no que se conhece como

repouso no Espirito.” (MAUES: 2000).

A linguagem de cura, qualquer que seja sua fonte, ¢ totalizante, isto ¢, leva o
agente, que dela dispde, a ter uma vivéncia incontestavel de sua eficacia simbodlica. O
que fica claro no relato do antropdlogo, independentemente, de sua consciéncia de pes-
quisador ¢ que um sistema simbolico se encontra impregnado de sentidos que sdo vivi-
dos e interpretados por aqueles que com eles se representam suas possibilidades en-
quanto formas de estar no mundo e na vida.

Quero dizer com isso que a interpretacdo antropoldgica ndo €, estritamente, uma
forma de conhecer o fendmeno da cura, mas, uma possivel experiéncia com a lingua-
gem de cura, o que possibilita a sua linguagem estabelecer uma vivéncia com o sentido-
do- mundo- para- outro. Nos termos da linguagem de cura da Rc, o antrop6logo expe-
rimentou a cura como repouso no Espirito, ou repouso da linguagem. O corpo cansado
do antropologo &, isto ¢, semanticamente e sintomaticamente, mostra o cansago de sua
linguagem como vivéncia da experiéncia de limitagdo de sua existéncia no sentido que
tem o mundo para o fiel da Rc.

Numa outra tentativa antropoldgica de definir a cura, a partir de uma discussao
mais tedrica Rabelo (1993) procura sistematizar a nogdo de cura na religido no sentido
de entender a cura como pratica transformativa, principalmente, baseada na conceitua-

¢do de cura feita por Csordas. Parece hd aqui uma maneira de pensar que mais se apro-
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xima daquilo que defino como cura da linguagem e linguagem da cura, mormente no
que concerne a uma perspectiva fenomenologica da cura.

Ao que prece as perspectivas em relacdo ao mundo feitas pelo sujeito criam a
uma nova visao de mundo, ou, um novo modo de ser no mundo. Concordo, neste aspec-
to, entretanto, o processo no meu ponto de vista ¢ muito mais denso, atingindo outras
esferas vitais além da religido. Falta a defini¢ao de Csordas uma imersdo na fenomeno-
logia da cura como processo de simbolizagdo, ou a percep¢do da cura como sistema de
linguagem que se estende a compreensdao primeira que o agente tem de sua existéncia
enquanto projeto- de- ser- no mundo cuja antecipa¢do de sentido tem a morte como
possibilidade objetiva e enquanto significado para vida.

Descrevendo um ritual de cura na religido jaré, uma variante do candomblé que
se observa na regido da Chapada Diamantina. A autora mostra que o curador interage
com as divindades encenando um tipo de performance que vai culminar com a revista
etapa do ritual na qual o curador cria uma narrativa coerente simbolicamente sobre a
cadeia de eventos que levam o cliente ao padecimento da doenca. Para a execugdo do
ritual a autora menciona a presenca de um circulo no qual o ritual encontra seu apice. O
curador enuncia canticos e rezas que funcionam como elementos de cura que sao direci-
onados ao doente e a sua familia. Etapa fundamental da cura ¢ a nomeacao dos poderes
que causaram a doenga, geralmente se trata de entidades que sdo classificadas de acordo
com seu quantum de poder malfazejo como nos leva a pensar Rabelo (1993).

O ritual de cura Jaré deve ser compreendido de acordo com o que tenho discuti-
do até o momento, estou convencido de que minha tese sobre a cura como linguagem e
a forma de aborda-la, fenomenologicamente, encontra respaldo nos rituais de cura até
aqui vistos. Minha meditagdo tem como alvo, evidentemente, o sentido generalissimo
de uma compreensdo fundamental da cura como linguagem que €, segundo penso, con-
dicao de ser-no-mundo.

O agente de cura, como se vé no ritual Jeré, ¢ a linguagem enquanto sistema ar-
ticulado de gestos e palavras. Chama atencao neste ritual o papel decisivo da nomeacao
dos principios causadores da doenca para a efetivacao da cura. Vemos o poder da lin-
guagem como ordenadora e significadora do espaco e tempo, mitificados pela lingua-
gem, ou seja, revestidos de uma significacdo sagrada que potencializa e garante a efica-
cia simbdlica deste tipo de cura pela linguagem que é também uma forma de curar a

linguagem.



53

“Entretanto, o curador ndo cura simplesmente forcando o mal para fora. Busca reconsti-
tuir o corpo, fortalecendo suas extremidades e fronteiras enfraquecidas e encerando-o
gradualmente em um circulo de proteg¢do. Durante o trabalho, o curador permanece no
interior do circulo, junto ao doente concentrando a ac¢ao sobre seu corpo. Envolve-o em
cantos, admoestacdes e perfumes, balangando uma lata de incenso em sua volta.” (RA-

BELO:1993)

O ritual tem como principal objetivo de cura o corpo, parece que neste ritual o
corpo ¢ visto como uma realidade extremamente fragil sujeita ao contagio de forgas
hostis a sua saude. O ritual ¢ neste sentido uma forma de fortalecimento do corpo enfra-
quecido, ocasionado pela falta de cuidado simbdlico e ritual. Insisto, o que a autora
chama de corpo, no meu modo de ver ¢ a injun¢do do corpo como linguagem. O corpo
¢ simbolicamente mediado pela linguagem, ndo se trata do corpo a ser fortalecido, mas,
a linguagem do fiel que s6 encontra possibilidade de sentido em sua relacdo de simboli-
zagao do corpo.

As préticas rituais aderem ao corpo como um simbolo estd saturado de sentido
em sua relacdo diacritica com outros simbolos. Todas as praticas destes rituais sdo prati-
cas de linguagem que sdo semantica e materialmente instrumentos a disposi¢ao do cura-
dor como articulador da linguagem de cura. Pois, mesmo o curador, como agente de
linguagem, esta submetido aos efeitos de sentido, inclusive acredito que o corpo do cu-
rador também ¢é curado, porque é gesto e palavra corporificados ou linguagem efetiva-
mente de cura.

Além disso, a autora menciona a cura nas religides pentecostais, citando a Igreja
Universal do Reino de Deus que ¢ na verdade uma Igreja neopentecostal. Ela enfatiza a
chamada metafora da batalha espiritual, entretanto, simbolicamente, se trata de uma
representacao ou encenacao na qual o sistema simbolico da cura se mobiliza como num
campo de batalha entre o curador e seus ajudantes. Mesmo aqui onde se encontra um
antagonismo entre o bem e o mal, ndo se trata de uma questdo de causas ou indugdes
psicoldgicas, ha subjacente um sistema de linguagem que ¢ social tanto nos elementos
que compdem seu conteudo, quanto sua forma ritual.

O mal ¢ simbolicamente personalizado na simbolizagdo do simbolo “Satands”
que ¢ um simbolo eficiente, neste ritual no qual a linguagem do doente ¢ como se esti-
vesse possuida por uma linguagem estranha e desordenadora que € o efeito de lingua-
gem satanas. O simbolo Deus-Jesus-Cristo do outro lado da linguagem de cura do ne-
opentecostalismo representa a libertacdo da linguagem do doente de seu cativeiro. Aqui

a linguagem de cura se torna possibilidade de libertacdo da linguagem opressora que no
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linguajar neopentecostal “amarra” o individuo, ou seja, limita suas possibilidades de
ser-no-mundo como ser-em-deus.

Outro ritual de cura discutido pela autora ¢ o que ocorre no espiritismo. Assim,
como ocorre em outros rituais a doenca tem como causa entidades que acometem o cor-
po dos doentes. Os chamados espiritos obsessores sdo os principais agentes de doencas,
sua acdo geralmente atinge o perispirito que seria o uma espécie de corpo astral, como
entendido na doutrina espirita. Ao contrario, do ritual neopentecostal que forca a saida
do “demodnio” do corpo do doente, no espiritismo o espirito obsessor deve ser convenci-
do de seu estagio atrasado de evolugdo devendo ser ensinado a alcancar niveis mais ele-
vados de evolucdo espiritual. Alcangando evolugao espiritual, o espirito, antes causador
de doengas, pode agora vir a ser um agente de cura no tratamento espiritual.

No ritual de cura espirita, o principal elemento de cura ¢ o didlogo que se da en-
tre os médiuns e os obsessores, ha uma tentativa de conversao do espirito para que reen-
contre sua ligacdo com as divindades deixando de se apegar a realidade do mundo. A
evolugdo espiritual ¢ uma forma de evolucdo intelectual e moral do espirito, quanto
mais consciente de sua missao, mais evoluido moralmente se torna o espirito, vindo a

ser assim um veiculo da mente suprema.

E notavel também no Espiritismo uma forma de cura da linguagem, a compreen-
sao do espirito obsessor como um espirito menos evoluido, encontra explicagdo numa
concepcao de dindmica da linguagem de cura. O espirito obsessor € a linguagem apega-
da aos seus atavismos, ou seja, a concepgdo de uma linguagem rustica que precisa ser
lapidada. O médium ¢ de fato o médio no sentido simbdlico da mediagdo que cria vin-
culos entre uma realidade baseada na paixao e na razdo. Evidente que na cura da lingua-
gem no espiritismo a linguagem a ser curada deve ser levada a superar a comunicagdo
da paixao pelo mundo, buscando pelo desapego um estagio de linguagem que alcance a
razao mental, pois, o espirito ¢ mente com a divindade, neste sentido, a divindade ¢ ra-
zao da linguagem.

Outro exemplo da luta espiritual como elemento da narrativa de cura em Igrejas
evangélicas ¢ muito bem narrado por Maués; Silva (2013), onde ¢ narrado um caso de
cura espiritual de uma moga, internada no Hospital Ophir Loyla em Belém, seu diagnos-
tico de um cancer incurdvel, essa moga ja estava segundo os autores desenganada pelos
médicos. Nesse caso € relevante citar a mae, uma senhora, evangélica de fé muito fervo-

rosa e foi justamente a mae que foi a agente da cura espiritual. O interessante € que essa
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cura com caracteristicas misticas € xama nicas se deu durante o periodo da internagao da
moga no hospital, a mae desempenhou rituais de cura como oragdo, canticos e visdes
como ocorre nas sessdes de cura em Igrejas evangélica e outros centros espirituais, o
interessante ¢ que todo o aparato simbdlico e ritual se na linguagem da mae-xama, esse

comportamento alterou significativamente a rotina do hospital.
“ A medida que os dias se passavam a jovem mantinha sua hemorragia constante, dificil
de ser debelada com os medicamentos considerados eficazes na biomedicina. A mie,
diante disso, passou a orar em voz alta. No inicio orava sozinha, diante do leito da me-
nina e em tom de voz que ficava restrita a enfermeira... Com o passar dos dias, cada vez
mais, a mde aumentava o tom da voz, o que despertou o interesse ¢ a curiosidade dos
que ouviam em enfermarias vizinhas. Passou a convidar os acompanhantes mais proxi-
mos para o culto, a fim de obterem a cura. Aos poucos, com o tempo, outros doentes
que podiam locomover-se vieram com seus acompanhantes juntar-se a elas... Certo dia,
apos oragdes fervorosas, a mae observou que estava siando uma espécie de liquido es-
pesso... € a mae ao retira-la, mostrava diante dos olhares de quem estivesse 14 e falava:
‘vejam, estes sdo os pedagdes do ‘maligno’, vejam como sai, agora, este ¢ um pedaco do
rabo e partes do corpo; ja saiu a ‘espinha do demo’, méaos e partes da cabeca. Vai sair
tudo e quando sair ela vai ficar boa. Vejam! Vejam (mae de jovem de 15anos)’... houve
um dia de tanto fervor que a mée gesticulava e falava demais, caminhava celeremente
pelos corredores da clinica, cada vez mais rapido e, logo apds, entrou em uma espécie
de transe ou efusdo do Espirito... Com o passar do tempo, a hemorragia parou, bem co-
mo o fluxo da secreg¢@o pelo dreno abdominal e a jovem pode sair da alta hospitalar da

clinica( curada, ou parcialmente curada?)” (Maués, Silva:20013, p.g 968-9672)

Tomo esse caso narrado por Maués; Silva , muito mais que uma cura espiritual,
pela mediagdo da religido, contudo no meu modo de ver a mae se exercita numa experi-
éncia mistica de cura que extrapola os limites da religido, ndo nego que a linguagem
nativa da religido lhe foi de valor inestimavel para a bricolagem mistico-xamanica que
ela criou, uma narrativa de cura na linguagem de sua filha, que era além da doente aque-
la que aquém narrativa se dirigia. Ao mesmo tempo uma narradora passiva e a mae uma
personagem narradora, a cura na linguagem se torna uma obra mistica na linguagem a
semelhanc¢a de uma obra de arte.

O principio de oposi¢do dos elementos da narrativa, demonstrando uma logica
binaria de medida de forgas entre o simbolo-doenga: “inimigo” e simbolo da cura Jesus-
mae, pois a mae veste a pele de Jesus, sua oragdo, sendo ela tomada pelo Espirito Santo
que na linguagem totémica evangélica ¢ o Jesus-elemental- ubiquo vaporizado que en-
volve a mae, ela encarna Jesus, sendo sua manifestagdo materna, o rito faz com que o

leito da filha seja um retorna ao utero da mae, vemos que cura foi retomada da gestagdo
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pois ndo se deu forma imediata, a cura foi gestada, made-jesus-xamd leva a filha ao seu
utero para de 14 por meio da palavra curadora-gerador criar um novo ser, ou seja a filha
nasceu novamente, os pedagos do corpo do “inimigo” sao os elemento simbdlicos con-
cretos da cura-nascimento. A mae ¢ a inventou da narrativa de cura, a cura na lingua-

gem se da primeiramente na linguagem e depois pelo contar na linguagem da filha.

Gostaria de suspender esta compreensao sobre o ser-mistico com o relato de uma
experiéncia mistica que eu ouvi de um devoto (a) de uma igreja cuja identidade deve ser
preservada, pela confianga que me foi depositada. O proprio devoto (a) deu o titulo que

aqui € transcrito.

“O memorial da fidelidade do altissimo”

“O memorial estd na sala do trono e é visivel a todos que adentram o santuario e fica
de frente para o trono. O memorial esta salpicado de sangue, quando Ele olha frontal-
mente para o memorial lembra sua fidelidade para com o céu.

Do trono é emitida uma luz que ilumina o memorial. Ao olhar para baixo Ele vé o re-
flexo do monumento no chdo da sala, pois, este é de cristal transparente e que reflete
imagens distorcidas.

Neste momento, Ele olha para seus filhos aqui na terra mediados pelo reflexo do me-
morial com as insignias do cordeiro.”” Devoto(A).

Tempos depois volto a manter contato com o jovem evangélico que me fez essa
narrativa, ele entdo faz alguns comentérios que nos ajudam a compreender a musica
como experiéncia na linguagem e mostra como a linguagem ¢ trabalha pelo mistico a
semelhanca do que ocorre na literatura. Ele me explica que quando teve essa visdo, es-
tava consciente, ndo foi um sonho nao estava dormindo, ele conta que estava doente,
com muita febre, por conta de uma forte infeccdo que j& o fazia estar de cama a uma
semana, ele diz que na noite da visdo foi curioso, pois a0 mesmo tempo que ele via o
me narrou acima, ao mesmo tempo ele fala que sua mente se abriu, e os versiculos bi-
blicos vinham a sua memoria de forma espontanea, ele ndo fazia esforco, pergunto se
ele estava lendo a biblia ante disso, ele fala que ndo, estava sem animo para ler qual-
quer coisa, ele diz que foi como se tivesse sido tocado, ele fala que sentiu uma presenga
muito forte, e que depois disso a febre cessou. Pergunto se ele teve novamente algo se-

melhante, ele fala que ndo, mas que deu testemunho em sua Igreja pela visdo na €poca
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ele disse que sentia que devia compartilhar essa experiéncia, segundo ele isso que lhe
aconteceu devia ser usado para fortalecer a fé dos irmaos.

Como vemos o relato do rapaz usa inumeras imagens simbolicas que remetem
ao campo das iniciagdes misticas € xamanicas, seu relato nos remete aquilo que os mis-
ticos chamam de unio mistica, todo seu relato est4 cheio de aspectos ligados a imagina-
¢do, sua experiéncia se da como se os transes xamanicos, pois sua alma, foi de certa
forma transposta para o plano espiritual, evidente que todas essas imagens fazem parte
do universo totémico mitico —poético da vida evangélica, ele como mistico elaborou
uma bricolagem dessa experiéncia evangélica vemos que a visdo, ocorre na doenga, mas
seu desfecho faz com que o jovem recupere a saude, aqui ndo vemos a intervencao de
um curador, outro xama, ndo ele mesmo se cura. No caso estudado por Maués;Silva
(2013) , mae foi o agente xamanico de cura. Ja no caso do rapaz evangélico vemos que
ele atuou tanto como o narrador-doente como narrador-curador, uma experiéncia em

que a cura foi uma iniciagdo aos segredos do misticos da divindade evangélica.

b) Religido, medicina e cura.

Convém discutir algumas das ideias de Francois Laplatine em seu texto sobre a
antropologia da doenga, confrontando-as com a meditagcdo antropologica sobre cura da
linguagem. Laplatine observa dois modos de tratar a questdo social da doenca, o primei-
ro ¢ a religido, o segundo ¢ a medicina, sua discussdo se situa num plano muito mais
epistemologico do que fenomenoldgico. Laplatine encaminha sua discussdo, entre uma
oposic¢do entre medicina cientifica e a medicina popular. Para ele a chamada “desgraca
social” ¢ causadora de doengas que encontram tratamento na chamada medicina popu-
lar, essa medicina compartilha de certas praticas advindas de uma sincrese com a reli-
gido.

O sentido da doenga ¢ pluridimensional, tendo em vista que ele advém de fontes
diversas que se entrelagam, formando diferentes tipos experiéncia que sao as represen-
tagdes sociais da doenca. Na antropologia da doenca, Laplatine tenta fazer uma interpre-
tacdo sincrética da religido com a medicina, como se estd na modernidade perdesse suas
amarras metafisicas e morais, contudo, o autor nos mostra que o simbolismo mitico e
religioso encontra novas formas de expressao na medicina com o que ele chama de uma
“fé médica” que pode ser aproximado do mito da fonte da juventude como a erradicagdo

da doenca.
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A doenca tem formas de representacdo que sdo sociais, seguindo este entendi-
mento ela recebe um sentido total que lhe ¢ atribuido pela sociedade. A forma de ex-
pressdo totalizante da sociedade ¢, no entender de Laplatine, a religido. A medicina po-
pular, assim como a medicina cientifica s6 encontram significado, enquanto totalidade
de sentido se expressam significados que sao fornecidos pela religido.

Laplatine nos mostra que ha uma aparente oposicao ideoldgica entre um discurso
médico neutro e objetivo e uma medicina popular simbolica, visdo da medicina enquan-
to portadora do conhecimento verdadeiro sobre a doenca. Na vivéncia nao ¢ possivel
separar o simbolico do empirico, pois, mesmo a concepgao biomédica da medicina en-
gendra significados que sé se explicam se a eles se atribui valor simbdlico.

A religido nos legou dois modos de interpretacdo da doenca, a doenca-maldicao
e a doenca-punicdo, a primeira ¢ governada pela nocao de acaso ou destino do qual ndo
se pode escapar, nessa visao a natureza € opressiva e perigosa. O segundo modelo ¢ a
doenga-punicao, visdo a doenga que decorre da agdo do individuo, ela é a retribuigdo
equivalente ao dano provocado pela acdo, ou seja, ela estd correlacionada ao comporta-
mento moral dos individuos que se caracteriza pela negligéncia ou por excesso. Nesse
tipo de classificagdo da doenca, como uma puni¢ao divina, Laplatine dispensa um des-
taque ao Cristianismo como inovador em relagdo a um modelo de entendimento da do-
enga como justa retribuicdo de uma ag¢do moral ma. Desta forma ¢ possivel pensar a
cura como reparagao da agdo danosa, levada a efeito por uma consciéncia moral de res-
ponsabilidade do sujeito.

As relagdes sobre o entendimento da doenga na religido e na medicina continu-
am na reflexao de Laplatine, principalmente, na sua concepc¢ao moral da doenga que na
religido ¢ predominante, de acordo com ele essa moralizagdo perdura, ainda que laiciza-
da, na medicina. A estrutura simbolica da doenga na religido, passa pela pratica da sau-
de como uma experiéncia social cuja forma de individuacdo ¢ estruturada por meio do
ethos religioso. Pois, a cura se d4 por meio de duas experiéncias religiosas, a justifica-
¢do pelas obras ou a justificacdo pela graca. Ambas, concepgdes teologicas divergentes,
porém, importantes para se compreender a formacao do ethos protestante sobre a salva-
¢ao.

Ha como que uma racionalizagdo da salvacdo como saiude que se espraia para
outras esferas sociais, formando uma visao de medicina que se entende como auténoma

em seus procedimentos para com o corpo. No modo como ¢ apreendida pela sociedade,
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a medicina estd imersa numa teia de relagdes simbolicas que vao da religido a moraliza-
¢do laica, chegando a um ethos médico, baseado, como nos faz ver Laplatine, numa “f¢
medica”.

A reflexdo antropologica de Laplatine sobre a doenga tem pontos importantes
para a compreensdo da cura como linguagem. Primeiro seu modo de compreender passa
por uma mediagdo simbolica da doenga, mediacao que € social. A doenga nao ¢ somente
um conjunto de fatores internos e externos que podem acometer o organismo, a doenga
¢ experimentada como um sentido social que ¢ vivido pelo individuo na sociedade. Se-
gundo que a religido ¢ prolifica em produzir representagdes simbdlicas da doenga, tendo
em vista que muitas religides e no Cristianismo, especificamente, a ideia de pecado se
coaduna com a concepcao de doenga. Talvez a eficacia simbdlica da medicina ainda ndo
tenha se desvencilhado da cura na religido, isso nada tem a ver com os procedimentos
técnicos da medicina, estamos no campo do significado da medicina como uma forma
de sentido da vida.

A linguagem de cura da medicina ¢ fragmentada, pois, oscila entre uma cura
técnica do corpo como objeto neutro e passivo, € uma cura que se apega as bordas da
cura técnica, buscando sentido de cura fora da medicina. Quantos pacientes ja ndo ouvi-
ram de seus médicos frases como: “Se vocé ndo mudar de vida, ndo chega nem nos cin-
quenta.” “Vocé precisa se policiar”. O médico ndo ¢ apenas o detentor do saber médico
ele ¢ efetivamente o portador da cura da linguagem médica. Ele adverte, admoesta,
aconselha, prognostica e puni aquele que resiste a linguagem de cura da medicina como
faz o sacerdote ou o pajé ou feiticeiro, o psicanalista, o poeta e, finalmente, o antrop6lo-
go.

Diante do que nos faz pensar o texto de Laplatine, bem como, os outros antropo-
logos até aqui citados, a linguagem adotada pela antropologia para a descri¢ao do real,
do social e do cultural ¢ um tipo de cura pela linguagem. A linguagem de cura na antro-
pologia ¢ uma tentativa de apresentar a trama de valores que informam a nossa visdo
sobre o mundo e neste sentido ¢ uma compreensao que se pretende radical, visando ex-
por e repor nossa capacidade de significar o mundo. A linguagem “tecnificante” da
ciéncia médica que procura objetivar o corpo humano ndo estd fora da cura da lingua-
gem, o olho do médico esta imerso numa rede de sentidos que ultrapassam o olho técni-
co dos exames e procedimentos invasivos e extratores de conhecimento sobre “o corpo
em tecnifica¢do”, que caracterizam o ser-agir-médico na medicina. Antes de “humani-

zar o corpo do doente” € preciso “humanizar” o olho do médico.
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A fungdo de cura da linguagem antropologica ¢ fazer a memoria da propria lin-
guagem nos seus vazios nos seus esquecimentos, mostrando os desvios de sentido da
cultura, que ndo sdo outra coisa se ndo a tentativa de dizer o diferente, o outro da lin-
guagem, como tentou a antropologia de Mauss com a decifragdo do Mana ou Lévi-

Strauss com o pensamento selvagem.

O MANA E A CURA NA LINGUAGEM.

Dedico aqui minha atengao e, mais ainda, a auscultacdo a esta nogao fundante do
pensamento maussiano, me refiro a no¢do de mana. A interpretagdo que lhe é dada por
Mauss ndo ¢ univoca, pelo contrario, o que celebrizou a explicacdo de Mauss foi a difi-
culdade em definir mana. E a dificuldade de conceituar uma concepgio que é refrataria
a qualquer forma de conceituagdo, que fez com que Mauss se deparasse com o problema
da linguagem antropolodgica, isto ¢, sua incapacidade frente a linguagem do outro. Se ha
um tipo de linguagem de cura na antropologia, essa linguagem foi, em grande parte,
praticada por Mauss.

A partir de Mauss a antropologia se deparou com a floresta da linguagem e sua
entrada nela se deu por meio da nogdo mana, ndo se sabe se ela conseguiu sair dessa
floresta, se ha uma cura da linguagem antropologica, essa cura esta nessa floresta. A
floresta da linguagem, ndo ¢ outra coisa sendo a compreensao do processo de simboliza-
¢do, ou seja, a fungdo simbolica da cultura. A simbolizagdo ¢ o que nos faz humanos,
fora do simbolo nao ha hominizagao.

Com a nogdo de mana, que Mauss tentou descrever, temos um espanto diante da
capacidade humana de simbolizacdo cuja forca de significacdo € vista claramente em
categorias nativa como mana. O mana ndo ¢ um termo que descreve as coisas que estao
fora no mundo, o mana se constitui como a possibilidade de coeréncia de significado do
mundo enquanto linguagem.

A nocdo de mana parece ser imprescindivel da conceituagdo de fato social total
que ganha uma imagem concreta, pois 0 mana nao ¢ uma realidade totalizada, mas, um
processo de totalizagdo simbolica da realidade. A no¢ao de mana ¢ um desafio para
qualquer tipo de racionalizagdo da realidade cultural, pois, € como uma imagem pensan-
te cuja oferta de significados s6 ¢ visivel na pratica daqueles que a encarnam em sua

existéncia individual e coletiva.
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A ideia de mana ¢ uma dessas ideias turvas das quais acreditamos ter-nos livrado, e que
por isso temos dificuldade de conceber. Ela ¢ obscura e vaga, no entanto de um empre-
go estranhamente determinado. E abstrata e geral, no entanto cheia de concretude.

(Mauss:2003)

A energia simbolica da no¢do de mana como uma capacidade de se referir a uma
gama infinita de objetos distinguindo-os e ao mesmo tempo unificando- os enquanto
simbolos. A dificuldade de Mauss se agiganta na sua op¢ao pela descri¢do, em vez da
definicdo de mana.

O que me interessa na compreensao de Mauss sobre o mana € que essa matriz de
pensamento e de linguagem se concretiza como cura quando referida as praticas de ritu-
ais de cura nas mais diversas esferas sociais, pois 0 mana ¢ o que intensifica a acao do
xama sem se confundir com ele o que poderiamos chamar de uma “densificacdo da
acdo”. Como na linguagem, ndo ¢ o xama que possui omana, antes ele possui o xama.
O mana pode causar a doenca, mas a cura dele depende, como uma virtude que lhe ¢
inerente, estamos diante de uma metafisica concreta que se explica muito mais por sua
eficacia na pratica do que por uma conceituacdo que a ela se imponha. Vemos seu mo-
do de pensar as relagdes sociais como agdes simbolicas e concretas, dai seu método
valorizar a linguagem como relagdo simbodlica o que o aproxima de Lévi-Strauss, como

podemos ver em no comentario de Louis Dumont.

“ Quanto a ideia do ‘todo’, sedutora e enigmatica, talvez por ser demasiado concreta,
Mauss jamais responde categoricamente a pergunta: O que ¢ que caracteriza um ‘todo’?
Entretanto, ele insiste com frequéncia na importancia das diferengas, das separagdes; diz
que os tabus de contato, as regras que separam uma espécie de coisa de uma outra, sdo
tdo importantes quanto as identificagdes ou contagios a que Lévy-Bruhl chamava parti-
cipagdo. Pode-se afirmar que Mauss aproximou-se o mais possivel da definicdo de um
‘todo’ como uma estrutura, ou seja, em minha opinido, uma combinac¢do de ‘participa-
¢des’ em torno de uma ou varias oposigdes; e, neste ponto, remeto-vos uma vez mais,
inevitavelmente, aos desenvolvimentos estruturais de Lévi-Strauss.” Dumont:1985,
p.g.193).

Mas isso ¢ ainda s6 o comego, pois ha um mana de matar, como uma possibili-
dade de ser que ndo escapa a vida dos nativos. Nao hd um mana da vida, pois, ela se
confunde no mana, pois como a vida enquanto projeto de ser o mana se atualiza, pene-
trando as instdncias mais profundas da cultura e do agir humano. Nos medicamentos,
com nos descreve Mauss (2003), o mana ¢ a propriedade curativa dos remédios e sua

possivel letalidade. O mana ¢ um simbolo que engendra relagdes simbolicas que, por
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sua vez, se cristalizam na pratica na forma de prescri¢gdes como tabus, por exemplo, que
se tornam novos simbolos com novas possibilidades de significado, poderiamos chamar
esse movimento de “simbologénese”.

Mauss aponta algumas caracteristicas do mana entre elas: a transmissdo, o con-
tagio e a comunicacdo, essas mana-qualidades lhe dao a mobilidade e pluridimensiona-
lidade. O que indica que o mana ¢ independente, mas, pode ser manipulado por aquele
que dele dispde, como o feiticeiro que por seu mana ¢ capaz de manipular o mana de
outros seres, inclusive para curar doentes.

A antropologia de Mauss ao descrever o mana parece nos dar uma li¢do sobre as
relagdes entre a cultura e a linguagem, mas isso nao ¢ tudo, ele posiciona a possibilidade
de compreender a linguagem como uma existéncia efetiva do ser que é com o mundo. A
cura como linguagem pode ser entendida por aquilo que Mauss nos faz compreender
sobre 0 mana, a relacdo nao ¢ de comparagao, a cura ¢ uma forma de mana e se realiza
na linguagem e por ela. A vivéncia do mana ¢ a realizacdo da existéncia humana como
linguagem. O mana ndo ¢ uma possibilidade da consciéncia que quer conhecer a lingua-
gem, mas uma possibilidade de ser- pela- linguagem.

O que segue depois disso € o estruturalismo como uma tentativa global de en-
tender e ser cura da linguagem, a compreensao que tem o antrop6logo da estrutura lhe
da abertura a linguagem, ndo somente do outro, mas, & sua mesma como abertura para-
si e para-outro. Nessa abertura de seu ser-para-outro o antropdlogo realiza a cura de
sua linguagem como possibilidade de ser-para-o-outro.

Aqui chegamos até esse ponto, mas parece que partimos dele, mas, € sempre as-
sim parece que chegamos ao mesmo ponto! Antropologia... ¢ somente um ponto a se
partir. A cura da linguagem, como visto até aqui, ndo pode ser confundida com uma
salvacdo da linguagem. Tudo o que dissemos nos leva a uma compreensdo da mistica
que a vé de um modo distinto daquele da religido, mesmo mantendo zonas de contato,
no que diz respeito ao modo de interpretar os fendmenos que ocorrem ao individuo, elas
possuem motivagdes e modos de ser na linguagem que chegam em alguns pontos a ser
conflitantes e opostos, como veremos a frente. Creio que a experiéncia mistica se esta-
belece como uma reinvengdo da experiéncia do Sagrado selvagem e a religido como a

tentativa de racionalizar, ou seja, domesticar o sagrado. Tugendhat” (2013) faz uma
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Para amenizar essa situacdo de sofrimento, dois caminhos foram seguidos na histéria da humanidade: o
da religido e o da mistica. Ambos implicam uma interpretagdo diferente e até oposta em relagdo ao uni-
verso numinoso em que se encontram os homens. O caminho para a mistica consiste na relativizacdo ou
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interessante distingdo entre religido e mistica. No meu ponto de vista essas distingdo
tem relagdes com visdo Weberiana da rejeicdo do mundo e as suas diregdes, mas inte-
ressa que essa distingdo ja nos aponto que a via mistica pende para uma visdo poética e

narrativa do mundo.

Heidegger (2004) nos da o que pensar quando cita a fabula de Higino: “Certa
vez, atravessando um rio “cura’” viu um pedago de terra argilosa: cogitando, tomou um
pedaco e comecou a lhe dar forma. Enquanto refletia sobre o que criara, interveio Ju-
piter. A cura pediu-lhe que desse espirito a forma de argila, o que ele fez de bom grado.
Como a “cura” quis entdo dar seu nome ao que tinha dado forma, Jupiter a proibiu e
exigiu que fosse dado o nome. Enquanto “cura” e Jupiter disputavam sobre o nome
surgiu também a terra (tellus) querendo dar seu nome, uma vez que havia fornecido um
pedaco de seu corpo. Os disputantes tomaram Saturno como arbitro. Saturno pronun-
ciou a seguinte decisdo, aparentemente equitativa: “Tu, Jupiter, por teres dado o espi-
rito, deves receber na morte o espirito e tu terra por teres dado o corpo, deves receber
o corpo. Como, porém, foi a “cura’ quem primeiro o formou, ele deve pertencer a ‘cu-
ra’ enquanto viver. Como, no entanto, sobre o nome ha disputa, ele deve se chamar

‘homo’, pois, foi feito de humus (terra)”.

até na a negacgdo da importancia que os desejos t€ém para o individuo; portanto, em uma transformagéo da
autocompreensdo. O caminho da religido, ao contrario, consiste em ndo alterar os desejos e, em vez
disso, proceder a uma transformacdo do mundo mediante uma projecdo do desejo. (Tugendhat:2013.
p-g.135). Vemos aqui uma retomada das formula¢cdes de Weber sobreo ascetismo intra-mundano e a o
ascetismo extra-mundano, o primeiro rejeitando o mundo, desqualificando-o, e o segundo numa postura
mistico contemplativa que cria uma interpretagao artistica do mundo, o mistico nega o mundo, no sentido
de criar na linguagem um novo mundo, como uma obra de arte.
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Kabala e Judaismo: o sagrado como experiéncia mistica na linguagem.

Pensar a religido na chamada Modernidade tardia que alguns apressadamente
chamam de pds-modernidade, esse € o desafio que se nos apresenta no estudo que resul-
tou nesta tese. Para isso apresentamos algumas religides que podem nos ajudar a com-
preender o modo como elas se relacionam com a modernidade. Temos aqui uma imbri-
cacdo entre modernidade e religido.

Acredito que o liame que pode servir de fio condutor para entender esse imbri-
camento ¢ compreender o0 modo como o misticismo se articula nestas religides. Temos
assim uma andlise da mistica de religides na Modernidade tardia ou como pode ser dito
nos limites da modernidade. Se a religido ainda continua a fornecer elementos significa-

tivos para acdo humana, qual a possivel fonte do significado da religido na modernidade
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tardia? Uma vez identificada essa fonte ela pode nos ajudar a entender a modernidade
tardia?

Neste sentido, acredito que a compreensao do ser-mistico, como em ou-
tro lugar conceituo, ¢ uma forma de interpretar a religido na Modernidade Tardia. O ser-
mistico pode ser visto como uma condi¢do simbolica de invengdo de novas crengas reli-
giosas a partir daquelas ja existentes, ou seja, o ser-mistico esta intimamente ligado com
o0 ser ser-sincrético que ainda precisa de conceituacio apropriada. Mas, desde ja é pode-
se dizer que estas nocdes estdo intimamente ligadas a uma fenomenologia da Mistica na
religido, fazendo parte de um campo fenomenoldgico maior, o campo da fenomenologia
da linguagem. Isso quer dizer que a mistica tem uma relacdo de pertencimento a lingua-
gem, sem a qual a comunicacdo de sua experiéncia seria impossivel, contudo o que me
proponho analisar esta para além da funcdo comunicativa da linguagem. A experiéncia
mistica ¢ aqui estudada como uma funcdo de invencdo de significados da linguagem,

. A . . yqe . en oy 24
que reorganiza a experiéncia simbolica da religido. O mistico age como o poeta”™ que,
ao manipular a linguagem ja existente por meio de multiplas combinagdes, inventa no-
vas formas de expressdo da linguagem. Eis ai um tipo de cura, cura da linguagem, acre-
dito que a antropologia também se apresenta como um tipo de cura da linguagem cienti-
. . . 2
fica como j4 nos ensinou Gabriel Tarde.*
“O ENTENDIMENTO dos simbolos e dos rituais (simbolicos) exige do intér-
prete que possua cinco qualidades ou condi¢des, sem as quais os simbolos se-
rdo para éle mortos, e éle um morto para éles.

A primeira é a simpatia, ndo direi primeira em tempo, mas a primeira
conforme vou citando, e cito por graus de simplicidade. Tem o intérprete que
sentir simpatia pelo simbolo que se propoe interpretar. A atitude cauta, a iré-
nica, a deslocada — todas elas privam o intérprete da primeira condi¢do para
poder interpretar.

A segunda ¢ a intui¢do. A simpatia pode auxilia-la, se ela ja existe,
porém ndo cria-la. Por intuicdo se entende aquela espécie de entendimento
com que se sente o que estd além do simbolo, sem que se veja.

A terceira é a inteligéncia. A inteligéncia analisa, decompée, reconstroi noutro

nivel o simbolo, tem porém, que fazé-lo depois que se usou da simpatia e da in-
tuicao. Um dos fins da inteligéncia, no exame dos simbolos, é o de relacionar

# Fago aqui mengio ao dito do poeta alemdo Novalis que escreve assim: “a poesia ¢ a religido original da
humanidade”. Essa frase citada por Konder (2009) que em seu texto busca uma radical visdo da lingua-
gem literaria, articulada com a fun¢éo de critica social. Ha para Konder uma vocagédo salvifica da lingua-
gem poética, pois, esta teria como tarefa a salvagdo da singularidade da linguagem, sua forma de expres-
sdo teria como meta a diferenga. H4 um liame comum, pois, assim como aquela a poesia efetiva uma
organizagdo da percep¢do da experiéncia humana. Na poesia, sentimento ¢ pensamento se apresentam por
meio de imagens impregnadas de discurssividade, como o termo em alemao se expressa, a linguagem da
poesia efetiva uma condensacao (Dichtung) da experiéncia.

 Tarde (2007) fala em seu texto sobre a relagdo entre a sociologia e monadologia de uma cura da ciéncia
por meio da sociologia, de acordo com ele a doenca que acomete o organismo cientifico € o preconceito
sem deixar duvidas quanto a manifestagdo deste na linguagem cientifica. Se ha uma doenca na ciéncia
essa esta na linguagem que esta usa para analisar o mundo.
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no alto o que esta de acordo com a relagdo que esta em baixo. Ndo podera fa-
zer isto se a simpatia ndo tiver lembrado essa relagdo, se a intui¢do a ndo tiver
estabelecido. Entdo a inteligéncia, de discursiva que naturalmente é, se torna-
rd, analogica, e o simbolo podera ser interpretado.

A quarta é a compreensdo, entendendo por esta palavra o conheci-
mento de outras matérias, que permitam que o simbolo seja iluminado por va-
rias luzes, relacionado com vdrios outros simbolos, pois que, no fundo, é tudo
o mesmo. Ndo direi erudi¢do, como poderia ter dito, pois a erudi¢do é uma
soma, nem direi cultura, pois a cultura é uma sintese; a compreensdo é uma
vida. Assim certos simbolos ndo podem ser bem entendidos se ndo houver an-
tes, ou no mesmo tempo, o entendimento de simbolos diferentes.

A quinta é menos definivel. Direi talvez, falando a uns que é a graca,
falando a outros que é a mdo do Superior Incognito, falando a terceiros que é
o Conhecimento e conversa¢do do Santo Anjo da Guarda, entendendo cada
uma destas coisas, que sdo a mesma da maneira com as entendem aquéles que
delas usam falando e escrevendo.” (PESSOA: 1960).

Podemos tomar esta nota de Fernando Pessoa como um principio epistemologico
que vai da semiodtica a fenomenologia ou como regras para iniciacdo dos estudos misti-
co-esotéricos que vao do ocultismo a cabala. Seja qual for a perspectiva adotada ela ¢
incompleta, dada a forma polisignica do texto que se torna ele mesmo simbolo de uma
linguagem que, em seu ser-mistico, se revela como advento de sentido ad infinito.
Mas, o texto de Pessoa ndo pertence ao mundo do dever ser, mas ao mundo da experi-
éncia da linguagem. Posto que a linguagem mistico-poética ¢ revolta herética contra os
anteparos normativos da linguagem hodierna. Nao, o texto ndo aponta para uma outra
realidade, antes ele se volta pra a realidade do sentido, para a realidade da linguagem. E
de se desapontar ao esperar do texto aquilo que dele desejamos, ele ndo nos oferece na-
da além de si mesmo. Mas, o seu sacrificio ndo pode ser em vao, pois a todo 0 momento
a linguagem esté as vias de se dar em o sacrificio.

A asticia simbdlica de Fernando Pessoa, neste texto, esta em revelar ocultando
as fontes que alimentam seu pensamento mistico. Tornando seu texto como uma chave
mistica, no sentido dos textos da Goetia®® que ndo é outra sendo a Goetia da linguagem.
Aqui se trata de invocar as forgas teluricas que estdo no passado estrutural da lingua-
gem, anjos ou demonios, a espaco para todos na Morada do Altissimo.

Fica-nos uma indagacdo se as recomendagdes de Fernando Pessoa sdo um pro-
cedimento de andlise do simbolismo ou se, pelo contrario, estamos diante de uma pala-
vra que nos ensina a inventar outros simbolos a partir de simbolos ja usados na pratica.

Registre-se aqui a divida. Mas, isso ndo deve nos desanimar na busca pelo simbolico,

26 . . ~ re . . . . . .
Forma de magia de invocagdo de espiritos, muito usada rituais das mais variadas correntes de ocultis-
mo. Também conhecida como chave de Salomao.
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onde quer que ele nasca. Ao antropdlogo ndo cabe selecionar e hierarquizar simbolis-
mos, antes a ele cabe inventaria-los, compara-los, expressa-los, experimenta-los.

Ao lancar mao deste texto assumo o risco de me perder nos seus labirintos reple-
tos, ao longo de suas curvas, de jogos de linguagem, pois ndo se trata de outra coisa a
ndo ser da linguagem, linguagem que ¢ magia, que ¢ ritual, que ¢ realidade. Isto implica
em dizer que ela ¢ cultura, significado, simbolo estruturado ¢ simbolo estruturante. Nao
quero que se pense que ha algo por tras do texto de Pessoa que ja ndo esteja na frente, a
frente ou atras, nao importa, nao sdo para o texto coordenadas do espago fisico, mas de
espaco semantico. Para garantir minha satde epistemologica, ¢ melhor permanecer no
limite semidtico e fenomenologico do texto, sua tentagdo ¢ muito grande ¢ de invocar
um para além da linguagem. Aqui ndo ha reencantamento do mundo, nao oferego isso
aqueles que por gentileza e cordialidade lerem esse texto, s o texto e nada mais.

Entdo o leitor pode se perguntar sobre qual teoria foi aplicada nesta pesquisa, se
0 que esta até aqui dito ndo pode ser classificado como ecletismo, discordo, pois, no
campo tedrico nao hd espaco para ecletismo. Ecletismo implica em sobreposicdo de
géneros e formas de estilo. A senda por onde tenho andado ¢ a do sincretismo. Nao
estou propugnando nem um tipo de teoria do sincretismo, o que tenho buscado até esse
momento ¢ um posicionamento teorico cuja referéncia seja o sincretismo religioso. Ca-
minho em dire¢do a um sincretismo teoérico. Nem um pensamento melhor expressa esse
posicionamento se ndo aquele contido na frase de Borgesz7, “Uma flecha cretense me
feriu”. Ja € sabido que o sincretismo fora atribuido aos cretenses, um termo que expres-
sa agir tal qual faziam os cretenses que, ao se reunirem para uma guerra, deixavam de
lado suas diferengas de credo religioso e politico, isto € unir-se aos cretenses.

Tomo o sincretismo como uma possibilidade tedrica com a qual se tenha uma vi-
sdo critica do fenomeno da mistica nas religides. A flecha cretense de Borges fere, qual-
quer que seja, a rigidez tedrica que se possa aqui adotar. Nao busco em Borges nem em
Fernando Pessoa modelos teodricos, pois, seus textos ndo tratam disso, mas nem por isso
seus textos sdo menos pensantes. Os simbolos ndo precisam de teorias para pensar, mas
as teorias precisam de simbolos para pensar. A propria experiéncia de campo do antro-

r ) . 28 . . . . . .
pologo ¢ como que inventada™, ou mediada simbolicamente, sorrateira e inconsciente-

%7 Frase extraido do conto O imortal, contido no livro o aleph de 1949.

2«0 que o pesquisador de campo inventa, portanto, é seu proprio entendimento: as analogias que ele cria
sdo extensdes das suas proprias nog¢des e daquelas de sua cultura, transformadas por suas experiéncias da
situacdo de campo. Ele utiliza essas ideias como uma espécie de ‘alavanca’, como faz o atleta no salto
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mente a linguagem nos vence, até mesmo o antropologo que dela suspeita em seu traba-
lho. Talvez a invengdo da linguagem antropolégica seja uma forma de cura da lingua-
gem por meio da narrativa antropoldgica, isto ¢ a etnografia. Tal ¢ a generosidade dos

simbolos que se oferecem ao pensamento pela linguagem.

com vara, para capitular sua compreensdo para além dos limites impostos por ponto de vista prévios.”
(Wagner: 2012)
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FRAGMENTOS DE UM CONTO ETNOGRAFICO.

A virgem, a rua, a torre dourada.

O sol se dava as copas das arvores, era manha. No bairro de Nazaré, na avenida de
mesmo nome, na esquina com a travessa Rui Barbosa, nesse conhecido cruzamento por
onde a famosa procissao do Cirio escoa suas multiddes como um rio faz com suas mui-
tas aguas. Nesse espaco, cuja Virgem Judia vestida com seu manto de gente, desfila em
seu imponente carro como a Alva Minerva, ndo menos poético, ndo menos religioso e
mistico da sincrética Belém tive meu encontro com a Cabala, pois ¢! Cabala em Belém?
E por que ndo em Belém?

Mas, ndo se encontra com a Cabald por uma iluminagdo € preciso que se encon-
tre com um praticante da Cabald, pois, assim se d4 também como na linguagem, pode-
mos conhecer uma lingua de modo abstrato, contudo s6 obtemos a experiéncia desta
quando estamos possuidos pela linguagem dos falantes nativos. Antes de tudo Cabala ¢
linguagem. Cabalista em Belém s6 pode ser judeu, visto que aqui se tem uma das co-
munidades judaicas mais antigas do pais, que no ano 2010 completou duzentos anos.
Somente encontrando um cabalista judeu podemos ter uma experiéncia da Cabala. Pois,
a Cabala ¢ viva como as pessoas que a inventaram e se reinventam por meio dela.

Entrei na torre dourada e subi. Nao tinha outra referéncia a ndo ser a voz forte e
profunda, que ouvira durante uma conversa pelo telefone me franqueando uma entrevis-
ta neste enderecgo. O elevador subiu até o ultimo andar e 14 no corredor cuja luz se aco-
tovela com as sombras me deparei com a porta, muitas coisas me vieram a mente, me-
dos, frustracdes, memorias, pressdgios, mas parecia que a energia simbolica daquele
local despertava em mim uma certa calma repentina. Curioso, ndo estava diante de um
templo religioso, mas era possivel sentir um cheiro de sagrado que ali exalava.

Toco a campainha, a porta se abre, a luz que vejo € a luz da manha que ja toma
folego, o homem que abre a porta se posta ao meio dela, no corredor de sombras a luz
vinda da porta forma um pequeno tinel. Cumprimento meu anfitrido, ele retribui o
cumprimento, agora aquela voz que fora signo de curiosidade e mistério se reveste de
rosto e de corpo se encarna efetivamente numa figura que emite reveréncia e sabedoria,

mas, a0 mesmo tempo, cordialidade e hospitalidade. A sala é iluminada pela luz da
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manha de uma janela central, observo um grande vaso proximo a entrada, o vaso estéd
cheio de pedras roladas verdes sdo quartzos verdes, misturados com outras pedras verde,
o efeito da luz sobre as pedras lhes d4 um tom ainda mais intenso, seu verde ¢ vivo e, ao
mesmo tempo, vitreo. Ainda observo que nas paredes estdo alguns quadros, mas destaco
dois um com um desenho de um hexagrama, uma estrela de David, volteada por varias
inscri¢des em hebraico, internamente também se veem nomes escritos em hebraico a
forma geométrica € repleta dessas inscricdes, mais chama muito minha atengdo um qua-
dro que retrata o cabalista, uma pintura a 6leo, um quadro de tamanho médio, tons fortes
e quentes, o fundo vermelho, a presenga do preto torna a tela mais realcada, o cabalista
estd muito sério, um ar altivez e serenidade , quem o olhar rapidamente ter a impressao
de que se trata de um parente, um tio mais velho, mas muito parecido como o mestre
cabalista, mas se fixarmos a visdo vemos que trata do cabalista, uma imagem que trata o
ar solene de sua aparéncia, parece que o artista desejava retratar o mestre em toda seu
mistério e sabedoria, o quadro foca na imagem do cabalista a algo nela de muito som-
brio, algo que se oculta naquela face, ela inspira confianga, mas também certa reverén-
cia, parece a imagem de alguém do passado, um rabino talvez. Me pergunto porque o
artista quis envelhecer o cabalista, pois na época em que foi pintado ele devia ser muito
mais jovem, mesmo agora ele parece jovem. Por que tanta solenidade hagadica naquela
imagem, o quadro parece mostrar um mestre do Talmude, isto € um mestre da tradi¢cao
oral do Judaismo. O artista o envelhece sem tirar-lhe for¢a ou vigor, de forma alguma,
ali ele parece maduro com uma expressao de um homem com muita experiéncia. Parece
outro, outro dele mesmo o cabalista, mas logo penso se ¢ alguém do passado ou se o
artista através de seu quadro quis ver o futuro, para mim era algum do passado, mas
talvez o artista tenha vaticinado o futuro.

Aquele ambiente, hospitaleiro tinha algo de muito simbolismo era como o refl-
gio de uma linguagem antiga cuja semantica precisava ser decifrada, sentia-me como se
transportado para um conto de Borges. As linguagens se conhecem antes das pessoas,
ou melhor, as pessoas sdo efeitos na linguagem, dai porque aquela experiéncia se encar-
nava em linguagem-corpo. O tempo, ndo foi longo o bastante, para que todas as ques-
tdes se apresentassem, mas, ndo foi tdo curto, foi um tempo intensificado carregado de
experiéncia, como se em um lampejo viessem a tona varios agoras que nao desperta-
ram.

Muitas foram as questdes postas, mas uma se sobrepds, o que ¢ a cabala? Cabala

me corrige o més: - A Cabala ¢ o fulcro da sabedoria. Até hoje, ja passados alguns anos,
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essa resposta ainda ressoa na minha memoria. Peco que aqui ndo me abandone a lingua-
gem, pois ¢ dela que busco o sagrado no mais cotidiano dos dias, a etnografia que per-
segue esta experiéncia do sagrado ¢ o resultado de um fraco acordo entre o dito, visto e
o vivido.

Em termos de religido, minha lingua materna ¢ o Pentecostalismo, para mim
aquela experiéncia de linguagem com a Cabala foi tdo sagrada que se tornou herética e
hermética, pois nao podia ser diferente, quando aprendemos uma nova lingua somos
como que transportados para outro mundo, outro mundo de significados, de gestos, de
rituais; o simbolico ¢ humano como advento e invengao de sentido. Observando os ges-
tos, o olhar profundo daquele cabalista, como se ele visse o que estd para além das apa-
réncias, eu tinha a impressao de ter iniciado uma nova busca pelo sagrado, mas logo
esse clima hierético fora desfeito por alguma pergunta ou declaragio sobre algo cotidia-
no, assim como, por exemplo, o fato do mestre de Cabala ser também um eximio musi-
co instrumental, coisas do dia, coisas da vida.

Entro na biblioteca, misto de espanto ¢ admiragdo. Conhecimento, sabedoria,
verdades, livros, manuscritos raros e secretos. Impossivel ndo se admirar daquela biblio-
teca cuja imponéncia se irradia por todo o ambiente, fico sabendo que aquela era apenas
uma parte da vasta biblioteca sobre ocultismo e outros tantos temas, livros em aramaico,
hebraico, grego e latim e etc. Livros cuja vida e sabedoria iluminavam aquele espago tao
estranho, mas ainda assim com uma familiaridade longinqua.

A verdade era que os livros ndo estavam a li somente para serem lidos, mas eles
mesmos como monadas eram leitores de quem adentrava aquela casa de livros e simbo-
los, de nomes angélicos gravados em marmores verdes e negros, e de felinos e de selos
salomonicos. Era como se ali ndo fosse mais a Belém da Virgem, mas, uma Tzfat em
plena Amazdnia. Como ndo se encantar em sentido Weberiano com aquele mundo de
significado que fazia um arco que ia do simbolismo da antiguidade egipito-judaica ao
simbolismo de uma Amazonia “mitopoética”.

Mas isso ndo ¢ tudo. O dia finda, a noite cai, a inquietagdo permanece; retorno
para minha casa, a mente se desdobra tentando compreender aquela experiéncia, finais
recomegos, pontos e tracos de uma outra linguagem-religido. Outras visitas que se suce-
deram, outros espantos, novas admiragdes, citacdes e recitagdes, seja da Tord cantada,
seja Fernando Pessoa declamado, tudo naquele ambiente leva a Cabala e esta retorna a
Tora. A certa altura, j& em outra visita, me dei conta que o mestre ndo ficava satisfeito

pelas respostas, mas, sim perguntas que a ele eram feitas. Ele me dizia que a Cabala tem
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muita relagdo com a ciéncia, pois, seus métodos de codificagdo e decifragdo estdo ei-
vados de um pensamento matematico. Ele chega a admitir que sua relagdo com a Caba-
la é pratica, fugindo assim de um “misticismo” que segundo ele ndo é Cabala.

Uma das defini¢oes de sobre é seguinte: a Cabala é a tecnologia do espirito.
Sentencas curtas, outras consideragdes sobre o Cristianismo cuja influéncia no pensa-
mento humano ¢ vista como danosa pelo cabalista que declara: - Um cristdo pode se
tornar judeu, mas um judeu jamais serd um cristdo. Interrompo, interrogando, ele res-
ponde, porque o judeu conhece os codigos da biblia, isto €, as técnicas de interpretacdo
da Tor4, ele mais do que ninguém, pois se defini como um soferim, isto €, aquele que
escreve. De alguma maneira me dei conta que a Cabala é uma tentativa de busca do
sagrado pela linguagem, ou melhor, uma forma de cura da linguagem por meio de uma
linguagem que apresenta ao mistico como sagrada.

Dai a defini¢do de Cabal4d como tecnologia do espirito, ou seja, uma /inguagem-
tecnologia constitutiva do ser-humano. Pergunto ao mestre por que estudar a Cabala?
Ora, ele me responde: porque Deus deseja a nossa felicidade. Tudo aquilo que cria em
nos as cascas sdo limitagoes que nos impedem de alcan¢armos a felicidade. Estudar a
Cabald, ou pratica-la nos ajuda a quebrar, romper as cascas. Esses ensinamentos sdo
compartilhados por ele a toda uma rede de pessoas dos mais variados estratos sociais
que buscam suas orientagoes.

E bom que se diga que o mestre ¢ versado nas artes ocultas ndo s6 em termos
tedricos, mas, principalmente praticos, isto se da devido a sua inser¢ao em varios ramos
da religido e do ocultismo que vai desde o Sufismo, passando pela Magonaria e Judais-
mo. Como ja foi dito mais acima, aqueles que se dizem seus discipulos ou simplesmente
amigos sao dos mais variados niveis sociais e das mais diferentes confissdes religiosas,
como ele mesmo sempre insiste, a Cabal4d ndo ¢ somente judaica, mas um codigo uni-
versal.

Ainda devo ressaltar que o mestre se interessa muito pelo modo de recepgao dos
ensinamentos da Cabald por parte daqueles que o procuram, segundo ele cada um tem
uma Toré dentro de si, isto ¢, a tord escrita €..., mas incompleta, cada um, seja judeu ou
ndo acrescenta a ela algo de novo e por isso se torna responsavel pelos seus atos, ao
invés de um ética da culpa como no Cristianismo, a Cabald nos leva a uma ética da
responsabilidade onde cada é um responsavel pelos seus atos perante os outros e pe-
rante a comunidade. O simbolismo da Cabala se torna matéria prima para as reflexdes

de cunho ético que tem como principal fundamento nao a relacdo entre bem e mal de
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forma dicotdmica, mas, sim a pergunta de como podemos ser felizes? Assim, o que esta
na base desta ética ndo sdo o bem e o mal, mas, a busca felicidade, isto soa talvez como
utilitarismo que absorve em sua pratica o simbolismo mistico do judaismo.

Mas, isso ndo ¢ tudo. Encontro o mestre na praga, ali sem o refigio de seus sim-
bolos e de seus livros, ainda assim, sua figura como um significante- significado remete
a linguagem sagrada da qual ele ¢ intérprete e interpretante. Mais uma vez era manha.
As pessoas indo e vindo sem se dar conta, era mais um dia, faces desfeitas e refeitas que
como o insensivel tempo do relogio que ali passava. Agora as arvores frondosas daquela
praca eram testemunhas daquela conversa sobre a vida e o tempo ou sobre o a vida-
tempo, vida como a Cabala a define, nesse sentido as arvores ali ndo eram ornamentos
urbanos, mas uma silenciosa plateia que ouvia atentamente as palavras daquele cabalis-
ta. Era como se a cabala-linguagem fizesse da experiéncia daquela paisagem” um texto,
e o que ao redor se encontrava se revestia de um valor simbolico tudo era significado,
ndo existem coincidéncias.

A pergunta que ficava em suspeng¢ao era o que tinha se desencantado? O mundo?
Ou olhar do homem sobre o mundo? A linguagem se desencantou? Até hoje s6 temos
respostas provisorias. Acredito que Heidegger nos ensina a perguntar de novo a respeito
da linguagem, mas perguntar a ela mesma, ¢ como se para ele fosse necessario fazer
uma compreensao da linguagem da linguagem. Mas, ndo ¢ isso que fez a linguistica, ao
que parece Heidegger ndo enfrenta a resposta da linguistica a sua pergunta, mas ndo a
ignora apenas desconfia de sua couraca logica. Heidegger como que salta por sobre o
apriorismo da linguistica, ele faz como o cavalo no jogo de xadrez, pois, o cavalo ¢ a
unica pecga que ¢ capaz de saltar por sobre todas as outras, tanto aquelas de seu campo,
assim como as do adversario.

Nagquelas visitas, o que saltava aos olhos era que o mundo quando envolvido pe-

la linguagem do cabalista se revestia de um significado que excedia o tempo cronologi-

9 «A linguagem pertence, em todo caso, & vizinhanga mais proxima do humano. A linguagem encontra-se
por toda parte. Ndo €, portanto, de admirar que tdo logo o homem faga uma ideia do que se acha ao seu
redor, ele encontre imediatamente também a linguagem, de maneira a determina-la numa perspectiva
condizente com o que a partir dela se mostra. O pensamento busca elaborar uma representagdo universal
da linguagem. O universal, o que vale para toda e qualquer coisa, chama-se esséncia. Prevalece a opinido
e que o trago universal do pensamento ¢é representar de maneira universal o que possui validade univer-
sal... Queremos pensar a linguagem ela mesma e somente desde a linguagem. A linguagem ela mesma: a
linguagem e nada além dela. A linguagem ¢ ela mesma ¢ linguagem. O entendimento escolado na logica,
habituado a empreender célculos sobre tudo isso e quase sempre com arrogancia e exaltagdo, considera
essa frase uma tautologia vazia, uma frase que nada diz. Dizer o mesmo duas vezes: linguagem ¢ lingua-
gem, para onde isso havera de nos levar? Nao queremos, porém ir a lugar nenhum. Queremos ao menos
uma vez chegar no lugar em que ja estamos.” (Heidegger: 2011)
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co, evocando um tempo da tradi¢do, que fildologos que seguem Lévi-Strauss (2013),
chamam de tempo estrutural. Neste sentido a mistica na linguagem da Cabala ocasiona
dobraduras” na linguagem cotidiana, reinventando o proprio modo de expressar a expe-
riéncia vivida.

Aqui se da a inven¢do mistica da linguagem que se refere a tradi¢do, mas se des-
vencilhando dos limites da tradi¢do, buscando a todo o0 momento uma nova forma de
expressao de significado, do mundo, da acdo e do pensamento. Como diz o cabalista: so
pratico a Cabala porque ela funciona. Ou seja, a Cabala ¢ uma linguagem cuja forga
esta em sua intervencdo no mundo da agdo que extravasa para o mundo das coisas.
Acgdo, pensamento e linguagem esses trés campos indispensaveis da filosofia e da antro-
pologia sobre a cultura se encontram na Cabald, organizados em uma forma de /iteratu-
ra pensante. A Cabald que via ali ndo era um livro de antigo, mas um /ivro-vivo, livro-
corpo-linguagem, pois o cabalista era Cabala em seu ser-corpo-linguagem.

Mais uma vez em companhia do mestre cabalista o interroguei sobre certas pas-
sagens da Tord, ele por sua vez respondia, mas seu olhar divagava como se seu pensa-
mento o levasse para outros temas outras questdes. Logo me dei conta de que o cabalis-
ta respondia e meditava. Pois ¢, oracdo, meditacao e Cabala, esses temas vieram, como
veem o0s pensamentos. A oragdo ¢ meditagdo cabalistica sdo dois aspectos muito valori-
zados por aqueles que se dedicam aos métodos de contato com a divindade contidos na
mitica judaica. Isso interessava especialmente ao cabalista, pois para ele esse pode ser
considerado como o lado terapéutico da Cabala.

Entdo pensei: como venho de uma religido pentecostal o tema da oracdo nao me
¢ estranho, logo nao terei dificuldade para compreender o que ele dira sobre isso. Entre-
tanto, eu estava completamente enganado. Quando ele me perguntou se eu orava o reza-
va. Disse ele: - vocés evangélicos preferem “orar”, eu logo afoitamente respondi que
sim. Contudo, ao longo daquela conversa percebi que a experiéncia judaico-cabalistica
de oragdo era muito diferente daquilo que os evangélicos fazem.

Na verdade as rezas s@o parte constitutiva da vida religiosa judaica, dai o mestre
cabalista interpretar de um modo mistico essa experiéncia de oracao, que tomando como

referéncias o livro de oragdes didrias dos judeus conhecido como Sidur, enfatiza uma

3% Aqui pode ser vista uma semelhanga entre a o processo de desdobramento da linguagem cabalistica e o
pensamento barroco e as implicagdes deste sobre a filosofia de Leibniz, quem nos chama atencdo para
este detalhe € a o também filésofo Gilles Deleuze. Para Leibniz, de acordo com Deleuze (20013), o uni-
verso ¢ formada por & injuncdo infinita de dobras internas e externas, fazendo assim referéncia tanto a
matéria, organismo e espirito.
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orientacdo ética da devogdo judaica. Essa vivéncia da experiéncia judaica, de certa ma-
neira contrasta da experiéncia crista pentecostal que enfoca uma busca individual pela
divindade que ndo possui inten¢do ético-comunitaria.

Ouvindo o cabalista me dei conta que a pratica judaico-cabalistica de oragdao nao
estimula somente uma busca da divindade, mas uma busca de si mesmo. A busca de si
mesmo na oragao habilita o devoto para encontrar-se com a divindade, uma oragdo que
fica aos pés do texto da Tord, pois muitas delas sdo repeticdes de passagens do texto
sagrado. Interrogava-me, como se pode usar a Biblia desta forma? Foi entdo que inter-
veio o mestre cabalista falando sobre o livro dos Salmos ou fehilim em hebraico. A esta
altura ja me convencia da diferenga da experiéncia de oragdo realizada no judaismo ou
por aqueles que se baseiam na Cabala. Ele me falou da importancia dos Salmos para a
oracdo no Judaismo e em seguida da importancia cabalistica deste conjunto de oragdes
em forma de canticos que constituem os tehilim. O mestre cabalista ainda insistiu sobre

a importancia de Davi, aquém ¢ atribuida a autoria dos salmos.

“0 Eterno, nosso Deus e Deus de nossos pais, que com amor escolheste Teu
servo David e seus descendentes, e que Te deleitas com canticos e louvores,
possam ser de Teu os Salmos que vou pronunciar. Considera-os como se pelo
proprio rei David — de abengoada memoria tivessem sidos recitados. Que o
merito dos versiculos que compdem os Salmos, das palavras que os formam,
das letras e vogais com que sdo escritos, das melodias com que sdo entoados,
dos Nomes sagrados formados pelas letras iniciais e finais — concorram para
trazer expiagdo para nossas transgressoes e pecados. Que sejam erradicados
da terra todos os malévolos, bem como arrancados das roseiras bravas que
cercam a Rosa Celestial, fazendo a Noiva da Juventude unir-se a Seu Amado
em fraternidade, companheirismo e amor. Que esta mistica unido nos traga
uma plenitude de béng¢dos para nosso espirito, alento para nossa alma, purifi-
cagdo para nossas iniquidades, perddo para nossos pecados e expiagdo para
nossas transgressoes. Perdoa-nos como fizeste ao rei David, quando diante de
Ti recitou estes mesmos Salmos, como esta escrito: *“ O Eterno também perdo-
ou teu pecado. Ndo perecerds.” Que Tu o Eterno, ndo nos faca deixar este
mundo antes da nossa hora, antes que possamos reparar o que de errado fize-
mos ao longo de nossa vida. Que seja para nos um escudo de prote¢do o méri-
to do Rei David — de aben¢oada memoria — e que tu sejas paciente conosco e
esperes até que possamos a Ti retornar em completo arrependimento. Acolhe-
nos em tua infinita misericordia, como estd escrito: “sou compassivo para com

aqueles aquém favoreco e Misericordioso para com os que merecem Minha
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misericordia.” Assim como elevamos a Ti nossas cangoes neste mundo, que
merecamos, 0 Eternos, nosso Deus, o privilégio de cantar teus louvores no
mundo vindouro e, através da recita¢do dos Salmos, levar a Morada de nosso
Deus, revestida de esplendor e majestade, prontamente, ainda em nossos dias.
Amém , Sela.

Vinde e ergamos nossas cangées ao Eterno, aclamemos a Rocha de nossa sal-
vagdo. Com agdo de gragas nos apresentaremos perante Ele e em seu louvor
entoaremos salmos. Pois, o Eterno é Deus e Rei majestoso, acima de todos os

poderosos.” Salmos:pgl,2.

Era quase hora do almogo, quando o mestre terminara de recitar esta oragdao que
consta no livro dos salmos em hebraico, oragdo feita antes da recitacdo ou reza com o0s
Salmos — me explicou o cabalista — logo apds ele discorreu sobre o significado mistico
desta oracao. Eu ouvia pacientemente, era como se aquelas palavras fossem tao diferen-
tes daquilo que costumava ouvir nos sermdes das igrejas. Incomodava-me o fato de que
aquele homem pudesse ver tanta coisa, por que ele ndo ficava somente com a “letra” do
texto. Nao, ele dava saltos indo de significante em significante, como se nas lacunas de
cada um houvesse uma infinidade de significados, como se o Eterno fosse O Artificie de
interpretagoes, Ele mesmo seria o “O -Um-hermenéuta.”

O mestre me deu uma tarefa, pois lhe falara de um problema pessoal, pedi sua
orientacdo e ele me sugeriu um exercicio de meditacdo e ora¢do. — Tu rezas? Perguntou
o mestre; depois daquele momento respondi timidamente que sim. Mais uma visita ao
cabalista se encerra e ja me pergunto quando serd a proxima? Quando poderei perguntar
de novo? As questdes s6 se multiplicavam, a curiosidade se agugava, cada vez mais
véus de significados estavam diante de mim. Ja em casa passei a ler novamente aquela
oragao que mais cedo ouvira, aquela palavra falada, cantada em hebraico que ainda sur-
tia seus efeitos em minha mente. Tentava reviver aqueles sons para compreendé-los
para torné-los “racionais” para mim enquanto pesquisador e evangélico pentecostal.

O siléncio da noite ficava mais intenso e cada vez mais desorientador, aquele si-
léncio ndo me ajudava em descobrir o significado daquela linguagem que me escapava a
todo o momento, ndo ele me desorientava. O siléncio ficava mais pesado, a divida se
avolumava, dizia a mim mesmo: — tudo isso foi em vio. Ainda virdo outras noites, ou-
tros siléncios, outras tentativas, outras duvidas, outros medos, outras interpretacdes.

Retorno ao texto da oragdo que antecede a reza com salmos. Um texto repleto

de simbolos, como uma trama simbdlica cujo objetivo principal ¢ a ligacdo com a di-
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vindade que identifico como outro significado, ela se desdobra como uma linguagem-
divindade. Uma ora¢do, como um ato de linguagem, entretecido em outras oragdes, isto
¢, os salmos quando recitados se configuram como novos atos de linguagem. Passe-se
assim dos simbolos a a¢do, ou a uma simbolizacdo da acdo, que nao deixa de ser uma
ritualizacdo simbolica da agdo. Pelo que pude inquirir o mestre segue as técnicas de
oragdo ensinadas pelo mistico judeu que viveu no sec. XIII Abrado Abulafia, com com-
binagdes de outras escolas cabalisticas, inclusive aquelas de inspirag¢ao teos6fica. Moshe
Idel (2000) em sua indispenséavel obra “Cabala novas perspectivas” menciona e explica
algumas técnicas misticas de unido como o divino, entre a elas: o choro, a visualizagdo
das letras hebraicas ¢ visualizagdo das cores na oragao cabalistica.

Observei que o que ¢ descrito por Idel’' esta presente, por exemplo, nas reunides
que o mestre orienta nas reunioes sobre cabald. Entendo a oragdo mistica como um fato
social total, pois ¢ uma linguagem que nos permite alcancar uma compreensao da lin-
guagem simbolica da cabald, isto é, ¢ uma linguagem em gesto e palavra que nos conec-
ta com a linguagem do inefavel, advento puro de significagdo. Tenho assim a impressao
que a linguagem da oragdo na cabald concede acesso ao ser-mistico da linguagem em
ato.

“Considera-os como se pelo proprio rei David — de aben¢oada memoria tives-
sem sidos recitados.” O recitante assume simbolicamente a personagem de David, pois
ao usar as “palavras” ele se torna o proprio David. Ele pode assumir a fungao de um ato
de linguagem, ou ato de fala como os faz pensar Searle (2002). As palavras de David,
como nos diz a oragdo sdo sua virtude e seus méritos, passa-se do plano magico-
linguistico para o ético-linguistico. Assim, quando o recitante fala as palavras de David
ele esta diante do ser-David, a linguagem-David se encarna na linguagem-recitante. Na
verdade ndo possuimos a linguagem, mas ela nos possui, € uma linguagem pode possuir

simbolicamente outras linguagens.

3! Para este pesquisador da cabald judaica e de suas técnicas misticas ¢ indispensavel a articulagdo da
ora¢ao como um recurso de acesso a divindade, proporcionando uma melhor compreenséo da tora.

“O pressuposto basico da Cabala anterior, inalterada por séculos, era de que as palavras da oragdo seriam
simbolos das poténcias divinas supernas e, por conseguinte, poderiam servir como pontos de partida para
a contemplacdo de entidades mais elevadas, como meios de influencia-las ou ambos.

De acordo com essa interpretacdo, a kavana realiza uma elevacdo do pensamento humano, das
palavras da oragdo para o dominio sefirdtico, aparentemente, obtida sem qualquer operagdo mental ou
fator externo intermediarios. A afinidade intrinseca da linguagem com suas origens no dominio divino
habilita o pensamento humano a asceder até as sefirdt e sobre elas atuar. Exteriormente, o cabalista deve
recitar o texto-padrdo da oracdo; a kavand mistica ¢ uma atividade complementar, que de forma alguma
pretende alterar os regulamentos haldkhicos da oragdo. A kavand mistica, portanto pode ser definida co-
mo um técnica nomiana, que utiliza as preces comuns como um veiculo para alcangar objetivos misticos e
teurgicos.” (Idel:2000, pg.89-90)
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“Que o mérito dos versiculos que compoem os Salmos, das palavras que os for-
mam, das letras e vogais com que sdo escritos, das melodias com que sdo entoados, dos
Nomes sagrados formados pelas letras iniciais e finais — concorram para trazer expia-
¢do para nossas transgressoes e pecados.” Em quanto ouvia a recitacao desta feita pelo
mestre de Cabal4 era possivel perceber a importancia da entonagio®® necesséria para
eficacia da oracdo salmodiada. So6 agora me dou conta ndo s6 da constituicdo mistica da
oragdo, mas, de sua interpretacdo mistica feita pelo cabalista que a recitou. Nesse pro-
cesso ocorre uma ritualizacdo e uma reatualizacdo da palavra, contida no texto sagrado,
através da palavra mistica.

Em termos de mistica judaica, aqui pode se dizer que a interpretagdo cabalistica
recomenda ainda, além da oragdo, uma meditagao sobre as letras, ou seja, uma referén-
cia ao texto do Tehilim (salmos) escrito com letras hebraicas. Em varios momentos das
visitas que fiz ao cabalista ele sempre mencionava a importancia do alfabeto hebraico
para a pratica de cabald. Também em reunides promovidas pelo cabalista, como antes ja
mencionei, era enfatizado esse aspecto do uso da cabald para as questdes praticas do
cotidiano.

Mas, isso nao ¢ tudo. Em outra oportunidade de entrevista com o mestre eu ain-
da lhe interrogava sobre a finalidade da cabald, as respostas do cabalista eram sempre
diretas sem muitas digressoes, desta vez falou: — 4 cabald é a tecnologia da alma. En-
tdo, interroguei novamente: — O cabalista ¢ um tipo de engenheiro da alma? Ele somente
sinalizou com a cabega. As falas daquele homem eram carregadas da sua vivéncia pes-
soal, a cabald ndo era somente algo que ele conhecia profundamente e, de fato ele a co-
nhece profundamente. A cabala ¢ um estilo de vida, todo o nucleo de sua experiéncia de
vida, sua atividade intelectual e profissional sao orientados pela Cabala. Nao era somen-
te mais um discurso proselitista, até porque enquanto judeu, ele disse que ndo fazia pro-
sélitos.

Agora entendia o possivel significado daquela oragdo, pois o cabalista mostrara

;. . r1: . . 33 , . . .
a sua “eficacia simbodlica” como nos diz Levi-Strauss™ . Eficdcia que permeia a vida de

32 Entendo a entonagdo do cantico como um recurso simbolico da oragdo, como um ato de linguagem que
tem por finalidade tornar agradavel a oracdo, fazé-la melodiosa, enternece-la, tanto ao recitante como aos
ouvintes ¢ a divindade. Algo semelhante pode ser observado em outras religides como no catolicismo
pentecostal e no pentecostalismo evangélico.

33 Para Jakobson a obra de Lévi-Strauss é seminal, pois, permite estabelecer um nexo indissolavel entre a
linguagem e a cultura, como diz o famoso linguista russo: “Com efeito, os antropdlogos tém sempre afir-
mado e provado que a linguagem e a cultura se implicam mutuamente, que a linguagem deve ser compre-
endida como uma parte integrante da vida social, que a linguistica esta estreitamente ligada a antropologia
cultural.” (Jakobson: 2010). Este nexo entre linguagem e cultura encontra uma constante problematizagao
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um praticante de Cabald, em outro lugar, Miercea Eliade ja disse que “o problema do
mistico ¢ ver significado em tudo.” Mas, significado a tudo ¢ o que atribui a cultura a
vida humana, neste sentido o significado em tudo ¢ condicdo de possibilidade da cultu-
ra, assim sendo a cultura tem um aspecto inventivo cuja referéncia ¢ a vivéncia mistica

da realidade.

Tudo se passa como se estivéssemos em um jogo>" cuja principal tarefa é a da
significacdo, a linguagem ¢ um jogo de multiplas estratégias de significagdo, a cultura ¢
um jogo de linguagem. Pode-se dizer que o ser-mistico ¢ um tipo de estratégia cujas
possibilidades sdo dadas na linguagem da religido. Para o mistico a linguagem ¢ um
jogo de xadrez cujo adversario seria Deus, Deus como significante significado, cuja
auséncia ja € possibilidade de sentido. Mas, tudo isso ja ¢ jogo, tudo isso ¢ metafora,
tudo isso ¢ a cultura®, ou seja, jogo de linguagem que se inventa como estratégia ou
metafora.

Quando me dei conta ja me tornara amigo do cabalista. A amizade, eis um dos
frutos do trabalho de campo. Mas, ndo seria esse talvez um dos paradoxos das conse-
quéncias do trabalho antropologico. Aqui caberia uma antropologia da antropologia.
Quem sabe? Pelo cabalista me tronei amigo da cabala. E quando se torna amigo de um
cabalista vocé também se torna amigo dos mestres do cabalista os que estdo vivos e os

de abengoada memoria. Assim, pela oragdo me tornei “amigo” do “significante signifi-

na obra de Lévi-Strauss que culmina com o surgimento das Mitologicas. Acredito que essa muitua impli-
cacdo entre linguagem e cultura ¢ indispensavel para a compreensdo da fung¢do simbdlico e, neste sentido,
0 que tenho chamado de ser-mistico pode ser entendido como esse processo de fissionamento e reinven-
¢do da linguagem na experiéncia da mistica da linguagem que esta presente na religido, mas que ndo ¢é
exclusiva desta, antes pode ser observada nas mais variadas experiéncias culturais.

3 «As grandes atividades arquetipicas da sociedade humana sdo, desde o inicio, inteiramente marcadas
pelo jogo. Como por exemplo, no caso da linguagem, esse primeiro e supremo instrumento que o homem
forjou a fim de poder comunicar, ensinar ¢ comandar. E a linguagem que Ihe permite distinguir as coisas,
defini-las e constata-las, em resumo, designa-las e com essa designacao eleva-las ao dominio do espirito.
Na criagdo da fala e da linguagem, brincando com essa maravilhosa faculdade de designar, ¢ como se o
espirito estivesse constantemente saltando entre a matéria e as coisas pensadas. Por detras de toda expres-
sdo abstrata se oculta uma metafora, e toda metafora ¢ jogo de palavras. Assim, ao dar expressdo a vida, o
homem cria um outro mundo, um mundo poético, ao lado da natureza.” (Huizinga: 2012)

33«0 homem é um animal. Porém, nio ¢ ‘apenas mais um animal’. Ele ¢ inico. S6 0 homem, entre todas
as espécies tem uma capacidade a que, por falta de um termo melhor, chamaremos capacidade de simbo-
logizar. Ela € a capacidade de originar, definir e atribuir significados, de forma livre e arbitraria, a coisas
e acontecimentos no mundo externo, bem como de compreender esses significados. Eles ndo podem ser
percebidos e avaliados com os sentidos. Por exemplo, dgua benta ¢ diferente de 4gua comum. Ela tem um
valor que a distingue da d4gua comum, e esse valor ¢ significativos para milhdes de pessoas. Como a dgua
comum se torna agua benta? A resposta € simples: os seres humanos atribuem-lhe esse significado e esta-
belecem sua importancia. O significado, por sua vez, pode ser compreendido por outros seres humanos.
Se ndo fosse assim, ndo faria sentido para eles. Simbologizar, portanto, envolve a possibilidade de criar,
atribuir e compreender significados.” (White: 2009)
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cado” rei David. Tornei-me amigo da linguagem da cabald, o que significa que ndo
posso me converter em cabalista, mas a linguagem cabalistica ¢ hoje amiga da lingua-
gem do antropo6logo, aprender outra lingua ¢ tornar-se seu amigo.

O tempo passou, como ndo podia ser de outra maneira, mas a busca pelo enten-
dimento da Cabalé permanecia cada vez mais alimentada por experiéncias, por leituras e
pelo contato com outros praticantes, ndo necessariamente judeus. Alguns com praticas
bem curiosas, outros nem tao acessiveis. Mas voltemos ao mestre cabalista. Agora em
outras situagoes.

Influenciado pela convivéncia com o cabalista, me vi as voltas com textos que
versavam sobre cabald, um deles em especial, “A cabala e seu simbolismo” de Gershom
Scholem. Ja ouvira falar de Sholem, quando aluno em um curso de filosofia contempo-
ranea, ministrado pelo prof® Ernani Chaves a respeito do pensador alemdo Walter Ben-
jamin. Jamais imaginei que poderia discutir algo sobre Scholem, muito menos com um
judeu e cabalista. Nada de curso, conversas abertas, sem timidez, sem medo de pergun-
tar, sem o peso sufocante da atmosfera académica, sem o olhar de outros alunos, muitas
vezes hostis. Para minha surpresa, o mestre me confidenciou que durante sua formagao
de juventude, nos estudos judaicos, teve a oportunidade de manter uma correspondéncia
com o mestre Scholem, assim ele se referia ao grande pensador da mistica judaica.

Desta trama de leituras, de falas, de discursos, de rituais, uma questdo se apre-
sentou. Agora tomado pela curiosidade em relacdo ao simbolismo, me interessei por
sondar, questionar, inquirir, insistir com o mestre sobre o que seria o simbolico na caba-
14, mas tudo tem limites. E certa vez o mestre me advertiu que fosse mais cuidadoso
com a minha curiosidade, curiosidade que ele tanto elogiara e da qual também fazia uso
para a continuidade de seus estudos. Entdo ele disse: — Uma vida inteira ainda ¢ pouco
para estudar a Cabala. Ele lamentava o fato de que antes dele outros dedicaram suas
vidas a esses estudos e deixaram grandes contribui¢des, mas ainda assim foram incom-
pletos e o mesmo se daria com ele. Fui entdo para casa, mas isso nao ¢ tudo.

A questdo do simbolismo na mistica judaica até aquele momento tinha sido algo
longinquo e abstrato, contudo, as licdes do cabalista me foram tteis para perceber como
na pratica aquelas concepgdes, aqueles simbolos funcionavam. Pois, o cabalista se inte-
ressava pelo efeito que os simbolos causavam nas pessoas que tinham contato com os
ensinos da cabald. Quando certa vez, na biblioteca do mestre, perguntei sobre a visao

cabalistica de deus, ainda influenciado pela leitura de Scholem.
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Fazendo uso de seus conhecimentos da mistica luridnica, da qual o cabalista dis-
punha de volumes ricamente encadernados, obras de Luria em hebraico e aramaico. Ele
me fez explicagdes sobre a cosmologia cabalistica tomando como ponto de contato o
simbolismo da obra de Luria com algumas nuances do Zohar. Explica¢des semelhantes
eram feitas pelo mestre em reunides com seus convidados, contudo julgo que naquelas
ndo houve tanto detalhamento quanto nas vistas que eu lhe fiz. Sentia que de alguma
forma o mestre era mais generoso quando em sua companhia. Cito aqui um trecho da
obra de Isaac Luria, Ets Cahim (Arvore de vida), citada no livro do rabino Chaim Kra-

mer (2008) para melhor elucidar as discussdes que tive com o mestre cabalista.

“Antes que todas as coisas fossem criadas... a luz Sublime era simples (isto é perfeita). Ela pre-
enchia toda a existéncia. Nao havia espaco vazio que pudesse ser caracterizado como espaco, vacuidade
ou vdo. Tudo estava cheio daquele simples Or Em Sof (Luz Do infinito). Ndo havia a categoria de comego
nem de fim. Tudo era uma Luz infinita simples e indiferenciada.

Quando ocorreu a Sua simples (isto &, perfeita) Vontade criar mundos e emanar emanagdes... Ele contraiu
(removeu) Sua esséncia infinita do ponto central de Sua luz. (Evidentemente, como a infinitude ndo tem
centro, essa afirmacdo s6 pode ser feita do ponto de vista do espaco que estd prestes a ser criado.) Em
seguida, Ele removeu essa Luz (ainda mais), afastando-a para as extremidades em volta desse ponto cen-
tral e deixou um espago esvaziado e uma cavidade vazia.

Depois dessa contragdo, que resultou na criagdo de um espago esvaziado e de uma cavidade vazia bem no
meio da Luz infinita do En Sof, passou a haver um lugar para tudo o que viria a ser emanado (Atsilut),
criado (Ietsird) e completado (Assid). Entdo Ele langou um cav (um raio) tnico e direto de Sua Luz infini-
ta circundante para dentro do espaco esvaziado. Este cav desceu em etapas ao espago esvaziado. A extre-
midade superior desse cav tocava a Luz Infinita do Em Sof (que circundava o espaco) e estendia-se para
baixo (para o interior do espaco esvaziado, em dire¢do ao centro), mas nio até chegar a extremidade infe-
rior (para ndo fazer o espago esvaziado extinguir-se ¢ fundir-se novamente com a Luz infinita de Deus).
Foi através deste cav (que serviu de conduto) que a Luz do Em Sof foi trazida para baixo e espalhada no
plano inferior... Através deste cav, a emanante Luz Sublime do Em Sof se propaga e flui para baixo, para

dentro dos universos que estdo localizados no inferior desse espago e dessa cavidade.” (Isaac Luria)

O texto de Luria apresenta uma trama simbdlica que constitui uma verdadeira
cosmologia que vai desde a linguagem mais inefavel da busca pela a divindade e que se
desdobra na significacdo e classificacdo dos seres. H4 aqui uma cosmologia cuja teolo-
gia se volta para uma ontologia da imanéncia. Tudo se passa como se o homem estives-
se integrado na mesma trama simbolica que sustenta todas coisas matérias e imateriais,

algo semelhante ¢ apresentado por Viveiros de Castro (2013) em sua tentativa de com-
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preender a cosmologia e a ontologia, presente no pensamento simbdlico dos povos da
Amazodnia indigena.

Acredito que o pensamento mistico luridncio fornece os elementos para um sis-
tema de pensamento simbodlico que se encontra em perpétua defasagem, o que se mostra
evidente no desconforto com que este retira os termos da linguagem comum e os realoca
em outro arranjo semantico e ontologico. A imagem que se tem ¢ de uma divindade na
qual se observa, um movimento que se concretiza como vontade de se dar ao outro, en-
tretanto, esta vontade de se doar s6 se efetiva por meio do surgimento de uma vacuida-
de, ou seja, um esvaziamento de si, um esvaziamento do ser. Nao hé espacgo para o mo-
vimento sem a ocorréncia de uma vacuidade do ser. Nesse sentido o simbolo ¢ o ser
que ele representa, isso também ocorra na mente selvagem, como comenta Todorov, a
partir de sua leitura do pensamento de Lévi-Bruhl, de acordo com Lévi-Bruhl, princi-
palmente no texto, “A experiéncia mistica ¢ os simbolos entre os primitivos”, o que €
simbolizado estd contido no simbolizante, ambos se pertencem, numa rela¢ao alquimi-
ca, ¢ o que acontece, por exemplo a defini¢cao de simbolo feita por Fernando Pessoa, da
qual sua producao poética ¢ a maior expressdao, vemos entdo que a relagdo entre a poe-

sia, mistica e pensamento selvagem ¢ muito mais intensa do que se pode especular.

“ Néo relagdo de identidade, como acreditaram outros (nesse caso, ndo amis haveria
simbolizac¢do), mas de pertenga; o simbolo ¢ o ser, no sentido de fazer parte dele. ‘Da
pertenga ao simbolo, tal como o entendem os primitivos, a transi¢do, pode ser impercep-
tivel. Pois o simbolo, assim como a pertenca, participa do ser ou objeto que ele ‘ repre-

senta’, com isso mesmo garante a sua presencga atual.””( Todorov:2013, p.g.378)

Cassirer segue numa linha de pensamento semelhante, contudo sua visdo daquilo
que Lévi-Bruhl pensa em relacdo a mentalidade primitiva como mistica ¢ dosado por
uma leitura critica a partir de Durkheim. Isso se verifica no momento em que Cassirer®
pensa o simbolismo presente na mentalidade mitica, no que se refere as classificagdes
tot€micas € no que seja o objeto da religido. Neste sentido a linguagem mitica e mistica
tem intimas relagdes com mente coletiva. Nesse sentido o que vemos acerca da criacao
do universo por meio da compreensao dos misticos da cabala estd entretecido na experi-
éncia coletiva do grupo, essa experiéncia ¢ reelaborada na experiéncia individual dos
misticos que encontram um fundamento na linguagem coletiva que agora se apresenta

como mistica.

36 «Assim, todo ser natural no mito se expressa na linguagem do ser socio-humano, e todo ser sécio socio-
humano na linguagem do ser natural. Aqui ndo ¢é possivel uma redu¢cdo de um momento a um outro, mas
ambos determinam, na sua correlacdo permanente, a estrutura peculiar e a complexao peculiar da consci-
éncia mitica.” (Cassirer:2004,p.g324.)
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“Os sentimentos semelhantes que essas diferentes espécies de coisas despertam na
consciéncia do fiel e que fazem sua natureza sagrada, evidentemente s6 podem vir de
um principio que é comum a todos indistintamente, tanto aos emblemas totémicos quan-
to aos membros do cli e aos individuos da espécie que serve de totem. E a esse princi-
pio comum que se dirige, em realidade, o culto. Em outras palavras, o totemismo ¢ a re-
ligido, ndo de tias animais. Ou de tais homens, ou de tias imagens, mas de uma espécie
de forca andnima e impessoal que se manifesta em cada um desses seres, sem, no entan-
to, confundir-se com nenhum deles. Nenhum a possui inteiramente e todos dela partici-
pam. Ela ¢ independente dos sujeitos particulares em que se encarna, tanto assim que os
precede como sobrevive a eles. Os individuos morrem; as geragdes passam e sao substi-
tuidas por outras; mas essa for¢a permanece sempre atual, viva e idéntica. Ela anima as
geracdes de hoje, assim como animava as de ontem e como animara as de amanha. To-
mando a apalavra num sentido bastante amplo, poder-se-ia dizer que ela é o deus que
cada culto totémico adora. S6 que ¢ um deus impessoal, sem nome, sem historia, ima-

nente ao mundo, difuso numa quantidade incalculavel de coisas. ” (Durkheim:2009,
p-g.191)

Para Durkheim omana tem vinculagdo com o totemismo, criando condigdes para
que o individuo possa compor sua experiéncia a partir dos elementos tot€émicos vivenci-
ados na vida coletiva, contudo, Creio ndo ser prudente deduzirmos dai que esse elemen-
to se imponha sobre a capacidade do individuo de ser capaz de dar forma a essa experi-
éncia. Disso se pode pensar o mana presente na experiéncia totémica ¢ um tipo de misti-
ca, pois essa experiéncia se da na linguagem do individuo e nio alcangaria sua realiza-
¢do que sendo fornecesse as condi¢des para que o fiel pudesse plasmar sua experiéncia.
Neste sentido a religido totémica deveria ser vista ante de tudo como uma mistica, ndo
no sentido de algo incomunicavel, mas antes uma experiéncia concreta encarnada na
linguagem. Por essa via entendo que o mana ¢ uma experiéncia na linguagem, uma an-
tecipacdo sincrética de sentidos que ainda sdo apenas possibilidades, ou seja como a
obra de arte ela antecipa um outro mundo de experiéncias, nesse sentido para além do
que pensa Durkheim, o mana ndo est4d enredado numa configuracdo eventual da experi-
éncia totémica ela ¢ antes a possibilidade de fazer novas configuragdes de sentido na
linguagem. Se penso a experiéncia mistica, por exemplo, dos cabalistas Mestre Von-
Rommel e Deepak, eles partem de uma experiéncia na linguagem que chamamos de
Cabald, mas ela ¢ diversa, ou seja, existem diferentes formas de narrar, ou seja, de clas-
sificar, criando novas formas de classificacdo. Por isso cada mistico cria seu mundo,
como uma experiéncia individual, sincretizando e traduzindo os elementos simbdlicos

coletivos para uma experiéncia individual que serda uma nova forma de experienciar a



85

experiéncia coletiva, porque de certa forma a mistica ja estd contida na linguagem cole-
tiva como possibilidade, ou seja, eclosdo da sagrado selvagem como um outro sagrado
jé esté contido enquanto sagrado domesticado

Daquela explicagdo ficou algo que ainda hoje me intriga, mas que sua possibili-
dade so se faz eficaz para os que vivenciam as dimensdes misticas de uma vida religio-
sa. De acordo com o ele, a cabala considera o universo como finito: - Deus ndo esta no
universo, mas o contrario ¢ verdadeiro. Para que o universo viesse a existéncia Ele pre-
cisou se contrair e desta contracdo surgiu o espaco e dai universo. Logo, o mestre me
falou do simbolismo desta imagem com o corpo humano, assim como da associa¢do que
¢ feita pela cabala entre os mandamentos da tora e o corpo humano, em especial a quan-
tidade de ossos do corpo. Ele explicou: — Tudo ¢ fluxo e refluxo, expansdo e contragao.
Entdo me lembrei, até um livro ndo pode fugir deste movimento, pois ja ouvira algo
semelhante lendo os textos de Borges.

Salta aos olhos o simbolismo entre o corpo humano®’ e a tora. A linguagem da
tora estd como que escrita no corpo dos seres humanos, temos entdo uma possivel rela-
¢do entre o ser-mistico e a cura linguagem, mas isso ndo ¢ tudo e seja talvez necessario
outro conto. Em outra situagdo, o mestre ja me adiantara que a tord esta entretecida nas
mais sutis estruturas ndo s6 do corpo fisico, mas também do corpo astral dos seres hu-
manos. Eu ainda estava confuso sobre o que dissera o mestre anteriormente acerca do
fluxo e refluxo. Ele dizia que o cabalista deve encontrar um meio termo entre estas duas
condigdes da existéncia humana. Os ciclos de expansao e contragdo estao em tudo, dizia
ele.

Foi entdo que ele me disse que a oragdo ¢ a meditagdo cabalistica sdo necessarias
para que as pessoas nao sofram as alteragdes repentinas, causadas pelas mudangas nos
fluxos. - A oragdo ¢ meditacdo educam os praticantes, eles se fortalecem, basta olhar-
mos para o nosso corpo tudo nele ¢ regido pela expansao e pela contragdo, exemplo
disso ¢ a respiragdo, sem a qual ndo existe vida. Explicou ele. Uma das técnicas ensina-
das pelo cabalista aos frequentadores de suas reunides era respiracao cabalistica, as reu-
nides ocorriam sempre de acordo com as fases lunares, pois como o mestre disse que o

calendario judaico ¢ um calendario lunar, por isso alguns rituais cabalisticos sdo mais

37 . \ ~ . ., , .

O cabalista me chamou a atengdo para este aspecto da interpretagdo mistica da tord, segundo ele exis-
tem varias versoes misticas da tora e uma delas é constituinte do ser dos seres humanos. “Todos temos
uma tora em nos”, afirmou certa vez o cabalista.
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eficientes quando se respeitam essas recomendacdes. — Todas as festividades judaicas
levam em consideragao os ciclos lunares.

As reunides tinham em média de 15 a 20 participante no maximo, sempre come-
cavam com exercicios de respiragdo. Neste ponto o mestre informava que a meditagao
cabalistica ¢ a mais indicada para os ocidentais. A praticada nas religides orientais exi-
gia um esfor¢o muito grande, sendo contraindicada, tendo em vista os riscos a saude. Os
exercicios de respiracdo duravam de 10 a 15 minutos no méaximo. De acordo com o
mestre esses exercicios sao fundamentais para a eficacia das oragdes. Ao fundo uma
musica muito suave e agraddvel que acalmava os dnimos agitados depois de um dia de
correrias.

De fato, o exercicio de respiracdo era extremamente relaxante, bem como pare-
cia ajudar a melhorar a concentracdo. Dizia o mestre que até a mente ¢ regida pelos mo-
vimentos de fluxo e refluxo. A reunido termina, me sinto extremamente “leve” como se
minha mente estivesse mais atenta e calma, os exercicios devem ter durado pouco mais
que uma hora. Percebo que as pessoas estdo extremamente satisfeitas, parece que elas
estdo mais sorridentes do que no inicio da reunido, seus semblantes refletem uma certa
sensacdo de felicidade. Parece que estivamos em um tipo de terapia, digo eu “terapia
da linguagem”.

Pelo que pude observar a maioria dos participantes nao tinha vinculos de amiza-
de fora do ambito da reunido. Para mim aquela reunido tinha sido muito especial, pois,
acostumado aos cultos pentecostais regrados com muita agitacdo e uma liturgia bastante
previsivel, considerei aquela reunido como extremamente relevante para minha experi-
éncia religiosa. Tinha me dado conta que os efeitos simbdlicos daqueles momentos fo-
ram mais intensos do que muitas reunides de ora¢do das quais participei em igrejas
evangélicas. Fiquei intrigado com essa constatacao.

Nao se tratava de um efeito individual o que ali ocorrera se deu de modo coleti-
vo e isso reforca a percepcao da eficacia simbdlica que aquele ritual provocara em seus
participantes. Houve ali uma outra experiéncia de linguagem religiosa que resistia a
interpretacdo evangélico pentecostal, que me era peculiar aquela altura. Como antropo-
logo, afirmo que ali ocorreu um evento que mudou minha percep¢ao da estrutura simbo-
lica do ritual religioso. E ainda h4 mais, mas isso ndo ¢ tudo.

Ja em casa fico a me indagar sobre o que tinha ocorrido durante aquela reuniio.
E agora? Como se responde a um questionamento cuja linguagem se expressa por meio

de imagens simbolicas. A resposta € por meio de outras imagens simbolicas, s6 que ndo
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aquelas do simbolismo pentecostal. Secreta e inconscientemente, como nao poderia ser
diferente, minha linguagem se questiona, olho para o lado e um volume se destaca entre
os outros, como nunca antes se destacara. E um livro de Borges. Folheio aleatoriamente
suas paginas amareladas e rugosas, letras estranhas, frases desconcertantes, paragrafos

sinuosos ¢ insinuantes. Entdo Borges responde:

“O mesmo se pode dizer da musica e da linguagem.

A linguagem ¢ uma criagdo, vem a ser uma espécie de imortalidade. Estou
usando a lingua castelhana. Quantos mortos castelhanos estdo vivendo em
mim? Nao interessa minha opinido nem meu julgamento; ndo interessam os
nomes do passado se estamos continuamente contribuindo para o futuro do
mundo, para a imortalidade, para nossa imortalidade. Essa imortalidade ndo
tem por quer ser pessoal, pode prescindir do acidente de nomes e sobrenomes,
pode prescindir de nossa memoria. Para que supor que vamos que continuar em
outra vida com nossa memoria, como se eu continuasse pensando em toda a vi-
da em minha infancia em Palermo, em Androgué ou em Montevidéu? Por que
ficar o tempo todo voltando a isso? E um recurso literario, posso esquecer isso
tudo e continuarei sendo, e tudo aquilo vivera em mim, mesmo que eu ndo fale
nada a respeito. Talvez o mais importante seja o que ndo recordamos de manei-
ra precisa, talvez o mais importante seja o que recordamos de forma inconsci-
ente.

Para concluir, direi que acredito na imortalidade. Continuaremos sendo imor-
tais: ndo na imortalidade pessoal, mas na cosmica. Continuaremos sendo imor-
tais; e para além de nossa morte fisica fica nossa memdria, e para além de nos-
sa memoria ficam nossos atos, nossos feitos, nossas atitudes, toda essa maravi-
lhosa parte da historia universal, mesmo que ndo o saibamos e é melhor que

ndo saibamos” (Borges: 2011)

A resposta estd na forca do dito de Borges. Nessa li¢ao oral de Borges, como
uma ligdo dada por mestre um cabalista, com esse texto obtive uma possivel explicacao
para minhas perguntas, principalmente quanto a eficicia simbolica dos atos de fala (ato
ilocucionario) pelo cabalista durante aquela reunido. O que dizia o cabalista ecoava a
polifonia de muitas vozes, vozes da tradi¢ao cabalistica de meditacdo e oragao judaica.

A linguagem da mistica judaica apreendida naquelas reunides estava saturada de
tradi¢do, ou seja, de vida simbolizada em rito € mensagem, como um sistema de presta-
¢oes totais como poderia ser dito partindo-se de Mauss (2005). Tanto para Borges como
para Mauss a linguagem ¢ a chave heuristica que nos da acesso aos dominios dos mais
variados sistemas simbolicos. Pois ¢ disso que se trata quando estamos estudando a mis-

tica na religido. A mistica judaica, a cabald ¢ um sistema simbolico (sistema de presta-
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¢oes totais), pois engloba a vida dos seus participantes nas mais diversas manifestagdes,
seja na oracdo, seja na resolugdo de problemas diarios, seja no modo de explicar a vida,
seja na busca da felicidade. Os gestos e as palavras do mistico dao forma e movimento
aos simbolos de sua acdo, aquilo que Mauss (2003) chama de as técnicas do corpo, o
corpo do mistico ¢ o palco de sua linguagem. O arquedlogo Leoi-Gourhan (2002), in-
fluenciado pela antropologia de Mauss, falara algo semelhante a sobre a relagdo entre
linguagem e gesto.
“ O gesto técnico ¢ criador de formas que, retiradas do mundo inerte, se prestam a ani-
magdo. A flecha sé existe no ambito do tiro ao arco ou em todas as imagens de movi-
mento que sugere, assim como o agora s6 deixa de ser uma superficie vazia na medida
em que a sociedade o transforma no espago publico a partir do qual se desenvolvem as
linhas de sua integracdo universal. O homem s6 ¢ homem na medida em que esta entre
outros homens ¢ revestido de simbolos representativos da sua razdo de ser. Nus ¢ imo-
veis, tanto o grande sacerdote como o vagabundo ndo passam de simples caddveres de

mamiferos superiores num tempo e num espago destituido de significagdo, pois deixa-

ram de ser o suporte de um sistema simbolicamente humano.” (Leroi-Gourhan:2012.

p.g.121).

A cabald ¢ um cuidado com a vida que, em certos momentos, precisa de uma cu-
ra, a cura entendida aqui como cura da linguagem. Pela leitura de Borges percebi que
tivera participado naquela reunido de uma sessdo de cura da minha linguagem. Talvez
haja aqui um paralelo entre o que ¢ dito por Campos (2013) sobre o processo de trans-
criacdo na traducdo e o que ocorre na experiéncia mistica da linguagem religiosa. Aos
poucos o texto da cabala se encarna em minha linguagem, ¢ minha linguagem como o ¢
daquele outro que comigo viveu aquela experiéncia, talvez seja isso o que Borges quis
dizer ao falar da imortalidade como algo que pode ser vivido em coletividade e jamais
na individualidade.

O texto de Borges como que evoca certa percep¢do de uma memoria da lingua-
gem’®, como se a tradi¢io fosse o manancial do qual se nutre a linguagem, proporcio-
nando a reinvencao de valores e significados disponiveis para a agdo dos agentes soci-
ais, neste caso dos praticantes de cabala. A cabala se vista como sistema simbodlico pode

ser entendida como a relagdo que tem a fala para a linguagem. Cabald, uma linguagem

3% “Falar é uma atividade humana que varia, sem limites previstos, & medida que passamos de um grupo
social a outro, porque ¢ uma heranga puramente histdrica do grupo, produto de um uso social prolongado.
Varia como variam todos os esforcos criativos — ndo tdo conscientemente talvez, mas pelo menos tdo
evidentemente quanto as religides, as crengas, os costumes, e as artes dos diferentes povos.” (SAPIR:
2013)



89

que nos apresenta uma heranca de significados, para usar uma expressao de Sapir, que o
agente mistico transforma em sua pratica de narrativa.

Seja Borges, seja Mauss, seja Sapir, nestes a linguagem ¢ inseparavel do recurso
a a¢do humana, acdo criativa e inventiva que resulta em novas relagdes de significado.
O recurso de Borges a literatura quando trata da imortalidade como forma de explicitar
a vida linguagem, essa ndo ¢ outra se ndo a imortalidade da linguagem, o presente que
foi, hoje como heranga e memoria que se incorpora no presente que é°°, ou seja, a lin-
guagem como sistema em constante reatualizacdo. Observando os participantes daquela
reunido posso dizer que interpreto desta forma a experiéncia ali vivida durante aquele
ritual.

A linguagem dos praticantes que foi, de certa forma, curada durante apreensao
simbdlica da cabala em forma de gesto e palavra. O mistico ¢ um tipo de transvalorador,
pois ele ¢ capaz de por meio de sua linguagem, ou melhor no tipo de comunicagdo que
lhe ¢é peculiar na transmissdo da sua experiéncia com a divindade, transvalorar a tradi-
¢do, seja ela de qual ordem for. A linguagem mistica capaz de fissionar o sentido decan-
tado pelas tradigdes na linguagem religiosa, ocasionando uma nova forma de contar ou
de dizer a tradicdo, mas aqui ja se percebe que se trata de uma nova conjuncao de senti-
dos. E Nietzsche* quem nos adverte acerca do poder transvalorador da arte, poder esse
que também pode se estender para a linguagem.

Ha um texto de Walter Benjamin que pode sintetizar muito bem essa no¢ao de
cura da linguagem que apreendi e compreendi durante a reunido de Cabala. Esse que me
causou certo alivio depois que, por acaso, tive contato com ele. Benjamin usa a nomen-
clatura imagem de pensamento para classificar alguns de seus textos, com a permissao

. < o . 4l
dele eu diria que sdo também imagens discursivas

Conto e cura

3% Os sistemas simbolicos estdo em perpétua busca de reatualizagio, neste sentido a historia nio é s6 o
registro de um tempo que se esvai, mas a marca de um tempo que se reelabora e se reinventa por meio do
agir. A ac¢do do mistico segue esse sentido, ele efetiva em sua pratica uma transvaloragdo de todos os
valores que a cultura como tradig¢@o lhe dispde, a linguagem sé conhece o passado como presente, ou seja,
o passado a disposicdo do presente, a agdo ¢ a linguagem emergem como a presentificacdo do passado.

% «_ Da mesma maneira, o nosso amor pelo belo ¢ igualmente a vontade formadora. Ambos os sentidos
estdo juntos — o sentido para o real ¢ o meio para receber o poder nas maos, para formar as coisas segundo
a nossa preferéncia. O prazer no formar e no transformar — um prazer originario! Podemos conceber so-
mente um mundo, o que ndés mesmos fizemos.” (Niezsche:2011)

*! Seria possivel dizer que sdo imagens cujo o reflexo é captado no espelho da linguagem. Acredito que a
imagem de pensamento suscitada pela meditagdo benjaminiana, evocando talvez uma discursividade da
imagem que se converte em pensamento.
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A crianga esta doente. A mae a leva para a cama ¢ se senta ao lado. E entdo comeca a lhe contar
histérias. Como se deve entender isso? Eu suspeitava da coisa até que N. me falou do poder de cura sin-
gular que deveria existir nas maos de sua mulher. Porém, dessas maos ele disse o seguinte: - Seus movi-
mentos eram altamente expressivos. Contudo, ndo se poderia descrever sua expressdo... Era como se
contassem uma historia. — A cura através da narrativa, ja a conhecemos das féormulas magicas de Merse-
burg. Nao ¢ s6 que repitam a formula de Odin, mas também relatam o contexto no qual ele as utilizou
pela primeira vez. Também ja se sabe como o relato que o paciente faz a0 médico no inicio do tratamento
pode se tornar o comeco de um processo curativo. Dai vem a pergunta se a narragdo ndo formaria o clima
propicio e a condi¢do mais favoravel de muitas curas, e mesmo se ndo seriam todas as doengas curaveis
se apenas se deixassem flutuar para bem longe — até a foz — na correnteza da narragdo. Se imaginarmos
que a dor ¢ uma barragem que se opde a corrente da narrativa, entdo vemos claramente que é rompida
onde sua inclinacdo se torna acentuada o bastante para largar tudo o que encontra em seu caminho ao mar

do ditoso esquecimento. E o carinho que delineia um leito para essa corrente. (Benjamin: 2000)

O texto imagem de Benjamin, ou o texto simbolo, pois ele é contado como fa-
zem os cabalistas com suas narrativas misticas, isto €, eles se apropriam das forcas tera-
péuticas da tradicdo para dar nascimento ao novo. Benjamin de conjura nesta imagem
de pensamento uma certa forga mistica e salvifica da linguagem, na forma da narragao.
Contar ou narrar ¢ pode ser entendido como um procedimento de cura, de cuidado, ¢
uma salvagdo da linguagem pela linguagem. Pode ser que ele tente aqui religar o fio
condutor entre a for¢a da linguagem poética com a forca da palavra mistica da cabala,
mas como tradutor, essas experiéncias sdo transcriadas e transfiguradas em seu texto
imagem.

Temos aqui franqueada uma nova experiéncia com a linguagem, assim com o
contar germinam a cada instante as sementes do novo na experiéncia da linguagem, isto
¢, de uma reinveng¢ao da sociedade ¢ da cultura, na verdade a for¢a mistica do contar na
linguagem pode liberar a experiéncia individual da imobilidade e da mesmice da vida
em sociedade. Nesse ponto digo entdo que Borges, foi também mestre desse contar,
cabalistico e curativo da linguagem, pois foi o que senti quando li, ou melhor, quando
ouvi o contar de Borges em plenas noites de escuridao e meditagdo cabalistica.

Benjamin narra e, fazendo assim, libera toda for¢a represada na linguagem nar-
rativa, como consequéncia desse gesto chega-se ao efeito curativo e terapéutico da lin-
guagem. A linguagem da Cabald, como a experimentei durante essas idas e vindas do

campo me fazem sentir algo semelhante ao que ¢ dito por Benjamin em seu texto, ja
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seria o texto de Benjamin um certo farmaco de cura da linguagem? Lembro aqui, mais
uma vez a imagem do texto, Eficacia simbolica, de Lévi-Strauss®.

Mas, isso nao ¢ tudo, evoco também a nogdo de arquétipo, presente em Jung
(2008), para quem sabe pensar a ideia de defasagem da linguagem mistica como um
recurso de acesso & uma camada mais profunda da linguagem. Nesta camada a lingua-
gem pode ndo se separar rigorosamente das imagens simbolicas, suscitadas pelos mitos,
e aqui deve-se registrar a contundente relacdo entre cabald e alquimia, presente na obra
jungiana. Talvez, exista alguma afinidade eletiva entre Borges, Benjamin e Lévi-Strauss
no que se refere a linguagem como questdo para o pensamento. Talvez, também seja
necessario provocar uma rebelido de Jung contra Lévi-Strauss, mas este ndo € o lugar, e
nem o momento para isso.

Mas, ainda insisto que isso ndo ¢ tudo. As diferentes linguagens religiosas da-
queles participantes foram reatualizadas pela compreensao que tiveram de suas experi-
éncias de linguagem, assim a compreensao da linguagem religiosa assume o significado
de uma visdo ampla do mundo e da responsabilidade individual perante a coletividade.
Mas, isso ndo se d4 sem um processo que chamo de fissdo” simbélica da linguagem
religiosa. A experiéncia mistica ¢ de certa forma a constatacao da precariedade da lin-
guagem como forma de expressdo da experiéncia com a divindade. O mistico exerce
uma certa desconfianga da linguagem como modo de acesso a verdade sagrada, dai in-
tervém uma fissdo da linguagem.

Assim sendo, o mistico reorganiza a 16gica* seméntica da linguagem comum,
efetuando desta maneira o registro de sua experiéncia com o sagrado. Ocorrendo desta
forma, acredito que surge uma outra experiéncia, s6 que agora da linguagem mesma, em

forma de compreensdo de si mesma e € isso que defino como ser-mistico. Acredito que

2 £ Merquior (2013) que nos alerta sobre as relagdes entre o pensamento de Lévi-Strauss e a estética. E
bom que se fale da importancia que a nogdo de significante flutuante, herdada de Jacobson, que se perpe-
tua nas reflexdes sobre os mitos, presentes na segunda fase da obra do pai do antropologia social. Esfor¢o
semelhante ¢ feito por Detienne (2013) ao estabelecer uma relagdo entre linguagem, verdade e poesia na
Grécia Arcaica, utilizando como método o estruturalismo cuja inspiracao ¢ de Lévi-Strauss.

* Tomo aqui de empréstimo a imagem que suscita o fendmeno da fissdo nuclear (EISBERG, RESNICK:
1979), na qual se tem uma quebra de nticleo de um atomo instdvel em dois atomos o que, por sua vez,
ocasiona uma macica liberag@o de energia, o processo todo ¢ definido pelos fisicos como uma transmuta-
¢do nuclear. A imagem da fissdo nuclear foi utilizada por Walter Benjamin ao comparar o método que
aplicara ao seu trabalho ao método da fissdo nuclear, no caso da obra das Passagens sdo liberadas forgas
gigantescas da histdria que ficaram represadas na narrativa da historia classica. (Benjamin: 2006)

*E possivel estabelecer um paralelo entre este processo e a relagio entre paradigma e sintagma na lin-
guagem literaria o que tenho chamado de ser-mistico. Isso pode ser visto na noc¢ao de tradutor-poeta como
nos ensina Haroldo de Campos em suas reflexdes sobre a teoria da tradugdo, entendida como transcriacao.
Para Campos (2013) O tradutor de poesias ¢ um criador de uma outra conjungdo de sentidos que extrava-
sam o original.
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de forma semelhante a fissdo nuclear, a experiéncia mistica fissiona linguagem, liberan-
do uma grande quantidade possibilidades de novos arranjos de linguagem, gerando as-
sim uma reacao em cadeia que pode levar & uma outra vivéncia da linguagem religiosa.
Uma vez fissionada a compreensdao do mundo, pela experiéncia mistica da linguagem, o
praticante pode reconfigurar sua linguagem em uma outra compreensdo da vida, agora
entendida como busca de felicidade.

Nao fazia ideia de que aquela reunido e as outras que participei tivessem causado
tal impacto em mim, mas, a0 conversar com 0s outros participantes ndo vejo outra ma-
neira de me expressar. O texto de Borges, que me foi de grande valia para entender esta
experiéncia, ¢ também o resultado de uma fissdo simbolica, sim o escritor € também um
mistico, s6 que sua experiéncia se da com o sagrado, mas, o sagrado da propria lingua-
gem.

Agora entendo porque o mestre dedicava tanta atencao a literatura e a musica, de
alguma forma elas lhe davam grande contributo na sua vivéncia da cabald. Me lembro
ainda das partes da Torad cantadas em hebraico, poderia ser em latim ou grego ndo im-
porta, mas em hebraico tinha um tom de sagrado que ainda ndo havia experimentado,
talvez ai j& se iniciasse minha experiéncia da fissdo da linguagem religiosa que naquele
momento me era familiar.

Durante uma das reunides de meditagdo passo a conversar com um dos partici-
pantes ¢ um rapaz jovem aproximadamente cinco anos mais velho do eu. A proximidade
de faixa etaria foi talvez um bom motivo para manter uma interlocu¢do com ele. Para
facilitar minha exposicdo o chamarei de M. Por meio de conversas fiquei sabendo que
M. era praticante do Espiritismo e que sua familia também seguia esta religido. O que
me chamava a atencdo era que M. parecia ter em algum momento, o que nao ficou mui-
to claro, envolvimento com o Catolicismo. Mas isso ndo ¢ tudo, por ter morado durante
muito tempo em um bairro da periferia de Belém, M também tinha participado como
visitante em terreiros de Umbanda. Alias, a historia de M. ndo é muito diferente daquela
que €, em grande parte, a da maioria dos paraenses. Bom, mas isso jé outra historia.

O que mais me chamou atencdo ¢ maneira como M. tentava explicar sua relagdo
com a cabald, no que pude notar, ele usava a sua linguagem religiosa nativa, isto €, o
Espiritismo para tentar traduzir sua experiéncia como a cabald. Pois, aquilo que o mes-
tre ensinava, ele logo usava como referéncia a algum conceito espirita. Nas conversas
era possivel entender como, de alguma forma, o Espiritismo era para ele uma gramatica

universal das religides. Contudo, ao longo do tempo que com conversamos foi possivel
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perceber que a sua linguagem mudara, principalmente no que se referia a explicagdo dos
chamados fendmenos espirituais. Mas, a cabala tem algo em comum com o Espiritismo,
ambos empreendem uma busca pratica e uma busca de conhecimento acerca da explica-
¢do dos fendmenos espirituais.

Me interessei muito sobre 0 modo como M. utilizava os ensinamentos do mestre
para resolver seus problemas diarios, principalmente relacionados a sua dificuldade de
se relacionar com alguns de seus familiares, para ele a no¢ao de carma do espiritismo
era insuficiente e poderia leva-lo a uma conduta de inagdo. Ele dizia: — A cabalad que o
mestre nos ensina nos faz acreditar em nossa relacio com Deus, temos liberdade nos
somos de alguma forma a Tora. Eu perguntei sobre como ele fazia as ora¢des, M me
disse que era aberto a varias formas, inclusive aquelas que usavam algum tipo de utensi-
lio material como velas, incensos ou banhos. Vejo aqui que ele enveredava por praticas
de magia, associadas a sua vivéncia de cabala, mas, essa bricolagem era feita por conta
propria.

Vé-se entdo a vitalidade do pensamento maussiano para compreendermos algu-
mas praticas de mistica e magia da linguagem que se convertem em ritual nas religides,
em especial no caso da cabald. E bom que se diga que no judaismo esses elementos
simbdlicos estdo referidos a um rigoroso sistema de prescricdes ¢ mandamentos. Evi-
dentemente que M. fazia isso de um modo bem livre, coisa que o mestre sempre nos
incentivava fazer. Pois, para o mestre a cabala ¢ uma pratica universal que nao podia ser
restringida unicamente ao Judaismo.

Ele me disse que sempre fazia suas ora¢des mentalizando a forca de seu anjo
guardido, para isso ele dia sempre usar principalmente velas cuja simbologia estavam,
segundo M, relacionadas a consciéncia. Em sua pratica didria M, disse que rezar com
velas 0 ajudavam me aumentar a forca de sua vontade sobre as situacdes. Fiquei saben-
do que M também comprava livros de esoterismo e ocultismo, ¢ bem verdade que essa
pratica de adquirir livros de esoterismo nos incentivada pelo mestre cabalista. Para mim,
que naquela época era evangélico, “vela era coisa de cemitério e de macumba”, hoje
vejo o quanto minha linguagem estava intoxicada pelo fundamentalismo como doenca
na linguagem religiosa pentecostal.

Hoje a antropologia me faz pensar que esses utensilios tem uma fun¢do de lin-
guagem nos sistemas de pensamento presentes nas religides, funcdo de linguagem que
identifica como fungdo estética. Esses utensilios agem como significantes flutuantes

cujo significado se d& na pratica da vivéncia religiosa. O ser-mistico da linguagem reli-
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giosa se vale desses recursos como o ator que faz uso de um certo aparato cenografico
para desenvolver suas performances, isso mais se assemelha a um jogo com infindaveis
injuncdes de significados, mas isso ¢ também traducdo, uma verdadeira transcriagao,
para lembrar mais uma vez Haroldo de Campos, do corpo, aqui entendido como ser to-
do do processo transcriativo.

E como se de alguma forma M, identificasse o anjo Guardido com uma faixa de
frequéncia de sua propria consciéncia, ou subconsciente para lembrarmos mais uma vez
Young, neste sentido o anjo funcionaria como um tipo de arquétipo. Ele em alguns
momentos mencionou a no¢ao de perispirito que alguns misticos chamam de corpo as-
tral, entretanto ndo aprofundou o seu entendimento sobre o tema durante a conversa que
tivemos. M. disse que na caminhada da meditagdo em cabala ¢ indispensavel a compa-
nhia do anjo guardido, alids o proprio mestre antes j4 me alertara para esse importante
detalhe da vida mistica. Mas, M me afirmou que ja teve uma experiéncia com seu anjo,
eu perguntei como tinha se dado essa experiéncia? Ele me disse: — Foi uma vez eu esta-
va dormindo e, em sonho, ele me revelou o seu nome. M. me incentivou na busca por
essa experiéncia, mas, isso ja ¢ outra historia. Para a socidloga, Dani¢le Hervieu-Léger,
0 que observamos em relacdo ao grupo de estudos sobre Cabald pode ser entendido no
sentido que ela atribui a esses novos movimentos na religido, principalmente pelo re-
crudescimento de um individualismo religioso que desemboca numa nova forma de
pensar a religido. Isso se aplica, segundo ela aos movimentos mistico e esotéricos na

modernidade, que ela classifica como “nebulosa mistico-esotérica’.
“O que faz a unidade deste ¢ uma religiosidade inteiramente centrada no individuo e na
sua realizacdo pessoal. Aquela caracteriza-se antes de mais pelo primado concedido,
nesses grupos e redes, a experiéncia pessoal de cada um segundo a sua propria via. Nao
se trata de descobrir e de aderir a uma verdade existente fora de si, mas de experimentar
— cada um por si — a sua propria verdade. Nenhuma autoridade pode, em matéria espiri-
tual, definir uma qualquer ortodoxia ou ortopraxia que se imponha, do exterior, ao indi-
viduo. O objetivo prosseguido é o auto-aperfeicoamento, aperfeicoamento que ndo diz
respeito a realizagdo moral do individuo, mas ao seu acesso a um estado superior do ser.
Este auto-aprefeicoamento estd acessivel por praticas psicocorporias que utilizam toda
gama das técnicas afinadas pelas grandes tradigdes espirituais e misticas. Mas, o recurso
a essas técnicas inscreve-se numa visdo otimista das capacidades do homem de chegar,
segundo a via que escolheu com toda a responsabilidade, a plena realizagdo de si mes-

mo.” (Hervieu-Léger:2005)
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O diagnostico feito por Danicle Hervieu-Léger ¢ muito relevante para pensarmos a et-
nografia que fiz sobre a cabald e o Reiki. Mas, esse diagnostico de uma “pOs-
modernidade” religiosa pode ser vista pela 6tica de Rorty, Vattimo(2006) que de ob-
servam um panorama para a religido, que se desdobra numa ética que oscila entre a o
anticlericalismo e uma era da interpretagdo. Para esses dois pensadores a religido passa
para uma profunda crise nos seus modelos anteriores, isto ¢ a religido de salvacdo como
fim ultimo da existéncia e o poder decisorio da Igreja sobre os assuntos ligados a fé, tais
moldes de experiéncia religiosa ndo encontram mais um vinculo que lhe dé homogenei-
dade de sentido e controle para atuar sobre a vida dos fi¢is. Contudo esses dois pensa-
dores acabam caindo num avali¢gdo muito marcada pelo futuro do Crstianismo, deixando
de considerar outras matrizes religiosas, por isso acredito que o diagndstico que lhes
cabe ¢ uma avalicdo historico cultural do declinio do Cristinanismo, nesse sentido o
pensamento de Daniele-Hervieu-Léger ¢ muito mais articulado com as novas formas de
religiosidade no mundo contemporaneo, considerando inclusive a questdo da mistica e
das varias bricolagens religiosas, ou seja sua analise ja considera o declinio das insti-
tuicdes religiosas frente a religiosidade individual e popular, acredito que sua analise
estd muito proxima daquela que foi feita por Simmel, e que nos cabe em relagdo ao es-
tudo que aqui fazemos acerca da mistica .Especialmente, no que vimos a cima sobre o
heterogéneo e sincrético grupo Cabald de Mestre Von-Rommel em suas multiplas rela-
¢oes com linguagem e coma cura e também no que veremos a seguir com as harrativas
dos outros misticos e curadores da linguagem. Mas, também discordo da sua vinculagdo
que ela faz de movimento com a religido, uma religido do individuo, e acredito que em
seu texto isso fica bem claro, pois ela mesma usa o termo nebulosa mistico-esotérica,
contudo ainda num sentido de uma religido individual , a religiosidade, por exemplo
ndo se confunde com a religido , pois essa ¢ uma elaboragdo do espirito humano, como
a semelhanga da expressdo artistica, Simmel faz essa aproximagao entre a arte ¢ a reli-
giosidade, mas o que Simmel chama de religiosidade, ¢ no meu ponto de vista o ser-
mistico. Nao se trata de uma religido individual, pois, sociologicamente isso ¢ inviavel,
trata-se na verdade da mistica que ¢ fendmeno na linguagem que ¢ a0 mesmo tempo
individual e coletivo, ou seja, ¢ 0 modo como o falante se apropria da linguagem, como
sua linguagem, e como modo de ser do individuo na linguagem.

Os misticos por mim estudados, ainda que se relacionem com as religides, apre-
sentam uma relacao tensa, ora de critica, ora de apropriagdo criativa dos simbolos da

religido na linguagem, € isso que gera a mistica. Os simbolos religiosos, quando tradu-
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zidos no ser-mistico transfiguram esses individuos em narradores de suas vidas, tornan-
do-se personagens centrais das narrativas-misticas, ou seja, 0s misticos como 0s poetas
se apropriam da linguagem coletiva, na linguagem individual, criando novas formas de
expressao e significado da sua experiéncia na linguagem, essas retornam a coletividade
por meio do narrar e da leitura, por meio da interpretagdo, suas experiéncias misticas na
linguagem sdo comunicaveis ao outro e vice-versa.

O grupo de cabala haure seu simbolismo das experiéncias narradas pelo mestre,
ou seja, a narrativa mistica de mestre Von-Rommel tem como seu tema central a sua
iniciacdo e feitos na arte do ocultismo. Penso que a experiéncia etnografica por mim
vivida no campo da mistica, exibe esse fendmeno como algo distinto da religido, proxi-
mo, porém diferenciado do aspecto moralizante da religido, a mistica estd muito mais
proxima do campo da arte. O mistico inventa na linguagem novas formas de ser, formas
de si mesmo, como busca e sentido da vida e do mundo. A narrativa mistica € hostil a
qualquer controle de ordem religiosa, nesse sentido a mistica é retomada do sagrado
selvagem como nos fala Bastide (2006).

Esclareco que o auto-aperfeicoamento, falado por D. Hervieu-Léger ndo tem
uma conotacdo moralizante, no sentido por exemplo do ascetismo intramundano, pes-
quisado por Weber na ética protestante, a conduta do mistico, ¢ uma forma de conduta
da vida, no sentido de busca do sagrado e ndo como uma moralizagdo do mundo pela
religido. O religioso tende a dominar o mundo por sua conduta racionalizante, o0 mundo
¢ desqualificado, perde seu valor ontoldgico. A conduta do mistico ¢ artistica e poética,
nesse sentido a experiéncia mistica ndo ¢ uma religido do individuo, mas uma bricola-
gem da experiéncia narrativa na linguagem, enquanto a religido ¢ racionalizac¢do da vida
e do mundo pela moral, a mistica ¢ estetizacdo da vida e do mundo na linguagem, se a
religido cria os interditos e tabus na linguagem, a mistica ¢ a cura na linguagem. O que
nao significa que a religido ndo venha a se apropriar dessa experiéncia para monopolizar
as criagdes da experiéncia mistica, convertendo-a em bens de salvacdo. O que implica
dizer que a religido tende a dominar e docilizar o sagrado selvagem da experiéncia mis-

tica.
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Fragmentos literdrios e etnograficos. Fernando Pessoa e Jorge Luis Borges, uma
inspiracdo para mestre Von-Rommel. Poeta vestindo pele de mistico, o mistico
vestindo pele de poeta.

Ja falei anteriormente que meu contato com Fernando Pessoa, ndo se deu pela
via estritamente literaria, como se eu fosse um admirador de poetas € mesmo consumi-
dor de literatura, faltaria em muito com a verdade se dissesse isso. Insisto nesse ponto
para que ndo se pense que tento adornar minha pesquisa com a literatura para deixar
mais “estético” meu texto académico, ndo se trata disso, um uso como esse da literatura
ndo somente a diminui, como também, empobrece o texto académico. Nao se trata de
adornar o texto académico, pois devemos levar em consideragdo os valorosos trabalhos
de pesquisadores sérios no campo da critica literaria, como a bem-sucedida relagao en-
tre filosofia e literatura ou da antropologia e literatura, cito como exemplo dois nomes
singulares, Benedito Nunes e José¢ Guilherme Merquior, mais ainda ha outros como Oc-
tavio Paz, e Haroldo de Campos que além de tudo eram poetas e tradutores.

O texto literario pode ser uma indispensavel fonte de dados para a pesquisa an-
tropoldgica, pode-se dizer que a literatura antecipa algumas nogdes tedrico-
metodoldgicas da antropologia, visto que na tentativa de solapar o fato o autor cria uma
forma significante cuja fungdo ¢é integrar as diversas impressdes e percepgoes do fato

narrado. Sobre isso nos chama a aten¢@o a pesquisa de Francgois Laplatine, trabalho con-
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sagrado no campo da Antropologia da Satde, mas, o texto de Laplatine ¢ de uma argu-
cia metodologica cujas ligdes sdo valiosas para qualquer que seja o trabalho nas ciéncias
sociais. Tecerei alguns comentérios sobre o modo me apropriei do argumento dessa
importante obra que articula a questdo da doenga e da saude, se valendo da literatura

como fonte de dados antropologicos

Em seu livro, Laplatine nos recomenda extrair da literatura aquilo que ela tem de
mais contundente, ou seja, os detalhes do texto, seguindo Proust que recomenda ir a
busca dos “pequenos fatos”, ou como Laplatine: 2011 mesmo nos diz: “4 literatura, e
em particular a literatura romanesca desenvolve um interesse especial pelo detalhe e
pelo detalhe do detalhe...” Ha dessa forma, segundo Laplatine, uma estreita relagao
entre a literatura e a etnografia, aqui tudo se passa como se houvesse uma relagdo simé-
trica entre a literatura e a etnografia, ambas com elementos comuns e diversos, mas
complementares. Desta forma nao ¢ possivel desconsiderar o rigor da metodico do texto
literario, Filosofia e a Antropologia s3o neste aspecto vanguardistas, pois, de ha muito
tém tomado o texto literario ou como fonte de pesquisa em ciéncias sociais ou como
objeto da problematizacao teodrica da reflexdo filosofica.

A obra de Laplatine leva em consideragdo a extensa preocupacgao da literatura
com a doenga, parece que esta tem um papel de destaque e grande vulto nas obras litera-
rias, cujo interesse cria um subgénero que ¢ o romance médico, que na Franga tem como
representantes nomes da importancia de um Balzac, Flaubert e Zola. Mas, isso nao e
tudo, ha também na literatura uma outra forma de abordar o problema da doenga que de
acordo com Laplatine é desenvolvida, sob uma outra perspectiva, que ¢ aquela adotada
por Kafka, Proust ¢ Thomas Mann, para estes, interessa ndo o fato da doenga, mas sua
realidade imagindria e onirica, a doenca vista como uma metafora. Temos aqui a inter-
vencdo da linguagem como elemento significante do discurso sobre a doenga e, no meu
modo de ver na questdo da cura, ou do discurso sobre a cura.

Considerando esse modo de pensar a literatura, como nos diz Laplatine: 2011,
nos apresenta o olhar de quem escreve sobre a doenga, mas também, o olhar do doente
sobre a doenca. Esse jogo de perspectivas discursivas nos leva ha uma forma de etno-
grafia que se tornou classica, que ¢ aquela baseada na descricdo, inspirada pelo romance
realista. Esse extrair da descri¢do dos fatos leis gerais, mas ha uma outra, inspirada em
Proust que busca no detalhe daquilo que ¢ narrado, o que seja significativo, ou seja a

compreensdo do significado. Nesse segundo tipo, a experiéncia do narrador ¢ tomada
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como indispensavel para a compreensdo do que ¢ narrado, a subjetividade do narrador ¢
tecida na trama do texto, como a relagdo entre trama e urdidura de um tapete. Para
Laplatine esse € o tipo de texto literario que contribui para repensarmos a etnografia. O
antropologo ndo nos descreve um acontecimento, seu olhar ndo ¢ um instrumento que
dele se separa durante a pesquisa, ele ¢ também “seu olhar”. O antrop6logo ndo nos

conta “o que aconteceu no campo”’, mas “o que lhe aconteceu no campo”.

Fag¢o aqui uma intervengao extemporanea, acredito que, de certa maneira, os
romancistas j& intuiam que de alguma forma a doenca estaria ligada a linguagem, por
essa via suas obras ja se apresentam como formas de cura e terapia da linguagem. A
literatura circunscreve a doencga ao circulo do sentido e do significado, ¢ como se a do-
enc¢a ocultasse camadas semanticas cuja a evidéncia s6 poderia emergir mediante a nar-
rativa, ainda que que o proprio narrador fosse o doente, narrar seria uma forma de con-
jurar a doenga que passaria do ambito do factual ao poético. Neste sentido a doenca ndo
¢ somente algo que a linguagem descreve, mas uma existéncia que se da na e pela lin-
guagem. A literatura j4 se apresenta como uma metalinguagem que decodifica a doenca
como linguagem, ou seja, como significante e significado.

Nao vejo na obra de Laplatine uma diferenciacdo mais rigorosa entre descrigdo e
narrativa, mas tomo como modelo estd ultima para o estudo aqui realizado. Acredito
que a etnografia estd muito mais proxima da narrativa do que da descri¢do, pois o que o
antropologo recolhe no campo sdo, muito mais, fragmentos daquilo que lhe ¢ dito ou
falado, do que uma descri¢do do campo, o campo ¢ um campo de forcas em conflito
permanente.

O olhar do antropdlogo ndo pode deixar de perceber este conflito, pois ele ¢ o fio
de Ariadne de sua narrativa. Seja no caso da doenca como nos apresentado em Laplati-
ne, seja no caso da mistica e da cura narradas neste estudo, a literatura se apresenta co-
mo forma de perceber as diversas vozes que ecoam, na poesia esotérica de Fernando
Pessoa e nos contos de Borges, num texto cabalistico, ou num relato de experiéncia mis-
tica, ou num relato de cura. Das linguagens e de suas interpolagdes como experiéncia

vivida, disso ndo podemos escapar.

“A Experiéncia que passa de pessoa a pessoa ¢ a fonte a que recorrem todos os
narradores. E, entre as narrativas escritas as melhores sdo as que menos se dis-

tinguem das historias orais contadas pelos inumeros narradores anénimos. En-
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tre estes, existem dois grupos, que se interpenetram de multiplas maneiras. A
figura do narrador s6 se torna plenamente tangivel se temos presentes esses
dois grupos. “ Quem viaja tem muito que contar”, diz o povo, ¢ com isso ima-
gina o narrador como alguém que vem de longe. Mas, também escutamos com
prazer o homem que ganhou honestamente sua vida sem sair de seu pais ¢ que
conhece suas historias e tradigdes. Se quisermos concretizar esses dois grupos
através dos seus representantes arcaicos, podemos dizer que um ¢ exemplifica-
do pelo camponés sedentario, e outro pelo marinheiro comerciante. ” (Benja-
min, Walter:1996,)

“ O narrador retira da experiéncia o que ele conta: sua propria experiéncia ou a
relatada pelos outros. E incorpora as coisas narradas a experiéncia de seus ou-

vintes. ” ( Benjamin, Walter:1996)

Compreendo que a etnografia estd relacionada de um modo muito peculiar ao
modelo da experiéncia narrativa, mesmo que durante muito tempo seu paradigma he-
gemonico tenha sido a descri¢do. Acredito que O antropdlogo ndo somente narra as his-
torias que lhe sao passadas por seu informantes-interlocutores, ele de uma certa forma
compartilha da experiéncia destes. Nao somente o Antropdlogo compartilha da experi-
éncia de seus interlocutores como também as traduz para a sua cultura, nesse sentido a
experiéncia do Antropologo como narrador se amalgama as narrativas dos informantes.
O principal elemento de interacdo entre esses contextos narrativos ¢ a linguagem, ha
uma experiéncia da linguagem do outro, no sentido de seu mundo e de seus valores.
Acredito que pensamento de Benjamin langa luz sobre a etnografia, de modo que al¢a o
Antropdlogo ao nivel do narrador arquetipico citado por Benjamin, mas, devo dizer que
esse papel pode ser assumido pelo antropologo de maneira precéria.

O antropdlogo nos torna compreensivel a experiéncia narrativa do outro sem ja-
mais poder recria-la, ele a traduz a interpreta, a experiéncia original do outro jamais
podera ser registrada, somente versdes e interpretagdes sincréticas entre a experiéncia
do narrador-antrop6logo e do narrador- outro, penso que na etnografia se estabelece um
dialogo entre esses narradores. Podemos com isso dizer que a narrativa do antropdlogo
sobre o outro ¢ uma metalinguagem, no sentido de uma traducdo da experiéncia de lin-
guagem e narrativa do outro. Penso que ha certa omissdo por parte daqueles que pensam
o método antropoldgico no sentido de reconhecer que a modelo da experiéncia narrativa
esta na base da etnografia e ndo o modelo da descri¢do, essa uma heranga de um certo

positivismo linguistico que se apegou a pratica etnografica.
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O mérito inquestionavel de Benjamin ¢ ter distinguido de forma tao categodrica a
narragdo da descrigdo, pois estabelece um nivel de objetividade para a experiéncia nar-
rativa que nao lhe é emprestada pelo método da pesquisa, mas a objetividade do proprio

sujeito-narrador, cujo antropologo ¢ apenas um sujeito-tradutor-narrador.

A FLORESTA, O LABIRINTO, O RIO QUE DESCE DO CEU.

Isso me faz lembrar uma das muitas conversas que tive com um amigo. Ele me
disse que, certa vez, em uma expedicdo em uma unidade de conservagao, na floresta
amazonica na regido do alto Rio Trombetas. Ele e mais dois pesquisadores, juntamente
com dois guias, retornavam de sua expedigdo, por uma parte na qual a floresta e o rio se
se tornam uma coisa sé, pois nao se sabe se foi rio que invadiu a floresta, ou se foi flo-
resta que invadiu o rio, parece que naquele ponto um se enamora do outro, rio e floresta
se entrelacam como dois amantes.

Os expedicionarios desceram das canoas para caminhar, pois a maré estava bai-
xa, nesse momento caminhar era melhor para se experimentar aquela imagem imponen-
te da floresta, entretanto a outra parte continuou nas canoas e por conta disso comega-
ram a se afastar mais rapidamente daqueles que ficaram a pé, meu amigo diz que nao
parecia que estavam assim t3o longe. Logo depois eles se perderam do restante da ex-
pedigdo, era como se eles estivessem sido ocultados. Ele contava que os dois guias, ex-
tremamente experientes, indigenas Tanayana e Kaxuayana, estavam como se estivessem
em estado de embriaguez, era como se a floresta os tivesse encantado, ndo sabiam onde
estavam nem para onde ir. Os guias resistiam em admitir que estavam perdidos ¢ logo
iria, anoitecer ele entdo percebeu que os guias estavam impossibilitados de sair daquela
situacdo. Houve naquele momento uma discussdo, esse meu amigo resolveu dizer que
ndo seguiria mais os guias, pois eles estavam cada vez mais perdidos e logo escureceria.
Ele entdo comegou a quebrar pequenos galhos enquanto andavam, pouco depois ele
percebeu que estavam andando em circulos, essa foi a comprovagao de que as habilida-
des dos guias eram inuteis naquele momento.

Enquanto isso, o restante da expedi¢do chegou ao lugar do acampamento de on-
de retornariam para a sede do municipio, pouco depois disso, os membros da expedigdo
que nao se perderam deram falta dos outros, perguntaram aos moradores do acampa-
mento se eles ja haviam chegado, vendo que ndo haviam chegado que ndo estes ficaram

muito preocupados, os lideres da expedi¢cdo se comunicaram com os indios que ali resi-
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diam, estes ficaram preocupados e asseveraram, depois de um pressagio, que os perdi-
dos corriam grande perigo. Dois pajés tomaram a frente e resolveram intervir na situa-
¢do, os pajés se retiraram para fazer um ritual para que meu amigo € os outros encon-
trassem o caminho de volta, eles ndo revelaram qual foi o ritual, era segredo, meu amigo
nao soube explicar os detalhes, eles fizeram em um local reservado que os brancos nao
podiam entrar, mesmo depois de retornar ao acampamento eles ndo lhe revelaram qual
ritual fora praticado. Os outros membros da expedi¢cdo sé lhe informaram que depois
desse feito eles retornaram em seguranca. Depois ele me disse que tinha ouvido de uma
velha moradora de 14 que os pajés se vestiram de onga para farejar o rumo deles.

Ele me contara que aquela parte da floresta ¢ conhecida como uma area ritual, na
qual os indios da regido praticavam suas pajelangas e se “vestiam com a pele das on-
cas”, um local extremamente perigoso, pois, fazia parte da rota das ongas daquela regi-
do, elas atacavam principalmente durante a noite. Quando ja estava quase findando o
dia, ele j& estava quase desmaiando, ali ele teve uma visdo de sua filha que o chamava
para despertar, entdo o encantamento foi quebrado e ele foi capaz de se situar na flores-
ta, seguindo, como que um fio para sair do labirinto, um fio de 4gua, um pequeno corre-
go de dgua que o levou a outros corregos maiores, que finalmente o levaram a margem
do rio.

Essa pequena historia ¢ para mim simbolo daquilo que nos ocorre no campo, o
campo ¢ uma floresta de linguagens, uma vez nela nos perdemos, seus sons e suas vozes
nos encantam, nos imobilizam, nos entorpecem os sentidos, mas esse perder-se € o pre-
¢o que temos que pagar ¢ dele ndo podemos fugir, a linguagem do campo vai nos en-
volver e sempre se vestir, seja de bicho, seja de gente, seja de espiritos que se vestem de
gente ou de bicho. Os membros perdidos da expedi¢do foram encantados pelo excesso
de significado desse coletivo substantivado-essencializado que ¢ a floresta, esse exces-
so-encanto pode ser entendido com doenga-feitico da floresta, pois esta é também, nesse
plano de significados, um ser criador e dispensador de mana-signficado. Dai a interven-
¢do dos feiticeiros-homens que se mimetizaram na floresta por meio da pele das ongas
para curar a linguagem enfeiticada daqueles que estavam perdidos, o perder-se aqui ndo
foi somente um perder-se da rota, mas antes, uma perda de si, na impossibilidade de
continuar o caminho de volta, que é também a impossibilidade narrar. Olho dos feiticei-
ros que enxergaram o perigo, olhar dito-falado, olhar linguagem decifracdo e antecipa-
¢do de significado, enxergaram-significaram os perdidos. Esse olhar poderoso foi fun-

damental para que os se encontravam perdidos-cegos se achassem, voltando a enxergar,
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ou seja fossem curados da sua cegueira-encantamento-feitico. Como nos diz Viveiros de
Castro:2011 “...o xama ¢ aquele que tem uma visdo poderosa... O feiticeiro, igualmente
¢ um ser que vé demais, sabendo o que se passa em casa alheia. Ele e os xamas langam
mao de remédios que agucam a visdo. ”

Esses por meio de seus encantamentos € po¢des nao manipulam outra coisa que
ndo seja a linguagem, ou ainda as linguagens, seus rituais e magias sao a materializacao
da literatura como magia-mistica ou ainda como literatura- cura, pois ¢ disso que se
trata nessa narrativa de doenga-perder, de cura-achar. A literatura como vemos nao esta
circunscrita ao escrito, muito pelo contrario, muitas obras literarias extrairam sua forca
significante a partir daquilo que é contado por uma pessoa ou por varias pessoas, neste
sentido o escritor ¢ também um etndgrafo no sentido de relacionar em sua narrativa a
cultura e a fic¢do e muitas vezes uma como outra. Esse modo de pensar também se vém
em Descola (2006), seu relato do xama por ele estudado nos mostra a relacdo do xama
como a poeta. Poesia, narrativa, mistica e xamanismo parecem jorrar do mesmo rio na
linguagem cujo xama, estudado por Descola, utiliza como uma rede de simbolos e signi-
ficados na linguagem, parece que rede mundial de computadores tem muito que evoluir
para chegar ao nivel da teia fluvial do xama amazonico.

“ ‘Tari-ri-ri...”, por sua vez, ¢ uma formula classica dos cantos xamanicos proprios dos indios

Quichua do Napo, com os quais Tunki teria adquirido algumas das suas tsentsak; invoca de mo-

do estilizado o espirito Jurijri, uma das ‘maes da caca’ encarregadas de velar pelos animais e,

simultaneamente, um dos mais faceis servidores dos uwishin. Incompreensivel para os profanos,

esses encaixes de citagdes t€ém um pouco a fun¢do do latim de cozinha entre os antigos charla-
tdes: mais que um artificio para impressionar, ¢ uma reafirmacéo de pertenga a uma comunidade

a uma comunidade mais vasta, unificada, apesar das rivalidades, por uma adesdao comum a lin-

guagem inicidtica da corporagdo. Mesmo que tenha viajado pouco com seu corpo, 0 xama ¢ um

individuo cosmopolita por natureza. Constantemente a cata das novas ideias e dos modos metafi-
sicos, esforca-se por romper o isolamento étnico e linguistico através de um grande trafico de
metaforas e imagens, que ele vai colhendo ao sabor dos encontros, as vezes desconhecendo sua
origem ou alcance, mas com a confusa consciéncia de estar repartindo com as culturas remotas
de onde elas vém algo como um estoque de inventario comum. Donde, decerto, a obcecante pre-
senga do mundo aquatico no arsenal do xamanismo amazdnico: solitario em seu pequeno seg-
mento de rio, cada xama se sente conectado a multiddo desconhecida dos semelhantes por uma
teia fluvial que cobre milhdes de quildmetros quadrados, onde ele proprio e os seus espiritos fa-

miliares tém a capacidade de se deslocar como que numa rede telefonica especializada. (Desco-

1a:2006).

O xama amazonico, na visdo de Descola, que foi discipulo de e orientando de

Lévi-Strauss, ¢ visto como um artista, um mistico, em outra parte desse capitulo de As
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langas do Creptisculo, observa que o xama, que com ele convivera durante sua pesqui-
sa, fazia curas por meio de musicas, o canto que pode curar. O trecho acima ¢ emble-
matico, pois essa realidade vista por Descola ¢ de fundamental para entendermos a rela-
¢do entre 0 xamanismo com o sagrado selvagem-mistico, creio que de alguma forma
essa teia fluvial simbdlica se expande por outros rios e corregos na linguagem mistica e
poética da Amazonia. Vemos que o xama de Descola ¢ um cosmopolita, ou seja aquele
que faz a experiéncia de si como do mundo, uma experiéncia alargada do mundo, porta-
dor de uma razdo alargada do mundo, tal como nos fala Merleau-Ponty sobre o pensa-
mento de antropoldgico inaugurado por Mauss e expandido por Lévi-Strauss. Podemos
dizer que esse xama ¢ um tipo de antropdlogo nativo, decerto Descola esta diante de um
outro, que ¢ antropdlogo, ou seja, a experiéncia do xama é muito assemelha aquela do
poeta e do antropologo, por que nao dizer do mistico como artifice da linguagem.

Comparemos, esse exemplo de Descola com a experiéncia de Mestre Von-
Rommel, de Fernando Pessoa, de Borges, Mestre Lotus Amarelo. Que formam toda
uma ténue teia xamanica e poética em suas praticas narrativas de cura na linguagem.
Nesse sentido a literatura do xama estudado por Descola ¢ tao universal quanto a poesia
de Fernando Pessoa, vemos que o xama procura aprender novas formas de se expressar
na linguagem daqueles, de cultura com quem ele tem contato, significa dizer que para
ele o universal lateral ndo é uma abstragdao, mas um modo ser no mundo.

O que me foi contado por aquele meu amigo pode ser uma ficgdo, como aquelas
contadas pelo xama a Descola. Tanto na forma como foi narrada, assim também na ma-
neira como foi transforma em escrito. Essa capacidade de ficcionar a realidade esté in-
timamente ligada a cultura e a literatura no sentido de que ambas se conjugam num en-
lace inventivo, que inventa a certeza do sentido como existéncia vivida, ou seja, a vida
narrada ¢ uma obra literaria ¢ a transmissibilidade*’ da linguagem que se d4 no registro
da fala falada e essa ndo € uma prerrogativa do poeta ou do escritor que se usa da fala
escrita como modo de viver o mundo. A obra literaria no sentido de vida falada, narrada
contada pode ser pensada como uma condigdo do homem imerso na cultura. Ela, essa
grande prosa do mundo, na qual todos estdo a todo o momento acrescentando algo, seja
por fala, seja por conto, seja narrando ou escrevendo, de uma forma ou de outra os ho-

mens se movem por meio da linguagem. Movem no sentido de circulagdo do das signi-

¥« Por vida da linguagem pode —se entender, primeiramente, o fato de que a linguagem vive através do
tempo, ou seja, € suscetivel de se transmitir.

Esse fato ¢, se assim se preferir, um elemento vital da linguagem, por que nada ha linguagem que nao seja
transmitido; mas ele ¢, sobretudo, absolutamente estranho a linguagem.” (Saussure: 2012)
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ficag¢des dos signos, ou melhor como explica Saussure, temos uma circulacio de valores
intercambidveis, € a0 mesmo tempo uma circulagdo precaria, pois um signo pode valer
por outro em sem jamais poder ser o outro signo, trata-se de uma economia dos signos.
No caso aqui essa economia se dd na narrativa nativa cujo valor serd trocado na narrati-
va do antropologo, isto ¢, na etnografia. A cultura ¢ nesse sentido uma obra inacabada,
por isso esta sempre dando 4 luz a uma nova configuragio®® de sentido, de linguagem,
da vida. Uma mae que esta a todo instante em vias de sentir as dores do parto, da incon-
formidade do significante e do significado. Dando a luz inclusive ao seu filho mais in-
discreto, pois a todo momento quer expor as intimidades de sua mae, o antrop6logo, ele,
dessa maneira ¢ hermeneuta e escriba dessa cultura-literatura que se move nas correntes
maritimas do passado ao presente e desse ao futuro, mas o mar ¢ sempre o mesmo. As
relacdes entre antropologia e literatura e filosofia, caso especifico da antropologia feita
na Amazonia, ja se desenha nas inser¢des do pensamento simbolico compartilhadas
entre a experiéncia literaria e pela experiéncia etnografica, é o que podemos ver se en-
saiar no comentario de apresentacdo, feito pelo pensador Benedito Nunes, no Livro
Uma outra “invencao” da Amazonica (1999), de autoria do antropdlogo Heraldo Maués.
Nesse comentario precioso, Benedito Nunes ja antecipa a importancia da afetividade e
memoria do antropdlogo como elementos modeladores da invengdo ficcional na escrita
etnografica. Ou seja, trata-se da penetra¢do na linguagem do outro-nativo pela lingua-
gem do antropdlogo, e a penetracdo na linguagem do antropdlogo-nativo pela lingua-
gem do outro-antropdlogo. Pois, o nativo e o antropdlogo sdo apenas peles-linguagens,
pois ja had uma antecipacdo da pele-etnografia na pele-literaria.
“Para o antropologo, a realidade humana ¢ o resultado de tais misturas indestringaveis,
como aquelas entre bichos-do-fundo e bichos-do-mato na terra de Maiandeua, onde rei-
na Dom Sebastido, ¢ que o pajé, catolico apostdlico romano, penas de arara numa das
maos e chocalho socante na outra, convoca nas sessoes de cura. Heraldo Maués néo es-
tuda uma sociedade outra como o etndgrafo, mas, investigando a pajelanca, investiga

outra mentalidade, que o caboclo do baixo Amazonas e do litoral do Para herdou do

‘botocudo’, e a que nos dias de hoje recorre o ‘civilizado’ de classe média.

# «Nos ndo estabelecemos nenhuma diferenga séria entre os termos valor, sentido, significacdo, fungdo
ou emprego de uma forma, nem mesmo com a ideia como conteudo de uma forma; esses termos sdo sino-
nimos. Entretanto, ¢ preciso reconhecer que valor exprime, melhor do que qualquer outra palavra, a es-
séncia do fato, que é também a esséncia da lingua, a saber que uma forma ndo significa, mas vale: esse é
o ponto cardeal. Ela vale, por conseguinte ela implica a existéncia de outros valores.

Ora, no momento em que se fala de valores em geral, em vez de se falar, ao acaso, do valor de uma forma
(que depende absolutamente dos valores gerias), percebe-se que ¢ a mesma coisa colocar-se no mundo
dos signos ou no das significagdes, que ndo ha o menor limite definivel entre o que as formas valem em
virtude do de sua diferenga reciproca e material, e aquilo que as formas valem em virtude dos sentidos
que nds atribuimos a essas diferengas. E uma disputa de palavras. ” (Saussure:2012)
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E, porém, ai, nessa investigacdo dada a diferenca de mentalidade e, consequentemente,
o distanciamento descritivo em que o conhecimento da pajelanca implica, que o relato
do antropologo, discorrendo sobre as conexdes do visivel e do invisivel, mais se apro-
xima da ‘experiéncia etnografica’, no que esta possuiria, nos termos das observagdes
criticas de James Clifford, de invengdo ficcional concretizada numa forma de escrita

unificada pelo conceito de cultura. ” (Nunes:2012, p.g.470)

E disso talvez que nos esteja falando Roy Wagner, quando nos diz que o homem
¢ o inventor das suas realidades, e aqui o modelo de inventor a que se refere ¢ a inven-
cdo literaria, que encontra seu correlato na poesia pensante de Fernando Pessoa pelo
valor epistemologico do chamado “fingimento pessoano”, ndo podemos deixar de citar a
invencao de Borges em Ficgodes, na qual inventa obras e autores que nunca existiram, ou
melhor que passaram a existir por meio da linguagem imaginativa-inventiva, obras pos-
siveis de existéncia, como nos casos de pierre manard, autor do quixote ¢ exame da
obra de herbert quain que € o caso mais flagrante de fingir-inventar na arte de contar-
comentar obras que jamais existiram. Fernando Pessoa em sua Regra de vida deixa clara
a relagdo do principio de invengdo da vida como principio literario de invengao, assim
se expressando na nona regra: ““ Organiza tua vida como uma obra literaria, pondo nela
tanta unidade quanto seja possivel. ”

Me aproprio desta experiéncia da invencao literaria para compreender a relagdo
entre mistica e literatura, considerando que também o cabalista é uma espécie de pajé
que se veste na pele dos textos por ele artesanalmente confeccionados, uma bricolagem-
tradug¢do, uma tradugdo-sincretismo, usados em suas praticas e rituais, considero que
seja a pele da onca ou a pele do texto, ambas s3o formas misticas da linguagem, sem
essa alquimia da vida e da linguagem seria impossivel tal relacdo. A linguagem narrada
que vira pele de texto, vira também pele de bicho e pele de gente, pele de espirito. Se os
pajés, feiticeiros, xamas, misticos poetas se vestiram de onga na pratica xamanica para
encontrar meu amigo, da mesma forma o judeu e mestre de cabald, Von-Rommel, se
veste de Davi, de Moshe, de Issac Luria, de Abulafia, de Borges ou de Fernando Pessoa,
para curar a linguagem dos seus discipulos; diferentes textos, diferentes vestes, diferen-
tes peles, diferentes pessoas, mas todas tecidas pela linguagem, esse grande tear do sim-
bolo e do significado. A pele ou o texto com as quais se vestem o cabalista e o pajé sdo
obras literarias da cultura, assim como o escritor ou poeta se veste com suas obras. Con-
sidero que o cabalista transita entre os dois campos de obras, praticamente transgredin-

do suas fronteiras rituais e simbolicas.
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“ A operagdo poética ndo ¢ diversa do conjuro, do feitigo e de outros procedimentos de
magia. E a atitude do poeta é muito semelhante a do mago. Os dois utilizam o principio
analogia; os dois agem com fins utilitarios e imediatos: ndo se perguntam o que ¢ o idi-
oma ou a natureza, mas se servem deles para seus proprios fins. Nao ¢ dificil citar outra
marca: magos ¢ poetas, ao contrario de filésofos, técnicos e sabios, extraem seus pode-
res de si mesmos. Para atuar ndo basta que reinam um cabedal de conhecimentos, como
ocorre com um fisico ou com um chofer. Toda operagdo magica requer uma forga inte-
rior, obtida gracas a um penoso esfor¢o de purificagdo. As fontes do poder magico sdo
duplas: as féormulas e outros métodos de encantamentos, e a for¢a psiquica do encanta-
dor, a afinacdo espiritual que lhe permite conciliar seu ritmo com o do cosmos. O mes-
mo acontece com o poeta. A linguagem do poema esta nele, e so a ele se revela. A reve-
lacdo poética implica uma busca interior. Busca que ndo tem nenhuma semelhanca com
introspec¢do ou analise; mias que busca, uma atividade psiquica capaz de provocar a

passividade propicia a apari¢do de imagens” (Paz, 2012)

A reflexdo de Octavio Paz ratifica o que temos falado das relagdes entre o cam-
po da mistica, magia e literatura, no caso por ele citado especificamente da poesia, mas
dessa com as relacdes com a linguagem de um modo geral. Penso a magia como uma
contraparte pratica da mistica, nesse sentido a magia ¢ uma concretizacdo e encarnagao
de da mistica na pratica, ou nesse sentido uma traducdo da mistica com fins de influen-
ciar o curso o fluxo das energias tanto naturais como as sobrenaturais. Podemos obser-
var a relevancia atribuida por Paz a relacao entre palavra, pensamento ¢ acao tanto na
literatura, no caso citado da poesia e também na linguagem relacionada a mistica e a
magia ambas portadoras de mdntica, ou seja, na linguagem antropoldgica, portadoras de
mana como pensado por Marcel Mauss, nao podemos deixar de citar que Mauss ¢ cita-
do textualmente por Otavio Paz em o Arco e a Lira, o trata-se de o Esboco da Magia,
escrito por Mauss e Hubert.

Acrescido do pensamento antropoldgico de Mauss sobre a magia esta o da criti-
ca literaria inspirada pela linguistica de Jakobson®’. A palavra poética nutre-se da lin-
gua falada, assim como a palavra mégica também ¢ extraida dos usos da linguagem co-
mum, entretanto ambas sdo apropriadas pelo poeta ou pelo mago que lhe inventam no-

vos arranjos significantes, que ndo sdo exclusivos da fungdo comunicativa, mas da in-

47 «As significagdes linguisticas sio diferenciais no mesmo sentido em que os fonemas sio unidades foni-
cas diferenciais. Os linguistas sabem que os sons da fala apresentam, além dos fonemas, variantes contex-
tuais e variantes facultativas situacionais (ou, outros termos, “alofones” e “metafones”. Do mesmo modo
no nivel semantico encontram-se significagdes situacionais. Mas s6 se a existéncia de elementos invarian-
tes permite reconhecer variagdes. Tanto no nivel do sentido como no nivel do som, o problema dos inva-
riantes € um problema crucial para a analise de determinado estagio de uma lingua dada. (Jakobson:2011)
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ven¢do semantica e simbolica, mediadas pela imaginacdo. Mas, essa mesma lingua-
gem-imagina¢ao ¢ depois apropriada pelo uso comunicativo, criando-lhe uma nova con-
figuragao de sentido para a comunicagdo ¢ caso da magia e das narrativas fantasticas
que fazem com que as duas fungdes se choquem, dai quando ouvimos um conto, uma
cronica, uma narrativa mistica, inspirada pela tradi¢ao oral no caso da cabala, sentimos
que nao ¢ somente algo que nos ¢ comunicado, mas ¢ o proprio mundo-vida do narrador
que nos ¢ oferecido e nds o recebemos como dadiva, como cabala que também significa
receber.

A Narrativa da Floresta que me foi contada pelo meu amigo ¢ também uma ca-
bal4, uma experiéncia vida-mundo que me foi oferecida como déadiva, ali ndo interessa-
va o que podia ser descrito, mas o que podia ser narrado da vindo da experiéncia magi-
co-mistica e poética do narrador, ou seja, isso que esta em Fernando Pessoa e Borges ¢
vivenciado na experiéncia etnogréafica. E o que preconiza esse estudo, uma relagio si-
métrica entre a linguagem da literatura e da mistica e delas com a linguagem etnografi-
ca. Essas linguagens estdo articuladas na compreensdo do sentido da cultura, essas ndo
podem ser sobrepostas, mas vistas com parte do conjunto da bricolagem sincrética da
traducdo-invencao da linguagem.

E como se 0 mago e o poeta fizessem com que a linguagem retornasse & sua fon-
te, ou seja, a imaginagdo inventiva. E o que podemos observar no conto sobre perder-se
na floresta, 14 os pajés usam da magia como forma de simularem que sdo ongas, vestin-
do suas peles, ou seja, manipulando a forga-significado do corpo da onga, para influen-
ciar e quebrar o encantamento da floresta. E nesse sentido os pajés se inventam como
narradores-misticos e poetas, criando na linguagem uma relagdo que excede sua funcao
comunicativa, mas que ndo ha extingue, pois, a comunica¢ao dessa linguagem-outra se
insurgird no conto, no causo narrado, a linguagem-imagina¢ao-invencao se rearticulan-
do na linguagem comunicagdo. O conto, poesia e o ritual magico sdo impregnados pela
linguagem-vida-mundo do narrador. Na narrativa conceito e simbolo estdo imbricados,
pois, as palavras ndo sdo s6 palavras, elas sdo o narrador linguageado, assim como a
narrativa € a linguagem encarnada. Saussure ao falar da natureza dos signos em geral,
em especial dos signos linguisticos em sua definicdo destes, cria uma compreensao tri-
partite dos signos, o conceito de signo seria marcado pela dualidade entre significante
significado, ndo se trataria de uma substituicao entre palavras e coisas, mas uma relacao

intrinseca ao proprio modo de pensar humano.
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“ O signo linguistico une ndo uma palavra e uma coisa, mas um conceito € uma imagem acustica.
Esta ndao € o som material, uma coisa puramente fisica, mas a impressao (empreinte) psiquica desse som,
a representag@o que dele nos da o testemunho de nossos sentidos; tal imagem ¢ sensorial e, se chegamos a
chama-la ‘material, ¢ somente nesse sentido, ¢ por oposi¢cdo ao outro termo da associagdo, o conceito,
geralmente mais abstrato.

O carater psiquico de nossas imagens acusticas aparece claramente quando observamos nossa
linguagem. Sem movermos os labios ou a lingua, podemos falar conosco ou recitar mentalmente um
poema. E porque as palavras da lingua sdo para nds imagens acusticas, cumpre evitar falar os fonemas de

que se compdem.” (Saussure)

Esse trecho do Curso de Linguistica Geral ¢ bastante esclarecedor, para o pen-
samento antropologico quando este se apropria do pensamento de Saussure, evidente
mente que fazendo algumas modificagdes que sdo exigidas pela etnografia, sdo necessa-
rios alguns desvios do pensamento de Saussure que sdo fundamentais para o antropolo-
go, mas esses desvios podem e sdo sustentados pelo modo como Saussure alarga nossa
compreensdo sobre o fendmeno da linguagem e como esse implica a cultura como lin-
guagem. O antrop6logo pode usar a nogao de signo na sua dualidade, mas aqui nos im-
porta mais a imagem acustica, ou o significante, pois ao dizer que esse ¢ uma impressao
sobre a mente humana.

Podemos pensar que Saussure estd falando aqui da memoria, a memoria nesse
sentido criada na imbricagdo entre razdo e imaginagdo, mas essa imbricagdo apreendida
e significada na experiéncia social e cultural, as imagens acusticas ndo sdo somente sons
fisicos, mas estes apreendidos na experiéncia de nossa socializacdo. A linguagem ¢ o
conceito, mas esse se torna abstrato sem a sua materialidade, ndo fisica, mas sua concre-
tude cultural de onde a linguagem extrai da imaginacao e da memoria tais imagens, mas
esse movimento de extracdo também altera as configuracdes dessas fontes exigindo
novas configuragdes nas proximas extragdes de significantes.

Se pensamos dessa forma temos que rejeitar a desqualificacdo feita por Saussure
em relacdo ao conceito de simbolo, uma rejei¢do apoiada no proprio Saussure que nos
assegura que estas imagens estdo armazenadas na tradi¢do e na experiéncia coletiva. E
neste ponto podemos dizer que Pierce ird além de Saussure ao acrescentar a no¢do de
interpretante, ndo vendo uma distin¢do entre signo e simbolo, pois este tanto engloba
aquele como pode ser um tipo daquele, dependendo ai da perspectiva adotada por aque-
le que o visa, ou como simbolo ou como signo, tal perspectiva implica o contexto da

experiéncia cultural.
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“ Um signo, ou representamen, ¢ aquilo que sob certo aspecto ou modo, representa algo
para alguém. Dirige-se a alguém, isto é, cria, na mente dessa pessoa, um signo equiva-
lente, ou talvez um signo mais desenvolvido. Ao signo assim criado denomino interpre-
tante do primeiro signo. O signo representa alguma coisa, seu objeto. Representa esse
objeto ndo em todos os seus aspectos, mas com referéncia a um tipo de ideia que eu, por
vezes, denominei fundamento do representamen. © Ideia’ deve aqui ser entendida num
certo sentido platonico, muito comum no falar cotidiano refiro-me aquele sentido em
que dizemos que pegou a ideia de um outro homem; em que, quando um homem relem-
bra o que estava pensando anteriormente, relembra a mesma ideia, e em que, quando um
homem continua a pensar alguma coisa, digamos por um décimo de segundo, na medida
em que o pensamento continua similar, ¢ a mesma ideia e ndo, em cada instante desse

intervalo, uma nova ideia.  (Pierce: 2005)

No caso dos diferentes agentes misticos apresentados em suas respectivas narra-
tivas podem ser pensados na relacdo entre simbolo e signo, pois a linguagem mistica ¢
um sistema sincrético de referéncias, muitas dessas canibalistas, pois, algumas narrati-
vas misticas podem canibalizar outras. O antropdlogo ao compara-las termina por cani-
baliz4 -las, a etnografia ¢ uma canibalizag@o das narrativas nativas que também sdo ca-
nibais, teatrais e rituais. Talvez a versdo do antropdlogo seja também no minimo uma
roteirizagdo do canibalismo entre signos e simbolos, personagens e peles, etnografia e
literatura. Quando pensamos em signo em Saussure, por mais que ele se esforce por
afastar a terminologia do simbolo, sua definicdo de signo secreta inconscientemente a
visdo alargada de simbolo.

Nesse sentido o Saussure do signo cria uma versdo oculta como Suassure que
alarga nocao de signo em direcdo ao simbolo. E nesse sentido Pierce e Saussure se
complementam, suas perspectivas nao se anulam mutuamente, mas ambos visam a lin-
guagem de posicdes de observacdo diferenciadas, porem complementares. Mas devo
dizer que no caso da etnografia, assim como na literatura essa complementaridade ¢
muito mais viavel do que em outros campos da linguagem. Disso podemos dizer que o
modelo de signo e simbolo que a etnografia adota estaria muito mais ligado ao campo
da literatura e da critica literaria do que da linguistica, como ciéncia da linguagem. Na
literatura, como na etnografia o signo e o simbolo se interpolam.

No caso das narrativas de Ametista, Olho de Tigre, Mestre Von-Rommel e ou-
tros aqui analisados isso € visto, pois a etnografia que fazemos tenta re-visar os simbo-
los das narrativas nativas, percebendo que nelas a literatura ¢ uma estrutura de signifi-
cantes que geram significados que por sua vez se tornam novos significantes. Porque

ndo dizer que a presenga do etnografo ndo tenha sido interpretada pelos narradores co-



111

mo um significante estrangeiro que de certa maneira rivaliza com os significantes nati-
vos, digo isso porque em alguns momentos me senti desafiado pela linguagem dos mis-
ticos com quem compartilhei o mundo na experiéncia de campo. Suas narrativas evi-
denciam uma dialética entre prosa e poesia, pois a narrativa mistica se da pela danga
desses dois elementos que na linguagem mistica sdo indispensaveis a invenc¢ao de novas
configuragdes de sentido, Boas (2014) ja observa algo semelhante no caso da arte primi-
tiva. A diferenca € que os personagens da etnografia exercem influéncia no momento de
sua insercao no tecido da linguagem etnografica, no caso da literatura muitos persona-
gens s6 ganham esse valor sobre o escritor apds sua criagdo. Na etnografia a criatura
antes da criacdo j& se insurge contra o co-criador, ele reluta que uma de suas facetas-
personas lhe seja exorcizada pela escrita etnografica, pois dali em diante esse eu-
etnografado tera autonomia tanto sobre aquele de quem foi retirado como também da-

quele que lhe deu existéncia perene na escrita de sua etnografia.
“ A poesia primitiva € primariamente lirica, em muitos casos ditirdmbica, e elementos
que exprimem ideias coerentes definidas, sdo, com toda probabilidade, desenvolvimen-
tos posteriores. Talvez possamos ver aqui uma analogia com o crescimento da lingua-
gem. No mundo animal, os gritos sdo primariamente reagdes a emogdes, sendo designa-
tivos apenas indiretamente. Parece provavel que na fala humana o grito emocional es-
pontaneo precedeu a expressdo designativa, ¢ muito mais a predicativa, ndo de modo
nenhum no sentido que a exclamag@o explica a origem da fala organizada, mas sim que

ela provavelmente € a primeira forma de articulagdo.” (Boas:2014, p.g.291)

O que poderia parecer aterrador e paralisante nesta narrativa contada por aquele
meu amigo foi logo transmutado pela linguagem como um tipo de pedra filosofal da
alquimia literaria e cultural, ou seja, o grotesco™ e assustador metamorfoseado em ad-
miravel e numinoso. Sua prosa, quando a mim contada cumpriu seu destino, foi como
uma ac¢do que encontrou seu sentido, foi como a cura que liberta o corpo da doenga, dd a
essa a mascara apropriada ao baile pois da-lhe o significado. Sua narrativa ¢ singular,
porque ¢ universal, assim como ele, o jovem M, a senhorita Ametista, mestre Von Ho-
mmel, [rma Esmeralda, Mestre Olho de tigre, Mestre Lotus Amarelo, Deepak Sankara
Veda e o Padre-parapsicologo, apresentados neste estudo sdo inventores de suas obras,
ou seja, suas vidas como obras narradas da cultura. A cultura ndo ¢ um arquivo imovel,

mas um tabernaculo nomade e itinerante.

* Algo semelhante aquilo que nos apresenta Bakhtin:2013 em seu famoso estudo sobre a Cultura popular
na Idade Média e no Renascimento. Nesse estudo Bakhtin nos mostra todo um trabalho de arqueologia da
cultura, da linguagem popular e literaria na obra de Francois Rebelais, chegando a sua célebre nogao de
visdo carnavalesca do mundo.
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Me aproprio do pensar literario sobre a linguagem como um modelo para apre-
sentar as obras de vida que me foram narradas nesse estudo, essa articulagdo entre uma
literatura falada que se torna escrita, mas o falar como forma de escrita verbal e oral
cujo registro desse processo se d4 na linguagem e no registro etnografico. Mas, uma vez
0 campo mostrou sua forca soberana ao antropologo, foi ele quem me imp0s a literatura,
nao como uma exercicio de erudi¢do, mas como ser e linguagem dos narradores-
curadores-poetas que se mostraram ao logo da pesquisa como inventores, tradutores de
sua vida e significado dessa no mundo da cultura, ou seja, os narradores me mostram o
modo como se tecem o seu ser-mistico, ou seja a pele que lhes permite transitar entre os
diversos mundos do significado, seja cultura, seja literatura, seja a imaginacao que se
finge com a realidade.

Partindo desse ponto podemos entender que a linguagem literaria também se ar-
ticula como linguagem mistica, no sentido de uma literatura que excede e antecede os
limites da escrita, uma literatura da palavra falada. Como podia ignorar as palavras do
Cabalista, que me interrogava sobre a pessoa mistica de Pessoa, s6 me restou o siléncio
diante da voz do Mestre, mas uma vez eu era o estulto aprendiz, o estulto antropdlogo
face o esmagador conhecimento do campo, tornei-me, mais uma vez crianga! Mas, o
pesquisador ¢ como uma crianga, ora travessa, ora inocente.

Diante de minha negativa acerca de Fernando Pessoa, o mestre me alertou para a
importancia de conhecer sua obra, o peso que esta tem no campo dos estudos do ocul-
tismo, sim ele me disse: “Fernando Pessoa era um Iniciado € o mesmo podia ser dito de
Borges s6 que em outra escala, Pessoa ndo era s6 um profundo conhecedor da teosofia
cabalistica, mas era um praticante de magia ritual e outras praticas misticas e ocultis-
tas”, logo o mestre me fez ver a diferenca entre um e outro, mas ambos indispensaveis
para o entendimento da Kabalah. Na visao de Von-Hommel a mistica ndo ¢ incompati-
vel com a literatura, um dos assuntos que ocupam varios volumes de sua biblioteca ¢ a
literatura entre poesia e prosa, autores de varias nacionalidades, mas eixo principal da
leitura do cabalista ¢ a descoberta de codigos de sabedoria sagrada que estdo implicitos
nas obras literarias. Assim € possivel dizer que para von-Hommel a imaginacdo, a in-
veng¢do e o fingir da criagdo literaria estdo intimamente imbricados com a linguagem
mistica. Ele mesmo em alguns momentos narra as historias da cabald de uma forma
poética, dai porque acredito que o mistico usa a pele do poeta-fingidor, os conceitos da
cabala contidos na Torah sao tratados de uma forma poética é como se tudo confluisse

para a forma mistico-poética dos Cantares de Salomao.
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Patricia Inés Garcia de Souza dedica o capitulo final de sua tese de doutora, de-
fendida em 2006, a pessoa do mistico e pesquisador do ocultismo Erwin Von-Hommel,
sdo mais de trinta paginas que versam sobre a vida e trabalho deste importante persona-
gem da vida mistico-ocultista de Belém. O texto da pesquisadora segue muito que aqui
adotamos, no sentido de pensar Von-Hommel nos seus proprios termos, como narrador
inventor de sua propria histdria, ou seja, sua vida como uma obra sincrética que oscila
entre o profundo conhecimento das tradigdes ocultistas, em destaque da cabala hebraica,
e de outros como seu profundo interesse pela literatura, matematica, teoria informagao e
sobre a as varias teorias modernas da fisica passando pela teoria da microfisica ¢ da
teoria das cordas. Von-Hommel ¢, por formacdo académica, analista de sistema, isso
nos foi dito por ele durante conversa, mas ¢ também enfatizado em seus livros publica-
dos, assim como nas entrevistas que foram concedidas a pesquisadora acima citada.

A personagem de Von-Hommel no contexto da pesquisa de Souza:2006 ¢ for-
mada pela dialética entre “segredo” versus “publicidade”, que nos termos a mim conta-
dos pelo proprio cabalista se encaixam melhor na dialética ente “revelacdo” versus
“ocultacao”, ou nos oximoros por ele usados da “revelar-ocultando” e “ocultar-
revelando”, oximoros inspirados tanto na poesia de Fernando Pessoa € como nos contos
fantésticos de Edgar Alan Poe. Von-Rommel sempre enfatizou o papel determinante da
literatura em sua formacdo tanto académica como ocultista, ele trabalha com as duas
nogoes ligadas ao uso da literatura como uma chave hermenéutica dos segredos da hu-
manidade e da divindade. E isso ndo se restringe somente a0 mundo da ordem magoni-
ca, pois Von-Rommel usa varias peles na sua vida de sabio do ocultismo, ora como de-
tentor de segredos arcanos e imemoriais de varias tradigdes da sabedoria sagrada, ora
como um consultor racional e perfeccionista quanto ao resultado de seus empreendi-
mentos. Nesse ponto acredito que nossa pesquisa extravasa os limites da visao limitada
de um Von-Rommel magom, Von-Rommel ¢ um tradutor, no sentido da tarefa de tradu-
tor, tanto no sentido de oficio, quanto tradutor no sentido de um transcriador, no sentido
que Haroldo de Campos dé ao conceito por ele criado. Ou seja, ele ¢ um transcriador e
sincretizador da linguagem das tradicdes misticas do ocidente, o seu sincretismo ¢ um
sincretismo da linguagem, trabalho simile aquele realizado pelo poeta que usa a lingua-
gem levando-a ao seu esgotamento e €xtase, para que da surjam novas configuracdes e
arranjos da linguagem.

Digo que Von-Rommel ¢ muito mais complexo do que uma simples filiacdo a

ordem magonica, creio que em alguns aspectos seu trabalho como intelectual e mistico
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rompe os limites de qualquer classifica¢do ligada a uma ordem, ele mesmo ¢ um sincre-
tismo de possiblidades de significagcdo dai a ideia, de suas varias peles, das suas varias
personas, no sentido de Fernando Pessoa, pois ha ainda o Von-Rommel musico, expert
em cavaquinho e outros instrumentos, musico reconhecido na noite belenense. O traba-
lho de Souza tem o mérito de trazer a tona essa importante personagem do mundo mis-
tico de Belém, mas peca ao tentar limita-lo as cercanias da Magonaria. Citamos trecho
da fala do préprio Von-Rommel a pesquisadora, quando ele explica como se deu sua

admissao na Macgonaria.

“(...) Porque meu padrinho fazia parte dela... eu ia entrar numa faccao e ele disse *ndo...

eu sou seu padrinho...vou ser seu padrinho* Eu entrei com 18 anos na magona-

ria...quando as pessoas naturalmente quando ndo sdo filhos de magons entram com
21..mas é porque eu ja pesquisava a magonaria e conhecia muitos de seus ritu-
ais...Porque na verdade eu ja erada Golden Dawn... ai a Golden Dawn é uma ordem
eminentemente magonica(...)” (Von Rommel.IN Souza:2006).

O relato de Von-Rommel dado a pesquisadora Patricia Souza ¢ revelador, pois
mostra claramente que ele ja era um mistico antes de entrar na ordem magonica, uma
entrada precoce, mas ja com um direcionamento ¢ uma disciplina nas coisas ligadas aos
mistérios e simbolos do sagrado, reforcando minha tese acerca da sincrese e bricolagem
feita por ele como uma espécie de tradutor e decodificador da metalinguagem mistica, o
que alias e relatado pelo proprio mais frente.

(...) eu fui pesquiSar...Ai eu conheci o vodu...conheci a macumba...conheci catimbd...
conheci candomblé...Eu pesquisei tuDo... Ai fui pesquisando as religides tamBém...Do
catolicismo ao budismo... as vertentes da religido protestante até... judais-
mo...hinduismo... em busca de uma verdaDe... Comecei a praticar astrologia no intuito

de desmenti-La... Eu ndo acreditava que alguém pudesse dizer para alguém* _tu tens o

destino escrito dessa forma* e hoje... vinte anos depois... eu posso dizer* a astrologia

funciona*....Mas mapa nao ¢ territorio(...) ( Von-Rommel. IN Souza: 2006)

O ser-mistico de Von-Rommel est4 justamente ligado ao fendmeno que nos liga
a0 mesmo tempo a natureza e a cultura, que € justamente a morte. A morte e compreen-
sdo dela como significado e ser ¢ que tornaram o principio primeiro de reflexdo e imer-
sdo de Von-Rommel na linguagem mistica e dessa fonte evidentemente emerge o perso-
nagem do mistico com multiplos talentos naturais e outros ‘“considerados sobrenatu-
rais”. Mas ndo podemos negar o fato que ele ao seu modo ¢ um tradutor que sincretizou
as tradi¢cdes misticas e se sincretizou sua vida a essa sinérese, transcriou na sua lingua-
gem e narrativa outros de si-mesmo, seguindo a alquimia pessoana dos heterénimos. O

Poema a seguir ¢ no meu modo de ver um imperativo ético e estético da busca pelo ser-
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mistico da linguagem, adotado por Von-Rommel como modo-de-ser-no-mundo e de
ser-para-o-mundo, ou seja, ficcdo de verdade, transcriagdo-tradu¢do da verdade, fingir-

ficgdo-verdade de si-mesmo, mistico-musico- tradutor-poeta-fingidor.

“ O segredo da Busca ¢ que ndo se acha.
Eternos mundos infinitamente,

Uns dentro dos outros, sem cessar decorrem
Inuteis; Sois, Deuses, Deus dos Deuses
Neles intercalados e perdidos

Nem a nos encontramos no infinito.

Tudo ¢ sempre diverso, e sempre adiante
De [Deus] e Deuses: essa luz incerta

Da suprema verdade. ” (Pessoa:1960)

Chego assim a um ponto crucial apara compreensdo da relagdo sincrética entre
mistica e poesia na pratica mistica de narrativa exercida ela personagem de Von-
Rommel, a poesia acima é um imperativo pratico que acompanha vida e narrativa de
Von-Rommel, que em tudo busca uma conexao, nos mais infimos acontecimentos da
vida humana estdo inscritos os maiores segredos da existéncia, segredo infinitos e ines-
gotaveis, mas essa inesgotabilidade ndo justifica que o cabalista retarde seu trabalho ele
mesmo nos disse e disse também a Souza que ndo podemos definir Deus e que, conse-
quentemente, ndo podemos definir o Homem que, nesse sentido, € infinito enquanto
possibilidade de ser e existir ou ser-existir-infinito. Ser se faz e se significa pela busca,
pelo caminho, é bom dizermos que Von-Rommel estudou por varios anos, ainda muito
mogo, a sabedoria do Taoismo, que nesse sentido é também sincretizado em sua pratica
narrativa como inven¢do de suas muitas personalidades ou na sua busca pelas explica-
¢oes dos mistérios da sabedoria escondida.

O poema esotérico de Fernando Pessoa, serve a Von-Rommel como uma chave
hermenéutica para decifrar o indecifravel, o paradoxo e oximoro nao sdo somente recur-
sos de linguagem, mas , sdo antes vividos na concretude e na inconformidade frente ao
mundo do dado, Certava vez ele citou para mim a frase “Deus ndo joga dados” de Eins-
tein, segundo Von-Rommel se ele Deus jogasse dados significaria que ele ¢ indiferente,
mas ele enfatiza que a cabala ensinava pelo contrario que ele almeja nossa felicidade, a
unica coisa que o limitaria seria o proprio ser humano, que para isso limitar-se-ia si

mesmo.
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Para Von-Rommel isso ndo significa transformar Deus em um génio que satisfaz
os desejos, ¢ antes um despertar do proprio ser humano para os seus potenciais adorme-
cidos e uma mudanca de perspectiva frente ao mundo, ¢ antes o despertar da felicidade
como buda interior, a descoberta do caminho, € a felicidade no detalhe. Essa felicidade
ndo pode ser confundida com a satisfacdo do ego que na cabala ¢ o Sata, o tentador que
¢ o proprio homem, ou seja as klipot da limitagdo; vencendo as cascas da limitacdo o
homem pode alcangar a felicidade, a iluminagao.

Sobre o segredo, Von-Rommel me disse certa vez que j4 mais revelaria uma
conclusdo de suas pesquisas se essa pudesse causar danos a humanidade, segundo ele
ainda que descobrisse algo que ninguém jamais descobriu, ainda assim, se isso fosse
prejudicial ele disse que jamais revelaria e que tal descoberta morreria com ele. Segun-
do ele suas pesquisas s6 visam a descobrir aquilo que pode fazer o ser humano auténo-
mo e feliz, usando e se servindo do conhecimento para fazer o bem ao seu préximo.
Nesse sentido a dimensao do segredo assume um significado ontoldgico, pois ele signi-
ficaria, proteger a humanidade de um dano maior, para ele descobertas como a invengao
da bomba atomica so6 trouxeram sofrimento e destrui¢do para humanidade, esse ¢ um
conhecimento inteligente, contudo, sem sabedoria. A sabedoria cria vinculos entre as
pessoas, nos faz responsaveis pelo outro, € isso que segundo ele ¢ ensinado pela Torah,
essa ¢ a esséncia da lei divina. Ele ¢ um operador de simbolos sagrados construindo
artesanalmente sinteses para os seus clientes que lhe atribuem a crenga de ser somente

um iniciado cujo conhecimento lhe faculta legitimidade da parte de sua clientela.

“ Na Antropologia ¢ comum referir-se a cole¢do de no¢des de um povo sobre como as
coisas sdo em seu conjunto como sua visao de mundo. A seu estilo geral de vida, & ma-
neira como fazem as coisas e gostam que elas sejam feitas, chamamos de ethos. E fun-
¢do dos simbolos religiosos, entdo, ligar essas coisas de tal maneira que elas se confir-
mem mutuamente. Tais simbolos tornam crivel a cisdo de mundo e tornam justificavel o
ethos, ¢ fazem isso invocando um em apoio ao outro. A visdo de mundo ¢é crivel porque
sentimos que ethos, que dela decorre tem autoridade; ele € justificavel porque a visdo de
mundo em que se apoia ¢ considerada verdadeira.

Padroes religiosos como os que venho discutindo tém, assim um duplo aspecto: sdo
molduras da percepg¢ao, telas simbolicas pelas quais a experiéncia ¢ interpretada; e cons-

tituem orientacdes para agdo, guias de conduta.” (Geertz:2004)

E bom que se diga que o que ¢ pensado por Geertz ndo se aplica inteiramente
aos casos aqui estudados, em especial o caso do mistico Von-Rommel, ndo falaria neste

caso de um quadro, mas de um mosaico em movimento, a mistica nos mostra que as
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visoes de mundo ndo sdo blocos rigidos para os agentes e suas avaliacdes, pelo contrario
no caso da mistica esses padrdes sdo mais flexiveis sujeitos a flutuagdes de sentido, os
padrdes nio estdo emoldurados, mas podem ser entendidos como painéis moveis que
ndo somente sdo balizas para o agir, mas o agir em cena altera a disposi¢do destes pai-
néis. Pensando assim a no¢do de ethos ¢ muito mais performatica, pois os agentes ndo
sdo coercitivamente ligados ao ethos, mas antes compdem e recompdes suas agdes e
esse movimento cria versdes, tradugdes provisorias que os agentes fazem em relagdo ao
ethos. O ethos mistico estd muito mais ligado a linguagem como fala do que a lingua
enquanto sistema, talvez o esquema do ethos como lingua, pensado por Geertz, se apli-
que mais a religido do que a mistica.

O cabalista de Belém nao pode ser visto exclusivamente pelo ethos do segredo, a
nocdo de segredo aqui se coaduna com a de mistério, ou seja Von-Rommel ¢ um ho-
mem de segredos no sentido de ser um especialista em mistérios, pois ele tanto os revela
como também detém influéncia sobre esses mistérios, pois ele também criou uma litera-
tura, uma metalinguagem do mistério, do oculto como uma atualizagdo dos segredos e
conhecimentos da tradi¢ao de sociedades secretas Ele na verdade estabelece uma racio-
nalizacdo sincrética desse conhecimento mistico € oculto. Ele constitui sua fama como
um especialista em mistérios e no oculto, sua agéncia sobre esse conhecimento ¢ um de
seus diferenciais, ele ndo cria uma dependéncia por parte daqueles que frequentam suas
reunides ou seu escritdrio, muito pelo contrario ele enfatiza a independéncia e autono-
mia de seus clientes, sempre questionando sobre o modo como seus “clientes” estdo
assimilando aquele conhecimento, esse ¢ o lado empreendedor que articula o segredo
sagrado com o segredo profissional, algo que fica bem evidente no trabalho de Souza
(2006). Ele manipula os simbolos do segredo, no sentido de que ele ndo ¢ um religioso
que se submete a esses simbolos, mas ele os altera criando novas configuracdes, criando
novos padrdes, um ethos de muito mais dindmico e performatico, ou seja nesse sentido
sua a¢do de narrar um simbolo sagrado ndo implica uma sujei¢do a esse como padrio,
mas em sua pratica o simbolo oportuniza novas formas de agir de contar o simbolo, o

mito, o rito.

“ O segredo, enquanto dissimulagdo de certas realidades, conseguido por meios
negativos ou positivos, constitui uma das maiores conquistas da humanidade.
Comparado com o estado infantil em que toda representacdo ¢ comunicada, em

que todo empreendimento ¢ visivel de todos os olhares, o segredo significa
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uma enorme amplia¢do da vida, porque muitas das suas manifestacdes ndo se
poderiam produzir na completa publicidade. O segredo oferece, por assim di-
zer, a possibilidade de que surja um segundo mundo junto ao mundo patente e

de que este sofra influéncia do outro. ” (Simmel:2009)

Como vemos os elementos simbolicos e culturais se articulam na sociologia do
segredo, Von-Rommel ¢ um tipo bem esclarecedor para entendermos essa sociologia,
principalmente porque seu trabalho se confunde com sua fama nao sé como profissio-
nal, mas também como um iniciado de alto nivel em sociedades secretas, ou seja, ele
domina um codigo de linguagem que € muito restrita @ uma elite de especialistas do
oculto com o diferencial de criar uma mediagao que dé acesso aquele que nao ¢ iniciado
a uma parcela significativa desse conhecimento, por mais que o cliente ndo tenha um
envolvimento com aquela tradi¢do, mesmo assim ele pode acessa-la por meio de Von-
Rommel que o uma espécie de mediado, essa mediacdo ¢ aquilo que ele mesmo chama
de tecnologia espiritual, ele sempre diz que o que ele estudo tem que ser aplicavel e essa
¢ sua tarefa , mostrar que a mistica ¢ uma linguagem que pode ser compreensivel e re-
solver problemas do didrios, pois evitaria o comportamento meramente reativo aquilo
que os cabalistas chamam de yetzer hara (outro lado), o lado sombrio do ser humano
que lhe causa dor e sofrimento, esse lado sombrio do ser humano segundo os cabalistas
ndo pode ser extirpado, antes ele precisa ser conduzido pelo Yizer tov( o lado ilumina-
do) um precisa iluminar o outro ou entdo o um ird obscurecer o outro, uma dialética de
luz e sombras, um correlato do yin e yang das sabedorias misticas orientais.

Uma diretriz que Von-Rommel enfatiza nesse processo de iluminacgdo esta arte
segundo ele a arte nos ajuda a desmanchar as cascas que bloqueiam nosso potencial,
liberdade e felicidade, seja musica, artes plasticas, ou literatura segundo ele o ser huma-
no se realiza como ilimitado por meio da arte, para ele por isso foi feito pelo oriente,
independentemente de religido a arte integra a sabedoria mistica do oriente, pois ¢ um
caminho para que o ser humano desperte. Em varios momentos de nossas conversas ele
nos fala da importancia da integracdo entre musica e meditagdo e respiragdo, segundo
ele essa combinacdo ¢ fundamental para desenvolver os potenciais adormecidos no ser
humano, para ele a cabald, a mistica, rearticula e cria um vinculo entre essas linguagens.

“ A musica possui vibragdes especiais que podem ativar areas do seu cérebro e

facilitar a realizacdo de seus objetivos.
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A musica ¢ um dos melhores instrumentos para criar um estado de possibilidade.
Valendo-se do bom senso, vocé podera usar essa aliada divina para facilitar sua busca
de saude, amor e prosperidade” (Von-Rommel:2005)

Na citagdo acima vemos como o cabalista se constitui como um mediador de
uma metalinguagem que perpassa varias linguagens, criando por meio dessas uma nova
forma de expressao usando de persuasdo e narragdo. Como vemos a seguir no trecho: “
Durante muitos anos, estudei o efeito terap€utico da musica, mas s6 pude comprova-lo
quando fiquei enfermo, sem poder me locomover. Nesse periodo, ouvia todos os dias *
Ode a Alegria”, de Beethoven...Essa musica foi fundamental para recuperar minha sau-
de.” (Von-Rommel:2005)

Vé-se que Von-Rommel ja apresenta em seus escritos a aplicacdo da cabalé para
fins terapéuticos, mas em uma compreensdo da cura como uma linguagem que perdeu
sua harmonia, em varios momentos ele fala que a cabala nos reconecta com fonte divi-
na. Podemos entender dessa forma que a doenga representa muito mais um fenomeno da
linguagem, ¢ na pela linguagem que a cura se realiza, voltemos ao caso do adoecimento
de Von-Rommel que o levou a quadro de tetraplegia que de acordo com ele durou mais
de um ano. O despertar espiritual de Von-Rommel se d4 por meio desse acidente o que
fez ter uma experiéncia de quase-morte, diga-se uma experiéncia que nao foi exclusi-
vamente fisica, mas foi mistica visto que ao recobrar a consciéncia, apés um demorado
coma, Von-Rommel narra seu encontro com aquele, que segundo ele, seria seu Anjo
Guardido, figura misteriosa, mas fundamental em experiéncias de cunho mistico, uma
espécie de guia entre esse mundo e os “outros mundo” ,aqueles dos quais fala a poesia
de Fernando Pessoa. E aqui nesse ponto a poesia de Fernando Pessoa se encarna se rea-
liza na vida do cabalista de Belém.

Esse modo de ver me faz pensar e defender a possibilidade Von-Rommel ser um
personagem, criado pelo proprio Von-Rommel, comportando uma diversidade de outros
de si-mesmo, referidos e balizados pelo didlogo com seus mestres, esses também perso-
nagens fundamentais da obra-vida de Von-Rommel, estejam eles ainda vivos ou ndo,
pois em vivéncia esses mestres sdo também outros que com ele dialogam e dialogaram
durante sua vida. Na verdade, penso que ele realiza uma sincrese entre seu outro como
personagem e seus interlocutores “outros” que com ele formam essa obra que esta sendo
construida a cada didlogo e cada vez que ele narra sua historia. Fernando Pessoa e Bor-
ges sdo as referéncias para que Von-Rommel faca esse desdobramento e fragmentacao

de sua personalidade, aquilo que nos circulos esotéricos significa um desdobramento da
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alma, pois segundo as escolas iniciaticas a alma humana ndo se constitui um todo, como
pensa a religido cristdo, na cabald, por exemplo, a alma é fragmentada em cinco partes
cada uma delas precisa ser elevada durante o processo de Tikun (reparagdo) que ocorre
com as reencarnagoes sucessivas, parte relevante dos estudos do Mestre Isaac Luria se
dedica a esse tema. A credito que Von-Rommel sincretizou plasticamente em sua vida
esses elementos, criando uma sintese provisoria entre literatura e pensamento mistico
permitindo-lhe transitar entre essas duas esferas de significacdo de sua existéncia, uma
existéncia marcada pelo sincretismo entre imaginagao, literatura, mistica e metafisica.
Quando ele me falava de Fernando Pessoa, ou recitava alguma de suas poesias,
ndo era um como um arrogante erudito, ele falava de Fernando Pessoa como se ele o
tivesse conhecido, como se ele ali estivesse entre nos, ele o falava como se de alguma
forma ele mantivesse contato com ele, ndos sei se mediunicamente, nossas conversas
jamais nos levaram por esse caminho, mas era como se de alguma forma ele estivesse
14, sentia como se estivesse em uma espécie de invocagao mistico-literaria, ndo era uma
tipo de sessdo mediunica , de forma alguma, mas a linguagem do cabalista se sincretiza-

va com a linguagem poética de Fernando Pessoa, ou de Borges, ou Isaac Luria.

“ A linguagem €, sem divida, o produto mias momentoso € a0 mesmo tempo
misterioso da mente humana. Entre o mais claro grito animal de amor, ou ad-
verténcia, ou ira, ¢ a minima e mais trivial palavra de um homem, permeia um
dia inteiro da Criacdo — ou, em uma frase moderna, um capitulo inteiro da evo-
lugdo. Na linguagem, temos o uso livre e consumado do simbolismo, o registro
do pensar conceitual articulado; sem a linguagem parece ndo existir nada seme-
lhante ao pensamento explicito. Todas as ragas de homens — até os habitantes
dispersos e primitivos da selva profunda, e os canibais animalescos, que vive-
ram durante séculos em ilhas afastadas — dispdem de sua linguagem completa e
articulada. Parece que ndo ha linguagens simples, amorfas, ou imperfeitas, tais
como se esperaria naturalmente encontrar em conjunc¢ao com as culturas inferi-
ores. Povos que ndo chegaram a inventar tecidos, que vivem sob tetos de ga-
lhos dobrados, que nao precisam de vida privada, que ndo se importam com a
sujeira ¢ assam os inimigos para o jantar, hdo de conversar, ndo obstante, em
seus festins bestiais, em uma lingua tdo gramatical quanto o grego e tdo fluente

quanto o francés. ” (Langer:2004)

O texto de Langer pode nos sugerir que antes mesmo de se preocupar com a so-

brevivéncia, o uso da linguagem ja se articulava como arte, ou seja, o simbolismo € an-
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terior a uma visdo técnica da linguagem como forma de comunicagdo. A tradi¢cdo ¢ um
texto incompleto, fragmentado, mas indispensavel para a experiéncia coletiva dos gru-
pos humanos.

No caso do cabalista de Belém posso dizer que Fernando Pessoa ou Borges sdo
mais que personagens, sdo peles-tradugoes que o cabalista usa para se vestir, tecidos
de sua linguagem que lhe sdo permitidos pela imaginagdo mistica. Trata-se de uma lin-
guagem que € usada ndo somente para o uso da comunica¢io, mas para o surgimento de
novas formas de expressdo que excedem a comunica¢do, mas a linguagem na sua com-
plexidade. O texto de Langer nos mostra que a hipotese das linguas primitivas, frente as
complexas, ndo passa de uma trapaga etnocéntrica. Todas as linguas sdo tio originais e
incomparaveis na sua especificidade, mas traduziveis em sua capacidade de se sincreti-
zar as outras, ou de canibaliza-las.

O canibalismo da linguagem ¢ a condi¢do para que ocorram as tradugdes que
nada mais sio que inven¢des da linguagem em relagdo a si mesmo. E possivel fazer
mundos com a linguagem, a experiéncia de Fernando Pessoa, de Borges e do nosso ca-
balista nos revelam que além de criar mundos € possivel habita-los através da lingua-
gem, mundos compartilhados, sincretizados, canibalizados. Acredito que Von-Rommel
¢ também um inventor de heteronimos de si mesmo cada um seguindo sua propria dire-
¢do de vida, o magom, o ocultista, o musico, o numerdlogo-astrologo, o poeta, o caba-
lista.

Nesse ponto ¢ interessante fazer algumas observacdes sobre a invencao pessoana
dos heteronimos, acredito que a o modo de Fernando Pessoa gerar seus heteronimos ¢
algo que o caracteriza e o consagra na arte de fingir ser outros, pois acredito que ele
inverteu essa logico, pois no confronto com seus heteronimos o Fernando Pessoa ¢ que
pode ser visto como um personagem inventado. Esse recurso de criagdo dos heteroni-
mos pode ter sido fruto ndo s6 de uma saida literaria para criar uma forma de romper
com a literatura de sua época, buscando a experimentacao de um método literario pro-
prio. O envolvimento de Fernando Pessoa com o ocultismo pode ter permitido um apro-
fundamento da experiéncia do eu profundo, no desdobramento da alma como alegado
por muitos ocultistas, ou seja, que nesse aspecto a linguagem poética tenha haurido sua

forca significante das fontes da mistica e da magia.
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E também alegada uma certa mediunidade®® de Pessoa, entretanto muitos de seus
comentadores e bidgrafos descartam que se tratasse de uma comunica¢do meditnica, o
que nao impede que ele conhecedor da kardecismo e da teosofia ndo tenha se valido
dessas fontes para sua alquimia da linguagem, isso certamente ocorreu, inclusive a con-
trapelo de qualquer que fosse a filiagdo religiosa. E possivel que Fernando Pessoa tenha
encontrado nessas fontes uma forma de usé-las sem se comprometer com o contetido
doutrinario a que essas fontes de conhecimento sdo submetidas por seguidores ou detra-
tores, ele encontrou nelas recursos para subverter e inventar novas formas de expressao
literaria, usando uma suposta tradicdo de conhecimentos herméticos ele nao somente faz
referéncia reverente a essas fontes arcanas, mas antes lhes insere algo de si mesmo re-
novando e atualizando essas fontes da tradi¢do mistica, ele procede como um cabalista
que usa da tradigdo oral para comentar e interpretar a Torah, mas esse comentario tam-
bém emerge como Torah de modo que ja ndo se sabe a diferenca entre o comentario
aquilo que se comenta.

A questao da mediunidade é também uma das grandes controvérsias que ron-
dam as criagdes e experimentagdes poéticas de Fernando Pessoa, principalmente no que
tange ao impacto de sua mediunidade sobre sua producdo literaria, mesmo que em al-
guns momentos o poeta se colocado contra uma possivel mediunidade que estivesse por
tras de sua producdo poética, mas ndo se pode negar que essa experiéncia foi marcante
na vida do poeta-ocultista. Como podemos apreciar no texto abaixo, um dos escritos
mediunicos que fazem parte da coletanea de escritos autobiograficos, automaticos e de
reflexdo pessoal de autoria de Fernando Pessoa. Temos aqui um didlogo meditnico,

com uma espécie de mentor espiritual.

“26-6-1916 (cerca do meio dia)
Nao deves fazer demasiado perguntas.

Deves fazer as perguntas necessarias.

Sim, mas sob a minha orientagao.
Nio leias obras teosoéficas.

Nenhum homem tem o direto de fazer da sua alma um espirito imateria?

¥ 0 biografo José Paulo Cavalcanti Filho faz algumas citagdes do proprio Fernando Pessoa em corres-
pondéncia com seu amigo Sa-Carneiro, “ Talvez por conta da mediunidade que o fazia escrever por espi-
ritos, confessa: ‘Chego a pensar que o meu corpo estd habitado pela alma de algum poeta morto’”. ( Ca-
valcanti:2012)
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Sim - n@o mais de trés livros. Sdo lelés:
The Rosicrucians: Their Rites and Mysteries, The Key to Tarot

(Papus) e More. Investiga.

More.
Sim.
Nenhuma afirmagao € clara.

Nao, mas ha uma ligacdo entre eles do outro lado.

O sensacionismo ¢ oculto por causa divindades inspiradoras.
Nao perguntes mais sobre isto.

Sim; termina-lo-as.

Es muito pregui¢oso, mas em breve deixaras de o ser.

Depois de conheceres a: ?: [sic]” ( Pessoa:2006)

Nessa experiéncia mediunica de Fernando Pessoa podemos encontrar paralelos
com a experiéncia de quase morte vivida pelo cabalista Von-Rommel, evidente mente
que a do cabalista de Belém se deu em estado de inconsciéncia devido ao coma decor-
rente da intoxicagdo por arsénio, ja no caso de Fernando Pessoa a experiéncia se da em
estado de consciéncia, contudo essas duas comunica¢des misticas ¢ meditnicas encon-
tram muitas semelhangas no modo como sdo relatadas e no impacto que elas causaram
em seus narradores. Acredito que em ambos 0s casos a experiéncia de comunicagao
com o “outro mundo” ¢ narrada de forma que houvesse uma sincretizagdo entre as ex-
pectativas dos seus portadores e a inven¢do de uma linguagem que abarque e expresse
essas experiéncias singulares. Ainda acrescento que por meio de tais experiéncias eles
foram capazes de efetuar uma ruptura em relacdo ao modo de ver experimentar o mun-
do, levando em ambos a inven¢ao de desdobramentos de personalidade, um mostrando
um tipo de renascimento, ou outro no caso de Fernando Pessoa pelo nascimento de ou-
tros individuos que se tornaram autonomos em relagao a personalidade do poeta. Penso
que Fernando Pessoa finge transcriativamente sua possessdo e transe medidnicos, reve-
lando que este transe mistico se da na linguagem, ou seja, € um experimento de lingua-
gem na linguagem, ou seja, revela o potencial criativo da linguagem em transe poético e
inventivo, aquilo que os cultos xamanicos fazem de modo ritualizado, como nos aponta
Lewis (2000) em seu estudo sobre o éxtase religioso.

Creio que algo semelhante se deu no caso do cabalista de Belém, sua morte pode

ser entendida como uma morte de sua linguagem, ficar em coma perder os sentidos,
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para ter acesso ao outro mundo e consequentemente contar seu retorno, narrar a volta
para esse mundo ¢ também o nascimento de uma nova linguagem, de um novo ser, ex-
periéncia vida e linguagem se sincretizam na narrativa mistica de Von-Rommel e na

poesia esotérica de Fernando Pessoa.

“A minha alma ajoelha ante o mistério
Da sua intima esséncia e proprio ser,
Faz altar do sentido de viver

E célice e hostia do seu grave e etéreo

Senso de si iludir...Corpo funéreo
Doente da vida...Alma a aborrecer
O que nela ¢ do corpo...Vida a arder

Tédio e as sombras sdo seu fumo aéreo.

Sombras de sonho...Hélito de magoa...
Alma corpo de Deus, disperso frio

Boiando sobre a morte como agua...

Indecisdo... Penumbra do pensar...
Fonte oculta tornada claro rio...
Rio morrendo-se no imenso mar...”

“22-6-1912” (Fernando Pessoa:2014)

Sob os temas da morte, da vida e do mistério, Fernando Pessoa neste poema nos
apresenta a morte e nascimento mistico de sua linguagem, como possibilidade ser outro
por meio da linguagem, aqui a morte se apresenta como cura da linguagem, nao outro
mistério que ndo seja a linguagem, ndo hd mistério sem linguagem a ser decifrada e re-
velada. O mistério € linguagem, como invisivel da linguagem, a possibilidade de se ex-
perimentar como outro por meio eucaristia alquimica da experiéncia da vida, como fon-
te luminosa do mistério. Vemos que nesses versos o poeta cria para si uma pele, pele
etérea da translucidez do outro ser, outro humano de si mesmo, como no sonho de si
mesmo sendo outro. Sonho, jogo de luz e sombra, de ocultagdo e revelagdo. Temos aqui
a matriz mistica do nascimento dos outros de Fernando Pessoa, ou seja, para ser outro se
faz necessario ser-outro-linguagem.

Vejamos esse nascimento mistico-alquimico ocorre com o cabalista de Belém.
Acredito que sim, pois varia vezes ele me falou o quanto a cabald se confundia com a

sua nova vida depois do acidente, ¢ o quanto ele revelou que tudo estava conectado que
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o acidente, a coincidéncia, o caos sdo ilusdes. Nos criamos nos escolhemos o mundo em
que queremos viver, essas palavras ditas e por mim parafraseadas sdo uma espécie de
escudo magico usado pelo cabalista. A experiéncia de quase morte, ou melhor a narra-
cao feita pelo cabalista de Belém, Von-Rommel, de sua experiéncia de quase morte se
da como a relacdo vivida o Fernando Pessoa n o que se refere a juncdo sincrética entre
mediunidade e poesia, pode ser dito que o caso de Von-Rommel o narrar sua experién-
cia ¢ também uma forma de lembrar seu percurso até a cabala, ou seja de seu nascimen-
to, morte e cura mistica por meio da experiéncia de encontro com o Anjo Guardido,
nessa narrativa temos a forma como ele elaborou sua linguagem de um modo ensaistico
e literario, fundindo os géneros em sua pratica como ocultista e mistico. Cito a seguir a
passagem da tese de Souza:2006 onde encontramos uma significativa narrativa-

comentario de Von-Rommel acerca de seu acidente e coma.

“(...). Fazendo uma experiéncia alquimica eu misturei produtos quimicos... de forma... em se-
quéncia errada... ai ocorreu uma explosdo e eu inalei arsénico... cianureto e chumbo.... Isso ai/ eu
fui para o CTI e tive uma morte clinica.... Até entdo eu achava que s6 a mente criava tudo... o
universo era... ¢ continuo achando/ tenho certeza que o universo é mental...mas eu achava que so6
era isso e que ndo existia mais nada... Tenho um livro escrito de 780 paginas provando que
quando vocé fica em estado de desespero... uma projecdo da sua mente cria um personagem ho-
lografico que vocé atribui o titulo de anjo ¢ ele lhe responde na verdade perguntas que vocé faz
pra si mesmo... e poderia ter essa resposta se ouvisse a tua voz interior...Mas devido a essa coisa
do dia de hoje... essa confusdo que ¢ o dia de hoje... o mundo de hoje... essa auséncia de paz e
tranqiiilidade... é preciso que o seu subconsciente comece a trabalhar externamente... ou seja...
aquela criatura surge na sua frente... e lhe da a resposta que vocé ja sabe... mas que vocé ndo tem
capacidade... ainda ndo tem cultura pra detectar a linguagem simbdlica... por que o que aconte-
ce? O simbolo ele ¢ muito VELHO... E a palavra... falada... a palavra lida... a palavra escrita...

ela ¢ muito NOVA.... N6s temos o que? 283

Dez milhdes de ANOS... Pelo menos seis... dez mil anos ou seja... 10% dessa eternidade da hu-
manidade... a 1% ¢ que nés conhecemos a linguagem escriTA (...) Vocé fala por simbolos... todo
mundo entenDE... T4 entendendo? Entdo a linguagem simbdlica ela ¢ muito forTE... Eu cometi o
erro de achar que anjo da guarda ndo exisTIA... Era fruto de uma linguagem simbolica ndo-
decifravel ou ndo decifrada por falta de cultura... para isso vocé precisava projetar a sua frente
uma personagem holografica... de uma sensag@o de proteg@o ou de queréncia... Esse personagem
fala com vocé na sua linguagem e lhe da a resposta que vocéja deveria saber...Bom... eu estava
errado... E muito bonita essa teoria... eu posso até usar a favor do ceticismo... mas ndo ¢ assim

que funcioNA (...)” (Souza:2006)
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Ne trecho me ficou claro que essa narrativa-comentario ¢ fundamental para que
se entendo como Von-Rommel ¢ de certa forma atingido por processo analogo aquele
pelo qual passou Fernando Pessoa. Nao por acaso e também de alquimia que nos fala
Von-Rommel no mito fundador trajetéria como mistico e ocultista muito respeitado e
reconhecido, ndo somente em Belém, mas em outros circulos pelo Brasil a fora e inter-
nacionalmente, tendo em vista seu reconhecido trabalho de tradutor de obras de notorie-
dade da literatura judaica e cabalistica.

Podemos dizer que o processo magico e mistico de desdobramento da persona-
lidade que em Fernando Pessoa resulta em comunica¢des com guias espirituais, esse
mesmo elemento ¢ integrado por Von-Rommel e legitima e autoriza o seu trabalho co-
mo um mestre cabalista, alguém que esteve no “outro mundo”, no meu modo de ver
alguém que esteve do “outro lado da linguagem”. Um processo de iniciacdo nas artes
do mistério e do ocultismo, essa experiéncia se constitui como uma metamorfose que
transforma o magom estudioso e pesquisador das artes ocultas em um mestre, um mago
dotado de capacidades magicas e xamanicas, um xamanismo da linguagem, alguém que
foi capaz de conhecer os seus mistérios mais profundos e ocultos, inclusive de entender
sua missao nesse mundo.

Von-Rommel ¢ seu proprio tradutor, em alguns aspectos intraduziveis, consti-
tuindo assim uma personagem com uma linguagem criativa e inventiva que extrapola a
nac¢do de um esotérico, ele ¢ um iniciado em mistérios, mas um revelador destes, autori-
zado para isso pela sua profunda experiéncia e envolvimento com a linguagem que o
tornou um personagem de grande respeito e estima no cenario mistico-religioso da cida-
de Belém. Algo semelhante pode ser dito de Borges acerca do modo como sua vida e
experiéncia estdo imbrincadas em sua obra, inclusive no seu processo inventivo criativo

““

no qual o autor argentino assevera narra esse processo. ‘Ndo criei personagens. Tudo o
que escrevo é autobiogrdfico. Porém, ndo expresso minhas emogoes diretamente, mas
por meio de fabulas e simbolos. Nunca fiz confissoes. Mas cada pagina que escrevi teve
origem em minha emog¢do.” (Borges: 1985)

O trecho da ultima entrevista do poeta e escritor argentino nos ¢ revelador, pois
ele diz algo que muito o aproxima do modo de como o também Fernando Pessoa cons-
truia suas obras, isso se levarmos em consideracao alguns dos seus bidgrafos que mos-
tram que os personagens e heteronimos eram na verdade fruto de intensa observagao do

cotidiano e da vida pessoal e familiar do poeta, uma argicia que muito o aproxima do

modo como o antropologo tenta construir as personagens de sua escrita etnografica.
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Neste sentido Fernando Pessoa e Borges transcriaram sua vida em poesia e literatura, e
nesse ponto esse modo de ser da linguagem também os aproxima dos diferentes agentes
misticos que aqui tentamos apresentar mediante suas diferentes narrativas. Ou seja, a
experiéncia como linguagem transcriada ¢ indispensavel tanto ao mistico como ao poe-
ta.

No caso do cabalista de Belém acredito que o mesmo se da, pois ele € visto como varios
personagens, nos diferentes circulos em que este atua, mas, esses diferentes personagens
sdo todos transcriacdes de sua experiéncia no mundo social como especialista e grande
mestre da tradicdo mistica do Judaismo. Passo a narrar a seguir mais um evento que me
apresentou mais um personagem do Mestre Von-Rommel, uma narrativa breve, contudo
reveladora da relagdao deste com a musica.

Foi num sabado pela manha, era relativamente cedo, ainda por volta das 8:30
quando cheguei para mais uma conversa com o cabalista que me aguardava em seu
apartamento, ao ser recebido por ele observo que a mesa do café¢ ainda esta posta, ele
acabar de tomar o dejejum, gentilmente ele me convida para tomar café, um tanto quan-
to acabrunhado eu aceito, ele logo solicita a sua doméstica que me prepare um café,
como aquele que ele acabara de tomar. Depois disso, imagino que iremos continuar com
nossas conversas sobre mistica e simbolismo religioso, contudo sou surpreendido com
um convite para acompanha-lo a um estudio de gravagdes, pois 14 ele gravaria uma fai-
xa em companhia de um grande amigo violonista®® que estava completando cinquenta
anos de carreira artistica, tratava-se do conhecido musico e violonista, Alcides Batista
Freitas, conhecido no mundo da musica como Mestre Catia, reconhecido nacionalmen-
te como um dos grandes representantes do Choro, ritmo eminente brasileiro.

Mesmo surpreso pelo intempestivo convite nao hesitei em aceita-lo, aquela seria
uma oportunidade sem igual para observar o encontro do Mestre cabalista e cavaqui-
nhista ao lado do Mestre violonista do Choro.

Chegamos ao estudio de gravacdes que fica localizado no centro histérico de
Belém, o Mestre cabalistas j& ¢ aguardado por Mestre Catia, tenho ali a oportunidade de
conhece-lo, j4 ¢ um senhor de idade bem avancada, homem extremamente simples e
cordato, ele me cumprimenta, percebo que o Mestre Von-Rommel tem grande admira-
¢do e deferéncia, quase que uma devogdo a Mestre Catid. Vejo tudo aquilo de uma for-

ma extremamente Unica, uma oportunidade singular, logo os dois estdo juntos no esti-

50 i \ C
Esse inestimavel evento ocorreu por volta do ano de 2006, aquela altura eu tinha iniciado os estudos do
mestrado, mas ja paralelamente pesquisava antropologicamente a mistica judaica.
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dio, silencia como de catedral gotica, observo ao lado do operador do estiidio aquele
encontro sem igual, ambos parecem se entregar totalmente aos seus instrumentos e as
melodias por eles tangidas.

Observo que ambos parecem estar em éxtase, inclusive o cabalista com seu fa-
moso cavaquinho de cinco cordas, segundo ele cada uma formando um partzuf (face),
uma manifestagdo das sefirot (esferas divinas), era como se em cada acorde um portal
de iniciagdo ali se abrisse, Mestre Catia demonstrava serenidade, adquirida pela longa
experiéncia e devogdo a arte. Eles ensaiam algumas vezes, buscam a perfeicao, até que
finalmente conseguem numa harmonia perfeita aquela que seria a fixa que ficaria gra-
vada, o operador assente que tinha ficado 6timo, e eu ali contemplando aquele momento
impar, entre mistica ¢ musica instrumental. Nao posso negar que aquele foi um dos
momentos de maior singularidade da minha vida, um daqueles momentos que somente a
experiéncia de campo pode nos dar e que somente a etnografia e literatura podem nos
dar, pois em ambas experiéncia e narrativa se amalgamam. Ao final de tudo aquilo
mestre Catid sorri, como um mestre que completa sua jornada.

Ainda hoje me fascina 0 modo como o mestre integrava de um modo unificado e
denso toda sua diversificada experiéncia de leitura, como uma visao mistica da realida-
de, para isso a literatura era fundamental, como se ela guardasse nas suas camadas mais
profundas um cédigo secreto que somente cabalista poderia trazer a tona. Nesse ponto,
Von-Rommel seguia a lira da poesia de Fernando Pessoa e o arco da narrativa poética
de Borges, o texto ndo esta fixado, a escrita ndo ¢ imdvel, o gesto como técnica do cor-
po se inscreve na acdo e na memoria salvando a escrita, o texto salvo renasce para a
leitura e sua integracdo na experiéncia daquele que 1€, ha nesse uma salva¢do e uma
cura da e pela linguagem. E como se a kabalah libertasse o texto escrito da sua escravi-
dao diante do papel. Naqueles momentos, lembro que mestre o mestre estava traduzindo
um livro para a Editora Sefer cuja a introdugdo ele me pediu que fizesse a leitura, era a
introdugdo do Zoéhar que ele estava traduzindo para o Portugués. Essa sensagdo ¢ como
aquela da que se tem ao ler A Biblioteca de Babel de Borges, poderiamos até dizer que
em muito a obra de Borges segue a maquina inventiva da escrita do Zohar, nesse senti-
do seus escritos sdo de alguma forma um modo de narrar que ndo apenas se inspira no
escrita cabalistica, mas ¢ também uma forma de atualiza-la, dai podemos entender a
reveréncia que o cabalista tem pela literatura, pois ela ndo é somente um modo de dizer,

mas fundamentalmente uma modo de ser.
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“O Universo (que outros chamam Biblioteca) ¢ composto de um niimero indefinido, e
talvez infinito, de galerias hexagonais, com vastos pocos de ventilagdo no meio, cercado
por balaustradas baixissimas. De qualquer hexagono, veem-se os andares superiores: in-
terminavelmente. A distribui¢do da gale rias ¢ invariavel. Vinte prateleiras, com cinco
longas prateleiras por lado, cobrem todos os lados menos dois; sua altura, que ¢ a dos
andares, mal ultrapassa a de um bibliotecario normal. Uma das faces livres da para um
corredor apertado, que desemboca noutra galeria, idéntica a primeira e a todas. A es-
querda e a direita do corredor ha dois gabinetes mintisculos. Um permite dormir em pé;
o outro, satisfazer as necessidades finais. Por 4 passa a escada espiral, que se abisma e
se eleva rumo ao mais remoto. No corredor ha um espelho, que fielmente duplica as
aparéncias. Os homens costumam inferir desse espelho que a Biblioteca nao ¢ infinita
(se o fosse realmente, para que essa duplicacdo ilusoria?); eu prefiro sonhar que as su-
perficies polidas figuram e prometem o infinito...A luz procede de umas frutas esféricas
que levam o nome de lampadas. Ha duas em cada hexagono: transversais. A luz que

emitem ¢ insuficiente, incessante. ” (Borges:2007)

A narrativa de Borges ¢ caudataria de sua imersdo no mundo da narrativa mistica
do Zohar, pois essa ndo ¢ uma descri¢ao de um lugar fisico, mas de uma realidade pos-
sivel. A linguagem de Borges sorve da escrita mistica sua possibilidade infinita de com-
binagdes, ¢ também um elogio a linguagem, no sentido que esta pode ser tdo infinita
quanto parece ser o universo. A descricdo da biblioteca-universo, na qual predomina a
forma hexagonal o é também a descri¢do de uma loja magdnica que so € acessivel aos
iniciados, uma forma daquilo que pode ser vista como o templo de Salomao, ou ainda
sua planta baixa como descrita ¢ semelhante ao tragado da Arvore das Sefirot, arvore da
vida, arvore que conecta os universos por meio das diversas gradagdes da luz do Sagra-
do, a obra de Borges pode ser o vigésimo primeiro volume do Zohar. Digo isso, pois a
Cabalé ¢ uma das fontes que alimentam a lira inventiva da linguagem-pensamento de
Borges isto pode significar que este autor encontrou na linguagem mistica uma forma
radical de pensar a linguagem literaria em sua articulagdo com sua experiéncia narrati-
va. Nesse sentido as metéaforas e alegorias do pensamento de Borges aludem sobre a
linguagem, melhor sobre a linguagem da linguagem. Esse aspecto também pode ser
encontrado na narrativa do mistico-cabalista de Belém, como vimos em alguns fragmen-
tos por ele narrados a Souza: 2006, nos quais ele se utiliza da cabald como uma forma
de expressar seu modo de ser, sua histéria, sua linguagem, nela ele encontra o abrigo de

seu si mesmo, ou ainda de seus multiplos si mesmos.
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A Biblioteca de Babel ndo ¢ s6 mundo possivel, ¢ 0 mundo do também cabalista
Borges, pois a cabala de Borges incide sobre o mundo-linguagem-Borges, sendo assim
narrar bibliotecas imagindrias ¢ também a utopia de narrar mundos ¢ modos de ser di-
versos de si mesmo, ou seja, a linguagem cabalisticamente transfigurada por Borges nos
mostra a possibilidade de uma penetracao no horizonte simbolico e inacabado do passa-
do narrado. A lira de Borges, assim como o cavaquinho do Mestre Von-Rommel trazem
para junto do presente o passado como cabald, uma semente, como uma aurora, como
uma linguagem quer ainda ndo se realizou. Como o Borges nos faz pensar em relagdo a
promessa de eternidade e de infinito presente nas formas da biblioteca, ndo seria muito
exagero dizer que Borges aqui trata especificamente da Torah, uma fisica, escrita e a
outra metafisica e messianica, nesse sentido a escrita literaria ¢ de alguma forma messi-
anica e o poeta assim como o cabalista antecipam a linguagem do messias, a era mes-
sidnica. Penso que na alquimia de si mesmo, mestre Von-Rommel criptografa na litera-
tura seu modo de ser, ser cabalista, narra-se a si mesmo ¢ possibilidade de ser muitos.

Para explicar isso melhor me deterei nos ensaios primorosos escritos pelo pro-
fessor Benedito Nunes, de saudosa memoria, acerca do processo de criagdo da poesia de
Fernando Pessoa, acredito que nesses vitais ensaios podem ser encontrados inimeros
elementos que nos ajudam ndo somente no entendimento da obra de Fernando Pessoa,
mas também do modo como esse processo impacta a linguagem, no sentido de permitir
novas formas de pensar e expressar a linguagem, ou seja, nesses ensaios encontraremos
os vestigios da criagdo linguistica e literaria de Fernando Pessoa. Devo dizer que sem os
ensaios de Benedito Nunes sobre o pensamento ¢ obra de Fernando Pessoa dificilmente
conseguiria desvendar a influéncia e o0 modo de recep¢do do pensamento deste grande
poeta sobre o cabalista de Belém, e ainda mais conseguir perceber o impacto do ocul-
tismo sobre o modo de inven¢ao da obra de Fernando Pessoa. Neste sentido o trabalho
seria incompleto se ndo tivesse tido acesso a esses ensaios vitais. Neles ndo temos uni-
camente a explicagdo de uma obra, mas a arguta penetragdo no modo de ser do poeta,
por alguns momentos Benedito Nunes parece tomar de empréstimo a pele do poeta e
dessa variegada pele nos surge também o mistico cabalista.

A kabalah serve nesse aspecto como um método rigoroso de compreensao e de-
cifracdo dos simbolos literarios, no conflito das linguagens o que se quer ¢ decifrar o
outro nos termos do decifrador, quanto a isso hoje ja ndo paira divida quanto ao esfor¢o
do mestre para renovar a tradigdo cabalistica de interpretacao dos textos, nesse sentido a

realidade concreta ¢ toda ela ndo um conjunto de fendmenos com leis, mas sim uma
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constelagdo simbolica cujo sentido precisa ser contado, integrado na narrativa cabalisti-

ca. E da pele do poeta ele nos diz:

“ Escritor bilingue, complexo e cheio de arestas, vivendo em muitas vertentes de pen-
samento ¢ atividade, poeta maior, desses que exercem influéncia duradoura, Fernando
Pessoa tinha o dom de raciocinar, a tendéncia para a especulagdo filosofica, a argucia
das mentes positivas, que impdem aos fatos a medida comum da razdo — tudo isso esti-
mulado, e também contrariado, por uma imaginacdo versatil, que o levou, ao mesmo
tempo, a poesia e ao ocultismo. Cultor da Santa Cabala, dedicou versos |a memoria de
Christian Rosenkreutz, e dentre os caminhos do ocultismo, rejeitando o magico por ser
perigoso, o mistico, por ser lento, preferiu seguir o alquimico, que relacionou com a na-

tureza de sua poesia” (Nunes:2009)

Neste fragmento do ensaio com titulo “Os outros de Fernando Pessoa”, contido
no preciso volume de o Dorso do Tigre, Bendito Nunes ja nos oferece e muito o que
pensar sobre 0 modo como Fernando Pessoa construiu as referéncias de seu misterioso e
luminoso modo de pensar, as sendas percorridas pelo poeta em direcdo ao ocultismo,
que se confundem com a experiéncia e passagem por escolas iniciaticas como Magona-
ria ¢ Rosacruz. Tudo isso impactando seu modo de ser e de poetar. Mas antes de tudo,
Benedito Nunes j& antecipa a preocupacao de Fernando Pessoa com linguagem, empre-
endendo uma verdadeira jornada as perigosas terras da Magia , Mistica e Alquimia, para
quem sabe ali encontrar uma das fontes de criagdo da linguagem e da existéncia huma-
nas, penso que nesse sentido o trabalho de Fernando Pessoa se assemelhou ao do antro-
poélogo quando parte em busca das sendas do pensamento nativo por meio da magia, do
mito ou do ritual, e nestes encontrando fonte de nutricdo para a etnografia. Penso nesse
sentido que a escrita de Fernando Pessoa ¢ de alguma sua etnografia, ou seja, a sincrese
de suas experiéncias, isso € o que penso considerando a reflexdo de Benedito Nunes,
uma metalinguagem que usa a forma literaria, nela buscando a radicalidade da lingua-
gem nas suas formas mais selvagens.

Nesse sentido podemos pensar num trindmio que nos dé acesso ao modo mesmo
de pensar do poeta, como um verdadeiro tridngulo inicidtico, que pode ter orientado a
experiéncia mistica da linguagem por parte do poeta. O primeiro ponto na base do tridn-
gulo seria a preocupagdo com linguagem mesma em seu modo de ser, depois o dom do
raciocinar, a especulacdo filosofica e finalmente busca pelo misterioso e oculto, esses

trés elementos formariam o tridngulo iniciatico da poesia pensante de Fernando Pessoa.
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Insisto que a experiéncia alquimica da linguagem ndo exclui a mistica, antes a
engloba, nesse sentido podemos dizer que a opgdo pela alquimia ndo significou uma
rejeicdo da fonte mistica do pensamento de Fernando Pessoa, pois sua poesia transita e
transa, no sentido que Benedito Nunes dé a esse termo, tanto com magia, assim como
com mistica, mas devemos entender que opg¢ao pela alquimia ¢ a adesdo a um modo de
agir, disso se pode depreender que o modo de pensar mistico e magico nao conflitam
com o modo de agir do poeta em ralagdo a poesia, e isso € coerente, pois sua poesia
seria a alquimia dessas diferentes formas de linguagem. O que considero também vital
na analise de Benedito Nunes ¢ que para ele sem passarmos por essa experiéncia alqui-
mica da linguagem, dificilmente teremos acesso ao modo de o pensar da poesia de Fer-
nando Pessoa, isso significa que a poesia de Fernando Pessoa esta encriptada e enraiza-
das nas fontes do ocultismo e radicadas na imagina¢ao mistica da linguagem.

Logo em seguida, Benedito Nunes nos dird que ndo sera possivel entender a in-
vengdo e criagdo dos heterdnimos sem entendermos o modo como Fernando Pessoa se
apropriou das fontes da mistica e do ocultismo e como ja vimos mais acima do modo
como ele também transfigurou para sua poesia sua experiéncia com a mediunidade, e
neste sentido quero dizer que penso que Fernando Pessoa usou a experiéncia meditnica
como forma de pensar a linguagem nao sendo evidentemente um adepto da psicografia,
mas que esta experiéncia pode ter lhe servido de motivo para pensar e inventar seus
heterdnimos. Neste caso, a invengao dos heteronimos tem relagdo com a pratica ocultis-
tas e espiritas de desdobramento da personalidade. Nesse sentido podemos dizer que o
nascimento dos heterdnimos estd intimamente ligado aos processos de magicos de mul-
tiplicagdo das personalidades, o que o que pode significar que para Fernando Pessoa a
criacdo do si-mesmo estd radicada na experiéncia da linguagem, dessa linguagem pro-
funda dos rituais de iniciagdo de ordens esotéricas. Esse modo de ser selvagem da lin-
guagem ndo € visto por uma perspectiva de hierarquia em relagdo ao pensamento culti-
vado, o0 modo de pensar e a linguagem das sociedades secretas se nutri da experiéncia
do mago ou do poeta em relagdo a imaginagdo que segue as regras da fungdo simbodlica,
entdo creio que podemos dizer que em Fernando Pessoa pode existir um conflito entre
razdo e imaginacdo, mas esse conflito ¢ constituinte de um modo de pensar que integra
dialeticamente a razdo e a imagina¢ao, esse movimento ¢ caracteristico de uma revolu-
¢do mistica da linguagem que em alguns pontos recorre a elementos tipicos da narrativa

como a memoria, pois de alguma forma a poesia traz a tona vertentes da memoria, ,mas
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um lembrar que precisa desintegrar-se, pois esse recurso permite que as fontes de uma
dada tradi¢cdo sejam usadas para inventar novas formas de arranjo na linguagem.

No comego de “Paradoxo e verdade”, Benedito Nunes retomara as questoes ati-
nentes 4 imersdo de Fernando Pessoa no mundo da mistica e do ocultismo por meio do
uso que ele fez de figuras de linguagem muito tipicas entre os escritos de autores de
influenciados por suas respectivas experiéncias misticas de origem ocultistas e teosofi-
cas. No modo de escrever de Fernando Pessoa fica patente a influéncia de textos misti-
cos tanto da cabald teosofica, da cabald magica e da cabald extatica, todas essas versoes
da mistica hebraica fazem largo uso da linguagem dos oximoros, pois geralmente apre-
sentam formulacdes de dificil apreensdo pela linguagem comum.

Os misticos inventam uma linguagem com elementos da linguagem comum so-
bre muitos aspectos implodindo a fungdo comunicativa e ativando o quantum simbolico
imaginativo da linguagem, sem visar a linguagem em si, os misticos paradoxalmente
renovam a linguagem, neste sentido poetas e escritores como Fernando Pessoa ou Bor-
ges o fazem o mesmo aliando a revolucdo poética com a utopia mistica da linguagem. E
inversamente os misticos cujas as narrativas estdo contidas neste estudo fazem algo se-
melhante pelo avesso do que fazem os poetas, eles integram a poesia em suas narrativas
como forma de apresentar curas, essas curas terminam por inventar novas formas de ser
e de expressar. Nisto podemos entender como o recurso do paradoxo ¢ incorporado a
no¢ao de verdade que ¢ pensada por Fernando Pessoa, essa nogdo ¢ fruto do intenso
trabalho de especulacao poético filosofica por meio do uso recorrente das fontes do pen-
samento mistico, mas na busca de transfiguracdo desses elementos para o seio de sua
linguagem. “ A atitude de Fernando Pessoa em relagdo a verdade eterna esta longe dessa
adesdo participante que caracteriza o espirito do legitimo crente. Ela ¢ dialética até certo
ponto, ¢ quase sempre paradoxal. ” (Nunes:2009).

Esse modo de pensar de Fernando Pessoa, como nos explica Benedito Nunes
nao pode ser compreendido como aceitagdo da verdade absoluta, como se nesse ponto a
razao tivesse que concluir sua atividade de perscrutacao na busca pela verdade, ou que
ainda rejeitasse a os influxos da imaginag¢do que eclodem na linguagem mistica, a solu-
¢do para esse problema ¢ extraida da linguagem mistica e poética que ¢ no fundo simbo-
lica, ¢ pela adogdo da interpretacdo do simbolo que a verdade mistica ndo serd condena-
da em ao siléncio. A alquimia especulativa se transfigura em uma hermenéutica do sim-
bolo sagrado. A mesma mistica que faculta ao poeta a cisdo de sua personalidade tam-

bém lhe fornece a fonte dos constantes questionamentos a realidade, a vida, ao mundo,
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uma vez dado a luz aos heteronimos esses extrairam da interroga¢do da verdade mistica
a razao de suas poesias, seja negando-a, seja integrando-a ao cotidiano ou resignando-se

ante ela.

“ Para o ocultista, a verdade absoluta chega até nds por certos condutos ou vestigios,
que sdo os simbolos — figuras miticas, as féormulas ritualisticas, as palavras sagradas.
Sdo os simbolos que tornam a verdade manifesta a alma do iniciado, se este possui as
qualidades necessarias para interpreta-los...Fernando Pessoa seguiu, portanto, na simbo-
lica de Mensagem, o roteiro interpretativo do ocultismo, que visa alcangar no simbolo
ndo uma figura ou um esquema das coisas, mas o tragado que a realidade superior esta-
beleceu para manifestar-se no mundo. Nao ¢ o simbolo, teosoficamente considerado, um
modo de representar, mas um modo de ser. Nao ¢ forma de pensamento, mas a forma
que a realidade assume para falar indiretamente aos que podem compreendé-la. ” (Nu-

nes:2009)

Todo esfor¢o de uma alquimia da linguagem entre poesia e prosa, razao e senti-
mento desagua na hermenéutica do simbolo, hermenéutica ao modo de Fernando Pessoa
que integra a dialética, no meu modo de ver, seguindo as coordenadas de Benedito Nu-
nes, mas também delas tomando uma certa distancia chego a dizer que se trata de uma
hermenéutica sincrética do simbolo. O simbolo ndo ¢ uma forma para o pensamento,
mas um modo de ser, nesse sentido a vivéncia nas sociedades secretas, a experiéncia
com a linguagem da mistica e do ocultismo sdo na verdade elementos de acesso a pro-
funda alquimia do Eu. H4 como que uma habitagdo da linguagem ao simbolo, mas esse
seria portal de acesso a intramundos da linguagem como ser. Nesse sentido a centelha
da linguagem, ascende em movimento inverso, a alquimia do ser e da linguagem na
poesia de Fernando Pessoa implica em paradoxo de subida como descida ao seu Eu-
linguagem, um processo de autoconhecimento, inspirado na gnose e na kavana hebraica
(introspecgdo, intencdo, meditagao).

H4 uma inegavel vinculag@o entre os quatro ensaios de Dorso do Tigre, ele for-
mam um roda da fortuna, pois Benedito Nunes tem clareza sobre o modo como o cul-
tismo ¢ um um dos fios condutores da invencao e producao literaria de Fernando Pes-
soa, seus ensaios chegam a exaustdo do tema, dificilmente veremos um estudo tao in-
tenso e preciso que articule referéncias que sao marcadas pelo hermetismo, ao ler estes
ensaios em muitos momentos me indaguei se Benedito Nunes nao fora um iniciado, ou
ainda um adepto de sociedades ocultistas, pois tal ¢ o seu dominio e desembarago ao

tratar da linguagem e pensamento dos misticos, ainda ndo estou convencido.
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“ O quarto poema de ‘Além Deus’, * Aqueda’, inicia-nos no conhecimento do terceiro
arcano, o mito da queda, interpretado como necessaria decorréncia da emanagio e, por-
tanto, em desacordo com a conceptualistica cristd do pecado original. Segundo as fontes
ocultistas que o inspiraram, a queda ndo ¢ um ato livre e individual da criatura, punida
pelo criador. E um acontecimento eterno: descida do espirito que se afastou do centro
luminoso que o continha, parcelamento do todo, fuga da alma, forgada, por lei imperio-
sa e insondavel, a unir-se a matéria e a formar com ela o composto humano. Quem cai
ndo ¢ o homem, que ja existia como arquétipo, mas a parcela do espirito divino, cuja ab-
sor¢do no foco irradiante de que se desprendeu ¢ a tarefa que a teosofia, admitindo a
consubstancialidade entre a verdadeira natureza espiritual do ser humano e Deus, impde

aos seus adeptos.” ( Nunes:2009)

Aqui se trata de “iniciagdao”, comentario de Benedito Nunes extravasa os limites
do comentario, trata-se de iniciagdo aos mistérios da alquimia da linguagem, nesse pon-
to como alquimia da alma, ou das almas, das centelhas de luz que se desprendem da
Fonte, como podemos ver Fernando Pessoa secretou muito de sua iniciagdo em sua poe-
sia, eixo de constante transformagdo presente na linguagem experimental do poeta-
mistico. Nesse ensaio Benedito Nunes parece abandonar-se a linguagem de seu agora
mestre, Fernando Pessoa, a reflexdo do filosofo se transforma em meditacdo, em inicia-
¢do aos mistérios de um Mestre da Sabedoria Oculta. As nogoes ¢ ideias contidas neste
ensaio sdo recitagdes de textos da sabedoria hebraica da Cabala, que o poeta dominava
como desenvoltura e ha um reconhecimento por parte do seu comentarias que estamos
no perigoso solo da linguagem mistica, por isso a necessidade um guia da envergadura
de Pessoa. Principalmente podemos ver que a nogdo de “queda” como pensada pela
teosofia hebraica diverge completamente da doutrina crista, trata-se de outra linguagem
de outro mundo, de outro mito, aqui o mito da alma, do quantum de luz que desacelera
para parecer matéria.

Todo esse processo iniciatico estd disponivel na poesia do poeta portugués como
o simbolo que precisa de seu interpretante , ele faz um duplo movimento desencriptando
a sabedoria do ocultismo, fazendo com ele a alquimia de sua existéncia e depois nova-
mente encriptando-o na poesia, ¢ como se a poesia fosse uma arca para que a lingua-
gem do ocultismo fosse renovada como uma nova céopia da Torah sagrada de si mesmo,
aliada com sua contribui¢do com sua experiéncia de adepto a linguagem sagrada, nesse
sentido a poesia de Fernando Pessoa ¢ participe da tradi¢ao iniciada com Hermes Tri-

megisto, sendo ela mesma uma atualizagdo uma Cabalé pessoana.
“ A identificagdo da alquimia da personalidade com a alquimia poética da experiéncia mostra-

nos a integracdo do ocultismo a integracdo do ocultismo a vida pessoal e a criagdo artistica de
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Fernando Pessoa. Convém, portanto, que se evitem dois erros na apreciacdo da influéncia que o
ocultismo exerceu na poesia do autor do Cancioneiro. O primeiro seria considerar que essa in-
fluéncia, tendo sido esporadica e acidental, induziu o grande poeta, algumas vezes, a transmitir-
nos o contetdo das concepgdes exotéricas e a fazer-se, por acréscimo, nesses momentos, um
poeta ocultista. Dai a necessidade de isolar — o que seria o segundo erro — do conjunto de obra
poética, para julga-los a parte, os poemas diretamente ligados a tais concep¢des. Mas, a verdade
¢ que o clima tematico e expressional de muitos poemas orténimos provém do esoterismo, ocul-
tismo ou teosofia, concepgdo filosofico-religiosa que o pai dos heterdnimos incorporou, e que é
sempre, independentemente do nome que a doutrina se resolva a dar, um amalgama de ideias
gnosticas, a que se acham associadas, no profundo leito escavado pela tradigdo neoplatonica, a
Cabala do século XII e o misticismo alquimico, fundido, desde o século XV, a doutrina Rosa-
cruz. Grande poeta, Fernando Pessoa sentiu e transviveu a metafisica. Aproveitou a metafisica
e ocultismo, nem sempre por ele distinguidos, em funcdo da arte superior de sua poesia.” (Nu-

nes:2009)

Esse fragmento contido no Ensaio de Benedito Nunes com o titulo A prosa de
Fernando Pessoa conclui o estudo do critico literario e filosofo sobre a obra do autor de
Mensagem, embasado no ponto fulcral para se compreender a producao poética de pes-
soa, ou seja, a questdo da influéncia do ocultismo sobre a vida do poeta que veio a ser
também a sal principal fonte de referéncia e de trabalho. Segundo Benedito Nunes que
para de Fernando Pessoa houve um intenso trabalho tanto de escavacao nas fontes mis-
ticas da linguagem hermética e esotérica, trabalho esse que ndo foi abandonado pelo
autor, muito pelo contrario essa sera uma questao permanente de sua reflexao poética e
metafisica.

Seria um erro grosseiro, nos alerta Benedito Nunes, que tal influéncia tenha sido
fortuita, mas antes ele nos incita a pensar que toda a maturagao da produgdo artistica e
literaria do poeta acompanhou a maturagao da reflexdo teosofica de Fernando Pessoa,
ou seja, uma vez aberto o portal do ocultismo e vislumbrado o abismo da linguagem
mistica, esse jamais se fechou, o poeta o transfigurou, o transcriou em 6rgao inseparavel
de vida. Benedito Nunes ¢ categoérico em sua analise quando rejeita veementemente a
hipdtese de amputar os poemas, flagrantemente esotéricos do conjunto da obra de Fer-
nando Pessoa, tal tratamento mutilador criaria um engano na apreciacdo do pensamento
do poeta, deve-se ter esses poemas antes como uma chave para se acessar todo processo
alquimico da invenc¢do dos diversos “Eus pessoanos”. Isso implica em dizer que Fer-
nando Pessoa nao foi um poeta com uma fase ocultista, ou um poeta propagador de uma
verdade oculta, antes foi aquele que “transviveu”, transcriou, transfigurou o ocultismo, a

alquimia, a mistica e a metafisica em sua vida. Neste sentido o destaque a Cabala ¢ ine-
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gavel, no sentido ainda do impacto e do modo como a sabedoria hebraica foi interpreta-
da por ordens inicidticas e teosoficas, desse acesso a tais interpretacdes, Fernando Pes-
soa procedeu a sua bricolagem da Poesia com ocultismo e metafisica, uma tentativa de
retorno ao Um, a Fonte. No meu ponto de vista, esse caminhado ¢ trilhado por todo
aquele que vive as sendas misticas, de certa forma o poeta de Mensagem sincretizou a
narracgdo ¢ a etnografia em poesia, pois € sua experiéncia no campo da vida e do mundo
que ali se encontram encriptados como arcanos.

Encerro essa parte dizendo que tudo o que analisou Benedito Nunes acerca da
experiéncia mistica de Fernando Pessoa pode ser usado como chave de com preensdo da
relacdo entre o mistico a sua experiéncia e sua linguagem, defendo a ideia de que do
mesmo que algo semelhante se da na experiéncia daqueles que tomam consciéncia de
suas experiéncias misticas e que fazem delas o sentido de suas narrativas de vida. Ob-
servo esse processo em relacao a todos os aqui analisados, inclusive devo dizer que algo
de semelhante se d4 com Borges que na prosa absorveu a poética e a metafisica também
movido como por uma experiéncia com a tradi¢do mistica e em especial a tradicdo mis-
tica hebraica a Cabala. Mestre Von-hommel, Ametista, Irma Esmeralda, Mestre Olho de
Tigre, Mestre Lotus Amarelo e Deepak Sankara Veda e até mesmo o Padre Parapsico-
logo sdo indissocidveis de suas respectivas narrativas misticas que oscilam entre a prosa
€ a poesia.

Dou prosseguimento a analise da relacdo entre mistica e literatura na etnografia
presente nesta tese, insistindo na relacdo entre mistica e linguagem, entendo que a lin-
guagem mistica guarda relagdes com a o processo inventivo da linguagem literaria. O
mistico como o poeta desenvolve pela linguagem um mundo desconhecido de experién-
cia, inclusive na invencdo de emog¢des que sdo imaginativamente criadas. Dai a impor-
tancia como esse processo se da em poetas escritores como nos casos de Borges e de
Fernando Pessoa, pois deles podemos extrair afinidades de significado com os misticos
por mim estudados nesta tese. Podemos encontrar corroboragdo das ideias de Fernando
Pessoa e de Borges em andlises historicas e antropoldgicas da Cabala e da Alquimia em
pesquisadores como Gershom Scholem e Raphael Patai, ¢ sobre este ultimo que faco
algumas observagdes baseadas em sua obra ““ Os alquimistas Judeus” que no meu modo
de ver corrobora 0 modo como Fernando Pessoa e Borges se apropriaram tanto da Caba-
14, quanto da Alquimia.

Inicio minha consideragdo sobre o trabalho de Patai (2009), principalmente no

capitulo, ““ Cabala e Alquimia: Uma Reconsidera¢do”, nesse capitulo temos uma impor-



138

tante analise das relagdes histdricas e culturais entre Cabala e a Alquimia, considerando
a relagdo entre arabes e judeus na peninsula ibérica e como isso se difundiu para a Eu-
ropa desde o século XIV. De acordo como Patai (2009) a alquimia foi desenvolvida
principalmente por mulgumanos, pelo trabalho que estes tiveram de traduzir para o ara-
be muitas das obras de alquimia de gregos e egipcios. Os judeus que viviam nestes pai-
ses tiveram esse contato com a alquimia através da influéncia da lingua arabe, principal
fonte de tratados de alquimia que foram traduzidos para o hebraico, obras de alquimistas
mul¢umanos, ou tradugdes para o arabe de tratados de alquimia escritos originalmente
em arabe.

Assim, podemos dizer que as ideias alquimicas estdo intimamente ligadas na sua
transmissdo entre judeus e mulgumanos num duplo movimento de traducao e sincretis-
mo. Cabald e Alquimia se sincretizam, no sentido de como vai aborda Patai ambas se
auto interpenetram e se auto interpretam, mas ambas fazendo parte do cotidiano destes
povos. Aponto de alguns importantes cabalistas crerem que alquimia segredava elemen-
tos misteriosos da Cabald, em dado momento essa parece anexar a alquimia as suas
ideias principais, ndo havendo dai em diante diferengas, no sentido de que falar de uma

remetia necessariamente a outra.

“Além disso, havia uma certa afinidade a priori entre as concepgdes de mundo da al-
quimia e da Cabala. O alquimista considerava todas as coisas existentes, fossem mine-
rais, fossem vegetais, fossem animais, fossem humanas, como contendo uma esséncia
basicamente idéntica — isso ¢ em todos os estudos que discutem a alquimia — e uma dou-
trina quase idéntica esta na base do pensamento cabalistico...Uma original contribui¢ao
da Cabala para essa concepgdo de mundo da alquimica era a teoria mistica de que havia
uma dicotomia, ou duplicagdo entre os mundos, o do Alto e o de Baixo, de que existiam
influéncias mutuas emanado de cada uma dos dois e que, ndo s6 os poderes do Alto,
como o poder do Sol( espiritualizado), provocavam o amadurecimento até chegar ao ou-
ro dos metais daqui de Baixo( como ensinava a alquimia), mas também os atos humanos
daqui de Baixo podiam produzir grandes mudangas no Alto — como , por exemplo,

quando o rei Davi produziu a ‘perfeicdo’ da lua. (Patai:2009)

As nocgodes citadas por Patai podem ser vistas na obra tanto de Fernando Pessoa
como de Borges, mas devo enfatizar que ela se agudiza muito mais na poesia do autor
de Mensagem, que a levou aos extremos da sua reflexdo. Isso me faz refor¢ar ainda
mais a ideia de que por m ais que Fernando Pessoa tenha optado pela via alquimica essa
de forma alguma descarta a sua intima relacdo com a mistica, ou seja a mistica hebraica,

a Cabald. Usando esse quadro interpretativo podemos perceber o quanto a Cabala e al-
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quimia estdo integradas na pratica simbolica de Mestre Von-Rommel e de Deepak. Mas
seja a cabala ou alquimia, ou reiki, ou os dragdes tais concepgdes permitem aos misticos
inventarem novas formas de ser e de linguagem.

Cada visita a casa do cabalista de Belém era como se mais um livro da tradigao
hermética me fora revelado na sua simples manifestacao cotidiana. Por isso este estudo
nao pode se calar diante da literatura do campo, ou do campo que manifesta como litera-
tura, ela como um campo de forgas atrai para si os interesses e as percepgoes, talvez

essa for¢a seja comum a mistica.

TRANSCRIACAO E TRANSFICCAO ETNOGRAFICA.

Fragmento de uma experiéncia com Reiki. Reiki a energia da quinta dimensao.

A Ametista e o Reiki.
O Reiki foi para mim uma surpresa, uma dessas muitas surpresas que o antropd-
logo se depara ao longo de sua caminhada no campo, no meu caso, no campo da antro-

pologia da religido. Ja tinha ouvido falar das novas seitas, e da religido do chamado mo-
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vimento da Nova Era, mas depois da Cabala ficou dificil ndo dar atencdo para essas
outras formas de ver o sagrado, na linguagem de alguns pesquisadores que denominam
os praticantes destas formas de religido de “buscadores do sagrado”, termo que eu con-
sidero pouco problematico, principalmente por atribuir unicamente ao individuo sua
relacdo com o sagrado, mas deixemos para depois uma andlise mais critica desta nogao.
J& durante as reunides de cabala me deparei com pessoas que eram membros da seicho-
no-ie, o mestre de cabala em algumas entrevistas ja tinha me chamado atencdo para a
correlacdo entre a cabala e as técnicas de meditacdo desenvolvidas pelas religides orien-
tais. Naquele momento ja me chamava a atencao o sincretismo como uma forma de lin-
guagem decodificadora da religido-linguagem. Mas foi por meio de meu contato com o
Reiki que pude aprofundar minhas indagacdes da relacdo entre mistica, linguagem, reli-
gido e sincretismo.

No comego tudo parece confuso, mas o real ndo se oferece a reflexao, antes ele
resiste e persiste. Em relagdo ao Reiki, foi o relato de um engenheiro que me chamou
atencdo, durante uma visita a um empreendimento imobilidrio conheci o engenheiro
responsavel pela obra, quando soube que era cientista social ele se interessou pelo as-
sunto, principalmente quando as ciéncias sociais sao comparadas as ciéncias exatas,
mas, isso ndo ¢ tudo: a uma certa altura da conversa falei que estudava religido como
fendmeno social, ele me disse que ndo era muito religioso, mas que ndo tinha argumen-
tos para desacreditar, foi entdo que ele me confidenciou que havia passado por uma ses-
sdo de Reiki que lhe foi aplicado por uma amiga conhecida, segundo ele, quando rece-
beu a aplicacdo de Reiki estava com uma forte dor de cabeca, ele me disse que ndo pro-
curou a amiga Reikiana, antes ela lhe oferecera aplicagdo, o engenheiro me disse que no
inicio era bem cético, mas por amizade ele se submeteu a aplicacao de Reiki. Ele mos-
trou grande espanto quando me confirmou que o efeito foi imediato, dai em diante ele se
disse muito impressionado com essa pratica que para ele tem um carater terapéutico,
segundo ele essa amiga ja tinha sido responsavel por uma clinica de Reiki, ndo tomei
mais detalhes.

Em uma outra circunstancia, conheci uma mulher, a chamarei de Ametista, ela
sofria de um mal-estar fisico, em varias conversas ela se queixava de constante cansago
e fadiga, esses sintomas aquela época a deixaram extremamente preocupada. K me disse
por meio de uma parenta foi se consultar em local ligado a Igreja Catélica de sua cida-
de, K foi atendida por uma irma que entre outras praticas lhe aplicou o Reiki, mas isso

ndo ¢ tudo, a freira que consultou K fez um diagndstico muito coerente, eu diria quase
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divinatério, mas depois tratarei deste “exame simbolico” feito pela freira na Srta. K.
Nao foi por acaso que K procurou a consulta da freira reikiana: segundo ela, muitos sdo
atendidos em sua cidade por meio da pratica do Reiki, isso despertou em mim muita
curiosidade e, porque nao, perplexidade diante daquele quadro que me era narrado, en-
tdo pensava: “como pode, uma freira reikinana!”, aparentemente duas religides exclu-
dentes do ponto de vista teologico, entretanto, como pude ver, complementares do ponto
de vista sincrético-simboélico. Duas linguagens que na pratica de cura se conjugam e se
imbricam para gerar no “paciente-fiel” efeitos de verdade e de cura.

A Srta. K também se mostrou muito impressionada com os resultados daquela
consulta, ha ainda mais, era possivel perceber uma preocupagdo por parte de K no que
se refere a “conduta espiritual” daquela freira, é importante destacar que a freira tem
aproximadamente 80 anos. Nao obstante sua idade avangada, a freira acumula varios
servicos no que se refere a assisténcia e caridade em sua comunidade, mas o que mais
me chamou atencdo ¢ que K me disse que a freira era extremamente esclarecida no que
diz respeito ao esoterismo e ocultismo. O que me pareceu era que segundo o relato de
K, a freira ndo via divergéncia entre o Catolicismo e o esoterismo, isso ndo somente me
empolgou, mas me impulsionou para estudar o Reiki e seus desdobramentos sincréticos
no Catolicismo. Parece que a freira vive na pratica aquilo que concebo em minha pes-
quisa, ou seja, a mistica como uma linguagem que traduz outras linguagens, ou como
dizem os criticos literarios, a tradu¢cdo como transcriagao, esse principio eu tomo como
um dos fios condutores de minha pesquisa. S6 que no caso da religido o elemento medi-
ador ¢ o sincretismo que permite uma aproximacao entre a lingua de partida e a lingua
de chegada, ou seja, a linguagem sincretizante e a linguagem sincretizada. Uma aproxi-
magcao simbolos literarios e simbolos rituais, nesse sentido a literatura e o ritual seriam
formas na linguagem de possibilitar novos arranjos de significado de significado. Seria
narrativa de Ametista (K), uma ritualizagdo de sua inicia¢do aos mistérios do Reiki, que
lhe levaria aos mistérios de seu ser na linguagem, que seria por ela transcriada em uma
obra literaria aberta, digo isso sobre K(Ametista), mas também sobre os outros misticos
aqui apresentados, Ametista (K) ¢ mistica, pois como veremos sua narrativa revela seu
ser-mistico, como possibilidade efetiva de ser-outra na linguagem, uma descoberta de

Seu si-mesmo como outro.
“ A literatura move-se na linguagem como em um meio, mas esse meio com-
preende duas camadas: o conteudo latente da linguagem, — nosso registro intuitivo da

experiéncia —, ¢ a conformacgdo particular de uma lingua dada, — o como se manifesta
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especificamente aquele registro. A literatura que se apoia principalmente — nunca intei-
ramente — naquele primeiro nivel mais fundamental, uma pega de Shakespeare, por
exemplo, ¢ traduzivel sem maior perda de carater. Se se move, de preferéncia, no plano
de cima, — e bom exemplo serd uma poesia de Swinburne —, ¢ praticamente intraduzi-

vel.” (Sapir:2013, pg. 176).

Sapir aponta para uma oscilagdo da literatura na linguagem, um polo que pode-
mos chamar narrativo ¢ um poético que dessa forma absorvem-se na linguagem, mas
ainda que algumas formas sdo traduziveis e outras intraduziveis, mas ambas se ddo na
linguagem. No caso aqui, de Ametista, podemos dizer que o primeiro caso ¢ 0 que mais
se evidencia. Pois sua narrativa mistica pende mais para a narragdo do que para a poe-
sia, mas isso ndo significa que elementos poéticos ndo emerjam de sua narrativa, deve-
mos dizer que K ndo se assume como uma mistica, pois seu ser-mistico ¢ aquele ligado
a descoberta de si mesma na linguagem. Sua inicia¢do no Reiki foi uma forma de des-
cobrir um modo de ser em sua linguagem que até aquele momento lhe erra totalmente
desconhecido, sua identidade religiosa de catolica a faz negar qualquer associacdo com
a mistica e a magia, mas quando com ela convivemos vamos observamos que seus So-
nhos, meditnicos, suas rezas fervorosas, sua intuicdo premonitdria, nos fazem pensar de
modo diferente, podemos dizer que ela rejeita sua propensdo para 0 xamanismo mistico.

Mas por meio de Irma Esmeralda ela acabou como que se olhando em um espe-
lho, Irma Esmeralda é a xama mestra de Ametista, ainda que ambas nao se atribuam o
xamanismo, elas se dizem catodlicas que praticam o bem. Acredito que estamos em face
de uma modalidade muito peculiar daquele fenomeno que ¢ descrito pela obra do An-
tropologo Heraldo Maués (20014, p.g,200) trata-se do “xamad caboclo, curador”, que
segundo o antropologo ¢ uma forma de mistica quer ocorre na Amazdnia brasileira, ve-
mos que esse forma de tratar o xamanismo como mistica ¢ extremamente pertinente,
pois nesse sentido vemos que a mistica excede as cercanias linguistica da narrativa reli-
giosa, pois 0 xama caboclo se considera catolico, ndo vé conflito em ser catolico e ser
curador, ou seja, mistico, nesse sentido seu ser- mistico como pensamos nao deriva da
narrativa religiosa, e nesse aspecto a narrativa religiosa pode ser estranha a narrativa
mistica. A mistica tem elementos literarios como aqueles descritos por Sapir, mas ela
estabelece uma sintese precaria entre aqueles os dois niveis por ele citados, eles se com-
binam se mesclam formam novas confirmacgdes de expressao, mas jamais se confundem
como se um fosse derivado do outro. Se olharmos a questdo da mistica em relagdo a

literatura na linguagem oral, como pensado por Sapir, ¢ aqui apresentado no caso da
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narrativa de Ametista (K) e da expressdo de seu ser-mistico na linguagem como busca
de si mesma como outra, outra persona na linguagem, ¢ dai a agudizacdo dessa experi-
éncia por meio de simbolos rituais contidos na linguagem narrativa de K. O xamanismo
mistico de K opera no inconsciente de sua linguagem, como vemos esse dado ¢ bem
carateristico do xamanismo, como observou Maués (2014). Mas essa relagao entre pode
ser ainda pensada na articulagdo feita pelo antrop6logo Victor Turner, que em seu im-
portante trabalho, Floresta de Simbolos nos apresenta outra uma visada sobre a maneira
de atuagdo dos simbolos na cultura, a visada de Turner sobre a vida simbolica parte de
uma questdo ligada a rela¢do entre linguagem consciente e inconsciente, e dessa manei-
ra, Turner(2005) ressalta a ag@o na linguagem operada pela vida simbdlica, ou seja, 0s
simbolos sdo constituintes da do ser aparente, assim como do ser-profundo , oscilando
entre os polos da fala individual e da fala coletiva. Turner pensa os simbolos por meio
da compatibilizagdo de duas referéncias relativas a linguagem e a cultura, sua nocao de
simbdlico articula-se entre as referéncias de Sapir e Jung, que segundo ele terminam por
tratar de regides muito semelhantes no que tange a cultura e a linguagem, visto que em
ambos nao se pode falar de uma sem remeter a outra, ambos observando como os dois
niveis da linguagem se expressam na cultura e na literatura, contudo Turner pretende
superar a no¢ao de signo presente em Jung e adotar a no¢do de simbolico contida em
Sapir, sem deixar de considerar o nivel de inconsciente profundo existente na linguagem
como defendido por Jung. Dessa intricada relacdo surge a no¢do de simbolos rituais,
presentes em Turner, ¢ uma importante distingdo entre simbolos referencial e simbolo

de condensagao.
“Como o ‘signo’ de Jung, o simbolo referencial ¢ predominantemente cognitivo e se re-
fere a fatos conhecidos. A segunda categoria, que inclui a maioria dos simbolos rituais,
consiste em simbolos de ‘condensagdo’, que Sapir define como ‘formas altamente con-
densadas de comportamento substitutivo para a expressdo direta, proporcionando a
pronta liberagdo da tensdo emocional de modo consciente ou inconsciente”. O simbolo
de condensacao esta “saturado de qualidade emocional”. Na visdo de Sapir, a diferenca

13

principal no desenvolvimento, entre esses dois tipos de simbolo, ¢ que ° enquanto o
simbolismo referencial cresce com a elaboragdo formal no consciente, o simbolismo de
condensagdo deita raizes mais e mais fundas no inconsciente, ¢ irradia sua qualidade
emocional para tipos de comportamento e situagdes aparentemente distantes do signifi-

cado original do simbolo’.” (Turner:2005, p. 60).

A relagao entre simbolo referencial ¢ simbolo de condensagao ¢ elucidativa da

relacdo entre mistica e literatura na linguagem narrativa € na poesia, ¢ portanto, na fala,
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propriamente dita, dos misticos aqui estudados, no caso agora discutido da narrativa
mistico literaria da jovem K(Ametista). Apesar de distintos esses simbolos trabalham
de forma articulada experiéncia mistica na linguagem como narrativa e poesia. O caso
de Ametista nos mostra uma prevaléncia do simbolismo referencial e de sua tentativa de
elaborar sua narrativa em termos conscientes, mas em alguns momentos sua fala, satu-
rada de emocao, principalmente quando fala de sua dor na perda do Pai e do Irmao mais
velho. Sua busca de cura na linguagem pelo reiki ndo demonstra somente uma agao
consciente de superacdo da dor, mas elementos inconscientes de sua linguagem mistica
acorrem a sua narrativa, sua davida e hesitagdo quanto a morte a reencarnacao, princi-
palmente quando ela se defronta com os argumentos do espiritas que lhe sdo passados
por suas amigas, praticantes do Kardecismo, mas ndo vejo nessa emergéncia dos simbo-
los de condensagdo na narrativa de Ametista ligadas a cognicao advinda das explicagdes
kardecistas, antes vemos emergirem elementos do simbolismo profundo, condensado de
uma experiéncia mistica, nesse sentido os dois niveis na linguagem, como pensados por
Sapir, que atingem a experiéncia literaria, também atingem a experiéncia mistica na
linguagem.

Na narrativa mistica de Ametista hd como que um jogo dialético-sincrético entre
essas duas modalidades de simbolos, pois quanto mais conscientemente K nega sua ex-
periéncia xamanica e meditinica, mais simbolos condessados se formam na linguagem
de k, invisibilizados, mas operando injungdes de significado para além de do aspecto
simbolico referencial de sua narrativa, € nessa camada invisibilizada que se processa a
invencao de novos arranjos de significado, discordo Turner do quando fala de uma dis-
tancia do sentido “original do simbolo”, pois tal sentido ndo existe se ndo como confi-
guracdo inventada na linguagem, ou seja, o simbolo original j& e uma possibilidade de
leitura da narrativa, mas jamais como ponto de partida, mas como ponto de referéncia
inicial, que prové as condigdes de dignificado na linguagem. Como uma obra literaria
oral, aberta, pulsante e pensante, isto ¢ o enredo da narrativa mistica ndo ¢ somente pro-
vido de elementos cognitivos, mas de configuragdes possiveis, articuladas nos simbolos
condensados. Talvez seria interessante acrescer a esse debate o pensamento de Merleau-
Ponty, que alias, cunhou de forma irretocavel a no¢do de uma Literatura Pensante, con-
tido no livro Signos, de sua autoria, quando se referia aos textos sapienciais da tradi¢ao
oriental, que segundo pensamos s3o textos misticos. Mas, considero relevante citar um

outro texto, uma nota de trabalho, presente na edi¢cao de O Visivel e o Invisivel, nota de
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trabalho cujo visada recai sobre a relacdo entre literatura e filosofia, ¢ do modo como

essas se situam no ser.

“A filosofia, precisamente, como © Ser falando em nos’, expressdo da experiéncia muda de si, é
criagdo. Criagdo que ¢, a0 mesmo tempo, reintegragdo do ser: pois ndo ¢ criagdo no sentido de qualquer
um dos Gebilde que a historia fabrica: sabe-se Gebilde e quer-se ultrapassar enquanto pura Gebilde, reen-
contrar a sua origem. E, portanto, criagio em sentido radical: criagio que a0 mesmo tempo que ¢ adequa-
¢do se constitui na Unica maneira de obter uma adequacao.

Isto aprofunda consideravelmente os pontos de vista de Souriau acerca da filosofia como arte su-
prema: por que a arte e a filosofia em conjunto, sdo justamente ndo fabricagdes arbitrarias no universo (da
‘cultura’), mas contato como o Ser na medida em que sdo criagdes. O ser € aquilo que exige de nos cria-
¢do para que dela tenhamos experiéncia.

Fazer analise da literatura neste sentido: como inscri¢do do Ser. (Merleau-Ponty:2005).

E possivel dizer que nesse texto adensado, Merleau-Ponty remete a experiéncia
do ser na linguagem como filosofia e literatura, como antropdlogo podemos dizer que
essa experiéncia se da na cultura, nesse sentido filosofia e literatura nao sao posses posi-
tivas de uma dada cultura, s3o antes possibilidades de criagao e invengdo permanente,
ou seja, a filosofia e literatura ndo pegas objetivas do saber cientifico, mas modos de ser
na linguagem e no Ser, neste sentido a antropologia, liberta de qualquer pretensdo de
objetividade de sobrevoo, encontra abrigo na literatura , a etnografia ndo ¢ uma peca
objetivada da realidade empirica, mas ¢ antes encontro permanente da alteridade. Falar
de K na etnografia ndo ¢ uma forma de objetiva-la, K ndo ¢ objetivavel, ela ¢ possivel
na linguagem, sua narrativa mistica ndo ¢ uma posse objetiva da etnografia, a etnografia
de K ¢ antes uma invenc¢do na linguagem como ser-na-linguagem do antropologo. A
etnografia se situa na linguagem nao sé do antropdlogo como do nativo, ora informante,
ora narrador, cuja subjetividade nunca estd dada por meio de uma identidade objetiva,
mas se da e se revela como advento de significado e de sentido, a questdo do simbolis-
mo estd intimamente ligada a linguagem, pois o simbolos, ndo sdo operadores de calcu-
los da subjetividade nativa, o nativo vive o simbolo na sua realidade de ser-simbolo, ndo
estranha Fernando Pessoa ter advogado essa existéncia mistico alquimica do simbolo, o
homem nao ¢ uma utilizador instrumental de simbolos, antes o aprendizado da vida
simbdlica se da pela experiéncia radical na linguagem. Nao tento aqui encapsular K com
os argumentos aqui usados, ndo se trata de usar a “teoria” para iluminar o objeto, K ndo
sera melhor compreendida se a ela atribuirmos elementos da argumentacdo teodrica, a
etnografia K, ¢ um convite a pensar teoria ndo como resposta, mas como encontro de

metalinguagens, pois as metalinguagens s3o traduziveis em outras metalinguagens, e
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essas outras sao traduziveis naquelas, sincretismo, traducao, transcriagdo. Estamos em
face do ser-mistico como ser-sagrado-selvagem. A antropologia ndo ¢ filoséfica ou
literaria como por uma conversdo, a antropologia ja estd na linguagem literaria e filoso-
fica como questdo, como antecipagdo e invencao-criagdo na linguagem, como possibili-
dade de ser-na-linguagem

Mas voltemos a conversa com K.

A Srta. K também se mostrou muito interessada nesse lado mistico de sua reli-
gido-linguagem-nativa, ou seja, pude observar em K um anseio por essa nova faceta em
sua religido, semelhante ao poeta que inventa uma nova forma de significar com a sua
lingua nativa. A consciéncia dessa inven¢do nao ¢ menor que a alegria de sua realizagdo
na pratica da escrita, no caso do religioso ¢ quase uma revelagdo divina que ali se en-
carna. K logo se interessou em seguir as recomendagdes da freira, inicialmente o trata-
mento tinha um lado fdrmaco, tomo aqui no sentido da ingestdo de substancias, ndo alo-
paticas, mas homeopaticas. Mas, ha ainda recomendacgdes de carater comportamental,
como questdes ligadas traumas na infancia de K, isso pode lembrar a psicanalise, ou a
eficacia simbolica, como no caso antropologia estrutural.

Como pude observar K compreendeu simbolicamente aquelas prescri¢des fazen-
do sua propria traducdo sincrética da linguagem mistica da freira Reikiana. O ato de
prescrever um tratamento seja ele de que ordem ¢ ele mesmo parte da cura ou da men-
sagem da cura, pois “tomar” um remédio ¢ um ritual com prescrigdes simbdlicas que
atingem nao somente o corpo, do ponto de vista orginico, mas também do ponto de
vista semiotico quando entendemos que ha uma razao simbolica que se realiza no corpo.
O corpo ¢ o tradutor-transcriador da cura. A experiéncia de K com o Reiki ¢ reveladora
da relacdo entre mistica e linguagem nas praticas de cura e meditacdo do Reiki. K ndo
se deteve em longos questionamentos: uma vez diagnosticada ela imediatamente passou
a seguir o tratamento a base de Reiki. Ressalto que K tornou-se amiga da freira, bem
como foi convidada pela religiosa para participar das atividades beneficentes realizadas
pela ordem de Sdo José de Chambéry. O convite reacendeu em K uma chama vocacio-
nal de seguir no servigo religioso, mas, ela logo se deu conta que poderia participar sem
se converter a ordem religiosa: na minha maneira de ver, devo dizer que até hoje K con-
sidera esta possibilidade, dai seu desprendimento na dedicagdo as obras religiosas de
carater assistencial. K me disse que estava bastante contente com a visdo mistica do
Catolicismo que era adotada pela freira que aqui chamarei de Irma C. Segundo K, Irma

C estava a procura de pessoas que difundissem seu trabalho e seus ensinamentos, a mai-
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or parte deles ensinamentos orais, acumulados em uma vida de dedicacao ao Catolicis-
mo.

Me impressiona na experiéncia de K o modo como sua narrativa pessoal descre-
ve sua relagdo com o Catolicismo, um Catolicismo mistico, posso dizer que o significa-
do mistico do Catolicismo vivenciado por K se d4 como um falante que ndo somente
adapta a lingua as suas necessidades praticas. A bem da verdade acredito que esta visao
de nada esclarece a relacdo entre lingua e fala, antes acredito que a mistica como a fala
ndo pode ser reduzida a uma visdo instrumental da fala em relagcdo a lingua. No meu
ponto de vista a mistica como a fala est4 saturada de combinagdes significantes que lhe
sdo fornecidas pela experiéncia simbolica do falante, esta reconfigura as praticas comu-
nicativas do falante, criando novas formas de significados que servirdo de referéncia
para o sentido da agdo, deste modo a experiéncia mistica de uma religido cria inventi-
vamente outras formas de comunicar, expressar, significar.

A experiéncia de K com a Irma C e de ambas com a pratica do Reiki € interes-
sante, pois evidencia a combinagdo de uma visdo e pratica misticas do Catolicismo in-
corporando e traduzindo uma outra pratica mistica de origem oriental, ambas traduzindo
e reconfigurando tanto o Catolicismo quanto o proprio Reiki. Posso dizer que a relagdo
da Srta. K e da Irma C muito se aproximam daquelas que vivenciei ao pesquisar a Caba-
la no que diz respeito ao Mestre cabalista e seus orientandos. Mas, isso ndo € tudo, pois
a Irma C foi apenas o fio condutor que levara K em direcdo ao mestre de Reiki que ori-
entou e formou a Irma C.

De acordo com o que me relatou K o seu exame realizado pela freira C consistiu
de um procedimento que envolveu a freira, uma ajudante e K na condigdo de paciente.
K continuou explicando que a ajudante ficava com as maos sobre o corpo da freira, essa
por sua vez ficava com maos direcionadas para onde K se encontrava, nesse momento a
freira fazia perguntas em voz alta sobre partes do corpo de K, perguntas como essa: “o
figado de K ¢ que esta doente?” ou “o problema de K ¢ no coracdo?”. Ouvindo isso, me
precipitei e perguntei para K se as perguntas foram feitas para ela mesma, pois ndo ha-
via entendido o procedimento, ela logo me corrigiu, continuando seu relato que trazia a
segunda parte do procedimento, de acordo com ela as perguntas geravam tremores no
corpo da freira e esses tremores eram interpretados por ela como respostas sim ou nao.

Durante o procedimento a freira diagnosticou um problema na regido do esto-
mago, segundo ela causada pelo acimulo de sentimentos negativos que estavam cau-

sando um desconforto que se manifestava na forma de uma intensa queimagao no esto-
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mago. Fora isso ela falou que K tinha situagdes de seu passado que a afligiam e ela ain-
da ndo havia tratado essas memorias. Depois disso a freira receitou uma série de farma-
cos de origem homeopatica. K ficou muito contemplativa, era como se aquela religiosa
fosse o arauto de memorias que K relutava em lembrar, memorias dolorosas como a
perda de seu pai e logo em seguida de seu irmdo. Aquele “exame mistico-divinatorio”
trouxe a tona uma série de situagdes cujo encadeamento passavam por esses dois acon-
tecimentos que marcaram a vida de K.

A freira recomendou que K procurasse os servigos do Mestre de Reiki que havia
sido um dos mestres da religiosa. Percebi que K melhorou subitamente depois deste
exame e tratamento que lhe foi fornecido pela freira: K me disse varias vezes que mui-
tas pessoas na cidade de Marituba procuram os servicos da freira, ndo s6 aqueles que
dependem do servigo publico de saude, mas também aqueles que como K possuem pla-
no de saude privado. Agora percebia que K estava muito mais disposta, estava mesmo
radiante depois daquele acontecimento, a partir dai ela comegou a se interessar pelo
assunto da cura espiritual nas suas mais diversas modalidades, mesmo porque a freira
fez K perceber que ela tinha uma vocagao para assuntos relativos a cura espiritual. Em
um momento anterior a esse K me confessou que sabia o nome de seu Anjo Guardiao,
segundo ela ele se chama Samuel e ele havia lhe revelado seu nome, algo muito pareci-
do com o que ocorrera com o Jovem M que conheci nas reunides de cabala e que tam-
bém passou por um momento de revelacdo do nome de seu Anjo.

Da experiéncia podemos observar que o ser-mistico se apresenta como um ver-
dadeiro exercicio de anamnese, foi por meio da linguagem falada, confessada, declama-
da durante a consulta que K alcangou um reencontro com sua experiéncia religiosa, fa-
zendo uma compreensdo de sua vocacdo religiosa que estivera durante muito tempo
encoberta pela rotina diaria. Ela ainda me disse que o momento mais interessante foi
quando ela se deu conta que estava tudo ali diante de seus olhos, podemos dizer que a
terapia aplicada por aquela religiosa tinha despertado a consciéncia de K para sua pro-
pria linguagem, ¢ como se K fosse novamente a condutora de sua propria linguagem, ou
seja, de si mesma.

Vejo muitos paralelos entre a experiéncia de K e a produgao literaria, principal-
mente do poeta, este quando se liberta das amarras do vernaculo comum e toma de as-
salto a posse da linguagem, esta agora ¢ dele, toda, em forma, som e conteudo, é como
se por um momento o mistico fosse capaz de ver a linguagem tal qual se contempla uma

visdo, naquele momento ele ¢ Moshe (Moisés) que contempla a Sarca Ardente da lin-
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guagem que queima, mas jamais se consome. O mistico ¢ aquele que ¢ poeta e xama,
pois assim como o poeta inventa sua linguagem e como xama inventa seu transe e €x-
tase, ambos sdo a mesma coisa, o0 ser-mistico na linguagem.

O curioso ¢ que tanto a experiéncia de K quanto daqueles que observei no grupo
de cabala tém em comum uma relagdo muito semelhante: a tentativa de usar essas expe-
riéncias para reescrever as narrativas de suas vidas, ndo destruindo a anterior, mas rein-
ventando o enredo dessas narrativas, ou seja, sdo obras, ainda que ndo sejam escritas,
estdo inscritas na memoria e na experiéncia, essas ligadas as pessoas da vida de K, que
na narrativa sdo simbolos e signos simbolicamente estruturadas na vida social. A cura
mistica ¢ uma cura na narrativa de cada praticante, nessas diferentes experiéncias misti-
cas. A memoria é reorganizada, a narrativa de cura pode inventar uma outra versao co-
mo nova configuracdo dos simbolos como fazem o poeta e o escritor que operam com

os simbolos da memoria e da experiéncia remodelando a vida.

“ Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que
se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nos
vimos. Isto acontece por que jamais estamos s6s. Nao preciso que outros estejam pre-
sentes, materialmente distintos de nds, porque sempre levamos conosco € em nos certa

quantidade de pessoas que ndo se confundem”. (Halbwachs: 2003)

Linguagem e memoria estdo conectadas, os simbolos desta e daquela sdo per-
mutaveis, uma parte da linguagem ¢ memoria, no caso de K suas lembrancas dolorosas
atingem sua linguagem criando palavras e expressdes que funcionam como tabus, “ndo
gosto de lembrar, aquele dia triste, aquela pessoa que se foi”. Os simbolos que irrom-
pem na memdria sdo interpretaveis pelos simbolos da linguagem, esses significantes
flutuam entre esses dois campos da existéncia humana. K ndo gosta de falar de seu ani-
versario, pois ele lhe lembra as mortes de seu pai e irmao mais velho que ocorreram em
anos diferentes, mas na mesma data.

Aconselhada pela freira, K resolveu fazer o curso de Reiki, ministrado pelo
mesmo professor e mestre da freira. Ao me perguntar sobre isso, eu disse que seria inte-
ressante ingressar nessa nova experiéncia tendo em vista que a consulta com a irma ti-
nha sido tdo proveitosa e, segundo ela, a freira lhe teria chamado a atengdo para sua
vocagdo na ajuda ao préximo. Dessa forma K - desfazendo as duvidas - resolveu fazer o
curso.

Conversando sobre o curso, logo apds o seu término, perguntei como havia sido

o mesmo e K prontamente me respondeu dizendo que tinha sido muito bom e que tinha
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conhecido pessoas novas, inclusive, pessoas de outras confissdes religiosas, como evan-
gélicos e espiritas, e que todos a sua maneira ficaram muito entusiasmados com a novi-
dade, segundo ela o professor era muito bom, extremamente competente e com ampla
experiéncia no assunto. Perguntei se o curso tinha sido pago e ela disse que sim, que
havia uma taxa que incluia o primeiro nivel do curso, ela me disse o valor, mas por
questdes de sigilo, prefiro ndo o divulgar.

Perguntei sobre o nimero de alunos, soube entdo que a turma ndo era muito
grande e que isso era importante, visto que o curso almeja um lado pratico e uma turma
muito grande dificultaria a supervisdo do professor em relagdo aos alunos. Segundo ela
nesse primeiro nivel vocé se torna reikiano, ou seja, hA um momento em que vocé ¢
iniciado na energia do Reiki, como uma espécie de ritual inicidtico, que somente um
Reikiano graduado poderia realizar.

Ela me conta como foi sua iniciagdo, segundo ela Mestre Olho de Tigre marcou
com os alunos que estivessem em sua casa por volta de 7:30 da manha, e exatamente
como marcado o ritual iniciou, segundo ela os alunos aguardavam no patio da casa de
Mestre Olho de Tigre, enquanto isso ele preparava a sala na qual a iniciacdo se daria.
Ela ndo me conta quem foi primeiro, mas ela diz que chegou a sua vez, 14 segundo ela ja
estava preparada uma cadeira em que ela sentaria, segundo ela Olho de Tigre lhe disse
que havia preparado a sala com incenso, ela ndo soube especificar a esséncia contida no
incenso, mas ele também lhe disse que tinha feito escrito no ar os simbolos do Reiki.
Naquele momento ele disse para que ela sentasse e fechasse os olhos e ficasse bem
tranquila e a vontade, segundo ela o ambiente estava muito calmo, sentia-se como se
estivesse hipnotizada, em alguns momentos ela disse que ndo lembrava de nada, mas em
outros momentos ela sentia que o mestre tocava seus ombros e sua cabega, ela disse que
ele murmurava mantras que ela ndo consegui entender, ele também fazia gestos com as
maos, segundo ela eram os simbolos do Reiki, Ela entdo fala que foi tomada de uma paz
tdo profunda que ela sé sentia alegria, ele repetiu o processo algumas vezes e finalmente
apos isso pediu que ela fizesse mentalmente uma reza que costumasse fazer, ela fez,
depois disso ele disse que dali em diante ela era uma reikiana e que a energia Reiki ago-
ra estava desbloqueada.
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O manual® de Reiki nivel III que Ametista utilizou em seu curso e que posteri-

ormente ela me emprestou como fonte de informagdes sobre o reiki nos relata no topico

3! UniReiki- Universidade Mundial de Reiki 2013.
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sobre a iniciagdo, “Processo de iniciagdo e Harmonizagao”, nesse topico se fala de uma
“origem verdadeira” do ser humano, e que o corpo ¢ possuidor de “redes de ligacdo de
for¢a” que seria responsavel pelo funcionamento ideal do corpo, pois permitiria que o
corpo fisico seja mais sensivel a sua interacdo como os chamados “corpos sutis”, liga-
cdo feita segundo os reikianos através de impulsos elétrico quer enviariam mensagens
aos 6rgdos. De acordo como manual de reiki, tais canais devem se encontrar sempre
limpos e harmonizados, pois somente assim se terd a felicidade plena. O manual conti-
nua dizendo que o que ocasiona o bloqueio desses canais e consequentemente o debilita
em todos os seus niveis seria o que ele chama de “processo de esquecimento de nossa
origem” além também do que é chamado de “Individuagdo”, esses dois fatores enfra-
quecem o corpo, pois interromperem a passagem da energia vital, oriundo dessa origem
que pode ser entendida como um tipo de fonte original de energia divina, Segundo o
manual a condi¢do atual da humanidade de doencas e sentimentos destrutivos ¢é resulta-
do de um esquecimento da nossa origem e consequentemente do afastamento progressi-
vo dessa fonte original de energia, desligamento em relagdo a fonte traria todo tipo de
“negatividade”, inclusive os trabalhos de bruxaria e magia negra que seriam causados
por esse desequilibrio energético. Esse fator foi muito citado nas falas de Mestre Olho
de Tigre, inclusive nesse ele citou algumas vezes o que ele chamou de “macumba”,
“pragas”, “maldi¢oes” e ‘feiticos” todas essas situagdes segundo ele podem causar
doengas, mas antes causam uma desarmonia energética, pois amente dos atingidos por

essas energias sao ima para essas energias desequilibradas.

“ Na iniciag@o sagrada, todas as redes de ligagdo do corpo — responsaveis pela captagdo
e distribui¢do de energia — sdo fortalecidas e voltam a funcionar na sua forma original,
aumentando nosso poder de harmonizagdo e recuperacdo da saude, integracdo, emn’s e
nas outras pessoas a quem tocamos. Os principais vortices para essa captacdo de energia
sdo os chamados Chacras, que passam a captar e a distribuir melhor, ndo apenas a nossa
propria energia e a do ambiente, como também a do universo.

Para que o processo de iniciacdo e harmonizacdo se completem, usamos os mantras
(sons) e os yantras ( desenhos ou formas), que quebram o tempo-espago, levando-nos de
volta ao nosso antigo estado original, retirando as impurezas acumuladas em nossos
corpos fisicos e etérico, aumentando nosso estado vibracional e nos dando melhor en-
tendimento sobre nosso proprio eu.

Quando a pessoa passa pelo processo de iniciagdo sagrada, seus canis de energia ficardo
para sempre abertos e o iniciado sera eternamente capaz de receber e transmitir a mais

perfeita energia do Cosmo.
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A iniciacdo ¢ uma cerimdnia sagrada. Apos esta iniciagdo entramos em contato com o
Espirito Divino, e entdo nossos maos passam a irradiar vibragdes, devido a sensibilidade

que nela se desenvolve” ( UniReiki:2013)

O manual utilizado por mestre Olho de Tigre em seus cursos de formacao, enfa-
tiza claramente que a essa foi a missdo do fundador do Reiki, Mikao Usui, identificar
essa energia vital e assim buscar a criagdo e ativagdo de uma canal de recepcao e utili-
zacdo dessa energia, neste sentido a iniciagdo ao reiki exige um outro modo de pensar,
uma abertura da mente para se conectar com a fonte primordial de energia e o reiki seria
essa canal energético que reequilibra e cura o ser humano, segundo Olho de Tigre o
Reiki cura o corpo e a mente, ou seja nos da uma consciéncia do corpo como energia e
a0 mesmo tempo integra mente e corpo, ou seja ,a divisdo ocidental entre alma e corpo
segundo os reikianos ¢ uma nocdo extremamente equivocada e pouco desenvolvida,
segundo eles o corpo ndo existe somente nessa dimensdo mais existem copias sutis dele
nas outras dimensdes, essa ¢ uma ideia bastante difundida entre as terapias alternativas
de cunho holistico.

Tanto nas falas da narrativa de mestre Olho de Tigre, assim como nas falas de
Ametista e Irma Esmeralda percebemos que uma compreensao do Reiki a partir de ca-
tegorias de outras praticas religiosas, como o Espiritismo, Teosofia, Umbanda, Catoli-
cismo. E bom que se diga que grande parte dos clientes de mestre Olho de Tigre se
denominam catélicos, evangélicos ou espiritas. O que nos mostra uma tentativa de tra-
duzir o Reiki para os termos simbolicos e totémicos do Cristianismo como faz Leonard
(2012), cuja obra busca sincretizar o Reiki e o Cristianismo. Todos esses sistemas sim-
bolicos estdo inseridos nas narrativas misticas daqueles que aqui foram pesquisados,
esses simbolos fazem parte do ethos mistico dos praticantes do Reiki, sejam ele valora-
dos positiva ou negativamente, quero dizer que o Reiki que € praticado por esses agen-
tes ¢ uma traducdo sincrética do Reiki junto com esses sistemas simbolicos que fazem
parte da linguagem religiosa dos praticantes estudados. Macumba ¢é vista como uma
palavra tabu, pois teria aspectos que sdo vistos como danosos e negativos do ponto de
vista daqueles que entrevistei, me refiro ao que os informantes reduzem a no¢ao de Ma-
cumba ou em alguns momentos se referem a Umbanda. Negativamente e danosos, pois
segundo eles se trata de bruxaria, “fazer o mal pros outros”. As pessoas que procuram
o reiki sempre se queixam de estarem enfeiticadas, de terem sido vitimas de trabalhos

de “magia negra”. De uma certa forma a iniciacdo ¢ também um tipo de anti-bruxaria,
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uma forma de harmonizacdo e bruxaria seria o desequilibrio, ou seja, o Reiki ¢ uma cura
que faz uma metainterpretacdo da linguagem religiosa compartilhada pelos nativos, ou
seja para que aja a cura e harmonizagao o sistema simbolico nativo precisa ser decodifi-
cado pela metalinguagem do Reiki.

A iniciacdo de Ametista, ou de Mestre 16tus Amarelo como veremos, nao deixa
de ser também uma cura, primeiro uma cura de si mesmo, no sentido de “lembrar quem
nos somos”’. Assim a falta dessa “memoria original” ampliaria a nogao de doenga para
as outras dimensdes do corpo, inclusive para existéncia pds-morte, essa ¢ uma visao
teosofica e gnostica, pois a cura estaria no contato com o conhecimento de si mesmo
evidentemente que ndo num nivel epistemologico, mas num nivel magico e metafisico,
sendo um justificagdo para o que nos acontece de ruim, nesse sentido a cura estaria liga-
da estritamente ao simbolismo da linguagem, o ethos pode adoecer, fazendo-se necessa-
rio a aquisicao dos simbolos de outros sistemas como aqui no caso, o reiki. O ritual de
iniciacdo do reiki pode ser entendido nos termos da magia como pensado por Mauss, ou
seja, um sistema simbdlico magico, de cura e iniciagao.

“o0s 21 dias de purificacdo

Ap0s a iniciagdo sagrada, os Chacras estardo abertos e entdo ocorre um processo de expurgo das
impurezas e toxinas removidas dos corpos fisico, emocional, mental e espiritual.

Esse processo de expurgo ou purificagdo se da em 21 dias, trés dias para cada Chacra. Nele, esta-
remos eliminando tudo que estava acumulado em todos os niveis.

Essas toxinas podem ser eliminadas pelos poros, pela urina, fezes, sonhos e pensamentos. E um
processo diferente e variavel para cada pessoa e se da de acordo com as necessidades e escolha do proprio
corpo através do sistema imunologico.

Apds a remocdo das impurezas, em geral localizadas no intestino e nos rins, veias e até no cére-
bro, o corpo funcionara harmonicamente, respondendo a continuidade do tratamento Reiki de forma mais
positiva. Durante esse processo de purificagdo deve-se ingerir frutas, alimentos com alto teor de fibras,
agua ¢ evitar comer enlatados, carne vermelha, bebida alcoolica, para que o processo seja mais suave no
sentir e mais definitivo em nivel celular.

A auto aplicacdo da energia Reiki ¢ importante e deve ser intensificada durante os 21 dias de pu-
rificagdo, para melhor aproveitamento da limpeza geral. Caso ndo consiga fazer todas as posigcdes de

aplicagdo, deve-se fazer as posi¢des da cabega, a primeira posicao de frente e a terceira de costas.” (Uni-

Reiki:2013)

Vemos que aqui uma noc¢ao mistica de cura, pois logo depois da aquisicao da
linguagem Reiki, por meio da iniciacdo que € um tipo de programagdo, o agora iniciado

estd em condigdes de emitir a energia de ser um canal para si € para os outros ele € ago-
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ra também um receptaculo da energia que ¢ aqui denominada de “Espirito Divino”. O
expurgo das “toxinas” atinge tanto o centro da linguagem como os orgdos excretores do
corpo humano, todas as impurezas dos corpos sutis sdo excretadas por meio do corpo
fisico que seria o destino final das energias estagnadas. As impurezas sdo, desde os pen-
samentos, até¢ as bruxarias feitas, isso me foi dito pelo mestre Olho de Tigre, ou seja,
uma bruxaria ¢ um pensamento negativo direcionado a outrem, assim o olho e as maos
sdo disseminadores das energias, dai segundo ele a crenga do “mal olhado”, por mais
que mestre Olho de Tigre negue qualquer relagdo do reiki com a magia, fica claro que o
Reiki ¢ uma mistica de cura, que se se expressa por meio de ritos e praticas corporais,
um xamanismo urbano como nos faz pensar Maués (2014) ¢ um tipo de magia que neu-
traliza e combate outras magias. Evidentemente que o xamanismo do Reiki praticado
por mestre Olho de Tigre ¢ desprovido de entidades pessoais, como guias e encantados.
Mestre Olho de Tigre ¢ um cultuador do Reiki como uma energia da vida, uma consci-
éncia universal, e nesse sentido desprovida de personalidade, mas nem por isso, essa
concepgdo deixa de ser magica, pois ele ao dizer que a energia é canalizada por seu cor-

po passa a ter a personalidade do meio pelo qual ela ¢ conduzida.

“ A magia compreende agentes, atos e representacdes: chamamos mdgico o individuo que efetua
atos madgicos, mesmo quando ndo ¢ um profissional; chamamos representacdes magicas as ideias e as
crencas que correspondem aos atos magicos; quanto aos atos, em relagdo aos quais definimos os outros
elementos da magia, chamamo-los ritos mdgicos.

(...). Outras artes sdo, por assim dizer, completamente capturadas pela magia. Tais sdo a medici-
na e alquimia; durante muito tempo, o elemento técnico foi ai o mais reduzido possivel, a magia as domi-
na; dependem dela a ponto de parecerem ter se desenvolvido no interior da magia. O ato médico ndo
apenas permaneceu, quase até nossos dias, cercado de prescrigdes religiosas e magicas, preces, encanta-
mentos, precaugdes astrologicas, mas também as drogas, as dietas do médico, os passes do cirurgido, sdo
um verdadeiro tecido de simbolismo, de simpatias, de homeopatias, antipatias e de fato, sdo concebidos
como magicos. A eficicia dos ritos e da arte ndo sdo distinguidos, mas claramente pensadas em conjunto.
(...) Assim numa pratica médica as palavras, os encantamentos, as observancias rituais ou astrologicas sdo
magicas; ¢ ai que jazem as forgas ocultas, os espiritos, e que reina todo um mundo ideias que faz que os
movimentos, os gestos rituais, sejam reputados detentores de uma eficacia muito especial, diferente de

sua eficacia mecanica .” (Mauss: 2003)

Nesta parte do Esbogo de uma teoria da magia, Mauss nos serve um verdadeiro
banquete de relagdes que vao desde a relagdo entre magia e linguagem, passando pela
arte, até a relagcdo entre magia e medicina. Assim, o0 modo de pensar de Mauss nos ¢
extremamente decisivo para compreendermos as relacdes entre mistica e cura e aqui

particularmente entre a linguagem de cura do Reiki. O ato do terapeuta de Reiki ¢ o
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misto de medicina e magia, tudo isso tomando como padrdo simbolismo da linguagem,
nesse sentido a cura seja na magia ou na medicina ¢ detentora de uma linguagem, e essa
¢ inventora de novos arranjos de linguagem, aquele que foi curado e o iniciado sdo efei-
tos do elemento simbolico subjacente a essas praticas.

Isso nos ajuda a pensarmos no caso da iniciagdo cura de Ametista feita por Mes-
tre Olho de Tigre, mesmo que tenha feito sessdes de reiki como irma Esmeralda essa lhe
recomendou um especialista, mesmo sendo reikiana ela ndo pode realizar a iniciagdo de
Ametista™. Pois ela niio era portadora do dom e do segredo necessérios 4 iniciagdo de
um fiel. E nesse ponto, segundo penso Mauss e Simmel se complementam, pois, o ob-
jeto de Mauss no Esboc¢o de uma teoria da Magia, ndo ¢ muito diferente daquele de A
Sociologia das Sociedades Secretas de Simmel, por isso faco uma ligeira digressao em
direcao do pensador alemao, e cito uma parte de seu ensaio onde acredito que ha uma
confluéncia com Mauss que nos ajuda a entender a iniciagdo de Ametista. O fato de
irma Esmeralda, apesar de seu inegavel carisma sobre Ametista, admite que de certa
forma ndo portadora dos segredos necessarios para eficacia de um ritual de iniciagdo no
Reiki. Assim entendemos que Irma Esmeralda considerava excepcionalidade das quali-
dades da personalidade de Mestre Olho de Tigre, pois ele a iniciou no Reiki, mesmo ela
dispondo de inimeros recursos simbdlicos, alguns muito superiores em termos status
social, frente a comunidade de Marituba. Ainda assim, Irmd Esmeralda se submeteu a

tradigao do reiki que somente um mestre pode iniciar um neoéfito.

“ O segredo outorga uma posi¢do excepcional a personalidade; exerce uma atracdo social deter-
minada, em principio independente do seu conteudo, ainda que, como € natural cres¢a segundo a impor-
tancia e a dimensdo do que ¢ secreto. Para isso contribui uma inversao analoga a ja mencionada. Toda
personalidade e obra eminentes, tem para o comum dos homens um carater misterioso. Sem duvida todo

ser e fazer humanos brotam de potencias indecifraveis.” (Simmel:20012)

Isso que Simmel diz sobre o segredo ndo é incompativel com o que Mauss pensa
sobre a magia, principalmente se aplicarmos em relacdo aos especialistas da magia, isto
¢, magos bruxos e feiticeiros. Dessa forma ¢ possivel pensar que o segredo ¢ um ele-
mento magico que pode aumentar as qualidades magicas visadas do mago em relagdo a
sociedade. Vemos que como nos explica Mauss a magia, os atos ritos magicos se con-
vertem em prescri¢cdes em dietas como as que vemos no caso do reiki, especialmente no

caso dos 21 dias de purificagao pelos quais deve passar o recém iniciado. Ha uma efica-

>2 Devo esclarecer que K é na verdade Ametista e que Irma C e na verdade Irmé esmeralda, elas sdo cha-
madas dessas duas formas devido ao meu nivel de contato com ambas durante a pesquisa, quando as
chamo de K e Irma C isso denota meu contato inicial com ambas que depois metaforicamente as chamei
de Ametista e Irma Esmeralda.
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cia destes gestos durante as praticas magicas, € o que vemos no caso Reiki tanto no ritu-
al de iniciagdo assim como nos rituais de purificagdo de ambiente, que me foi relatado
por mestre Lotus Amarelo.

Voltemos ainda sobre o ritual de iniciagdo ao reiki, tanto como descrito no ma-
nual, assim como me foi narrado por Ametista e mestre Lotus Amarelo como veremos
mais abaixo. Os gestos praticados pelo mestre, utilizando os simbolos do reiki, simbolos
que s3o desenhados com as maos no ar, juntamente e concomitantemente a invocagao
de mantras cujo objetivo e encarnar os simbolos que sdo idealmente visados pelos prati-
cantes, o elemento magico e claramente uma linguagem que busca englobar ndo somen-
te as poténcias intelectuais do mago e do iniciado, mas também o seu corpo e o corpo
do iniciado, dessa forma o corpo do mago ¢ significante-significado do ritual magico.
Assim, entendemos que o Reiki ndo ¢ diferente das técnicas magicas de outras formas
de pensamento mistico, seus rituais e terapia se confundem sendo uma encarnagdo em
termos concretos de sua linguagem mistica, ou como nos diz Geertz sobre a nogdo de
ethos, mas um ethos flexivel e performatico.

K continua a me narrar o que ¢ como foi o curso de formagao de reiki, ela me
disse que o curso foi muito objetivo, o professor tratou o assunto de uma forma muito
técnica, segundo ela isso ndo desviaria a atencdo, mas antes faria com que o aluno se
concentrasse no foco principal do curso do que em aprender a utilizar os gestos e simbo-
los, articulados com a aplicacdo da energia por imposi¢do de maos, visando fins tera-
péuticos.

Trata-se de um ritual cujo objetivo principal € religar o individuo a energia uni-
versal e primordial, ou seja, uma reconexdo. Através desse ritual o mestre de Reiki sin-
toniza o aluno no padrdo vibratorio dessa energia, como efeito pratico os centros vitais
canalizadores da energia vital, conhecidos como chacras sdo harmonizados para recebe-
rem e emitirem a energia primordial da vida, se levarmos em consideragdo a terminolo-
gia do chamado Movimento da Nova Era ou Era de Aquario. Podemos dizer que essa
iniciagdo ¢ um tipo de expansao da consciéncia que levaria os iniciados a um novo pa-
drao mental e espiritual, uma forma de mistica sincretizada pan-universalista.

K se mostrou bastante estimulada depois daquela etapa e me disse que daria con-
tinuidade ao curso, seguindo os dois niveis seguintes, tal era sua empolgacao e ao mes-
mo uma articulacdo que ela fez em relagdo a sua religido nativa (o catolicismo), relacio-
nando o ato de ministrar o Reiki como a caridade crista, muito semelhante aquilo que

ouvi de sua mestra espiritual a Freira C, mas, um pouco diferente daquilo que ouvi do
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mestre e professor de Reiki de ambas, principalmente no que se refere ao pagamento
pelas aplicacdes de Reiki feitas em seu consultério. A cada etapa o aluno recebe novas
instrugdes de como aplicar o Reiki, mas também recebe uma serie de ideogramas( sim-
bolos) que devem ser memorizados e integrados na vida do aluno, fundamentalmente
quando este for aplicar o tratamento de Reiki, esses simbolos sdo visualizados mental-
mente e depois fazem-se desenhos, como se estivesse escrevendo ao ar com as maos,
dessa forma esses simbolos serviriam para as mais diversas situagdes desde canalizagdo
da energia assim como prote¢do para os reikianos.

Em cada nivel do curso os alunos aprendem formas diferentes de canaliza a
energia Reiki por meio dos simbolos, contudo, sempre esses simbolos precisam ser
acompanhados de mantras pessoais, e gestos (yantras). Segundo os praticantes do Reiki
¢ uma forma de criar uma atmosfera energética favoravel para que a energia Reiki possa
circular e ser canaliza tanto para o ambiente quanto para pessoas animais ¢ até seres do
plano espiritual. Os simbolos do Reiki ajudam a purificar a pessoa de pensamentos ne-
gativos que podem estar na base de doengas, inclusive esses desequilibrios podem ser
anteriores ao nascimento, pois a crianga pode ter sido afetada por alguma descarga
energética tanto da mae quanto de outras pessoas durante a gravidez. Por isso segundo
os praticantes de reiki se faz necessario um cuidado muito grande coma as palavras, as
palavras estdo carregadas de emocao, isso ¢ energia explica o mestre Reiki, disse me K.
Segundo Esse mestre existem muitas clinicas no Japao e outros paises que utilizam o
reiki como complementar ao tratamento de gestantes. Segundo os Reikianos e outros
misticos as palavras criam um campo energético que podem tanto externar como inter-
nalizar energia danosas, palavras ligadas a sentimentos e a lembrangas negativas que
causam dor sofrimento, ou ainda palavras faladas demo excessivo as chamadas recla-

~ . . y e 53 ’ . .
magoes, esses atos ilocucionarios™ tem um aspecto maléfico para os individuos, nesse

33 %(1) Ao menos que se obtenha determinado efeito, o ato ilocucionario ndo tera sido realizado de forma

feliz e bem-sucedida. Isso ¢ diferente de dizer que o ato ilocucionario consiste na realizagdo de um deter-
minado efeito. Nao se pode dizer que preveni um auditério a menos que este escute o que eu diga e tome
0 que digo num determinado sentido. Um efeito sobre o auditorio tem de ser conseguido para que o ato
ilocucionario seja levado a cabo. De qualquer maneira podemos expressar melhor isto? E como podemos
delimitar melhor esta no¢do? Em geral o efeito equivale a tornar compreensivel o significado e a forga da
locugdo. Assim, a realizagdo de um ato ilocucionario envolve sua apreensdo.

(2) O ato ilocucionario ‘ tem efeito’ de certas maneiras, o que se distingue de produzir consequéncias no
sentido de provocar estados de coisas de maneira ‘normal, isto ¢, mudangas no curso no55526+rmal dos
acontecimentos. Assim ‘batizo este navio com o nome de Queen Elizabeth’ tem o efeito de batizar ou dar
0 nome ao barco; feito isso, certos atos subsequentes, tais como referir-se ao barco como Generalissimo
Stalin, serdo sem cabimento.

(3). Dissemos, que muitos atos ilocucionario levam, em virtude de uma conveng@o, a uma resposta ou
sequela, que pode ter uma ou mais direcdes. Assim, podemos distinguir, por um lado, argumentar, orde-
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sentido o Reiki criaria uma nova experiéncia de linguagem conectada com a fonte da
energia vital.

Se pensamos tomando essa referéncia das prescri¢des terapéuticas do Reiki co-
mo atos ilocuciondrio estamos tomando uma faceta simbolica da narrativa curativa da
musica do Reiki, mas que nos ajuda na compreensao da linguagem como agdo concreta,
dessa forma as palavras “fazem coisas” e ndo somente estdo referidas a elas. Pensando
assim entendemos que a recomendacao mestre de Reiki em sermos conscientes das pa-
lavras além do carater de ato magico atribuido a fala e aqui uma magia que efetivamente
cria realidades metafisicas, mas também disposi¢cdes da experiéncia pois aquele que se
cré enfeiticado, foi inicialmente enfeiticado em suas palavras isso pode ser visto no seu
fluxo tanto no excesso como na falta. Mas, ¢ bom que se diga que o cuidado com as
palavras esté liga a nocao de contagio, as palavras enfeiticadas se tornam enfeitigadoras,
¢ dessa forma que podemos entender que uma espécie de disciplina social da linguagem,
usar a fala para falar mal dos outros gera uma energia que retornard para aquele que o
faz , de certa forma o Mestre de Reiki como que acredita que o reiki também tem o po-
der de desintoxicar a fala dos iniciados, uma espécie de disciplina mistica, semelhante
ao voto de silencia.

Toda e qualquer desarmonia seja ela mental ou espiritual seria banida, caso os
simbolos fossem usados como escudo protetor, ou mesmo reequilibrar as energias lo-
cais, lembrando que de acordo com o pensamento reikiano essa energia estaria funda-
mentalmente atuando nos seres vivos, mas interage com os ambientes, algo muito seme-
lhante ao feng shui, visto que a casa, os ambientes em geral sdo extensdes energéticas e
simbdlicas dos individuos. Nesse simbolismo o corpo humano ¢ visto como forma e
receptaculo do universo, algo semelhante ao que estd presente na Cabald, seja ela a Ca-
bala teosofica do Ari (Isaac Luria) ou a cabala extatica de Abrado Abuléfia. Sobre essa
relagdo entre Reiki e Cabala falaremos depois. Dito isso podemos agora pensar os prin-
cipios que formam o ethos do Reiki. Cito esses principios como descritos no Manual de

Reiki nivel 1.
“OSPRINCIPIOS DO REIKI

Sé por hoje, evite preocupar-se.

nar, prometer, sugerir e pedir, e por outro lado oferecer, perguntar a alguém se deseja algo, e perguntar
‘sim ou ndo?’. Se a resposta e concedida, ou a sequela levada a diante, isso requer um segundo ato por
parte do protagonista do primeiro ato ou de outra pessoa. E ¢ lugar comum da linguagem com que se
expressam as consequéncias que isso ndo pode ser concluido na parte inicial da agdo.” (Austin:1990)
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As preocupagdes se interpdem entre nos € todo o mundo exterior, j4 que nos torna cativos de
nossos medos pessoais, bloqueando-nos a visdo da amplitude e maravilha do Existir.

S6 por hoje, mantenha-se tranquilo.

A irritacdo ¢ um desperdicio de energia. Somente quando nos predispomos a aceitacdo plena da
vida (e seus componentes), tal como se apresenta, deixamos de nos fragilizar energeticamente.

Honre seus pais, professores e os mais velhos.

Em nossa evolugdo, conscientizagdo e crescimento, devemos adotar o respeito, a consideragdo e
a bondade por toda a criagdo Divina. O Reiki ¢ um caminho para a sabedoria, que nos ensina a respeitar a
vida respeitando todas criaturas.

Hoje e sempre, ganha sua vida honestamente.

Trabalhar honestamente cria um sentimento de afirmac¢do de nosso ser e nutre nossas esperangas
por um mundo melhor, mantendo-nos abertos os canis de acesso a saude emocional — Ja que estamos
libertos da culpa.

Demonstre gratidao por tudo que é vivo.

Mostrar gratiddo de forma consciente renova, a cada dia, nossa conexdo com o Universo ¢ toda a
abundancia que o compde. A gratiddao a todos e por tudo elimina os bloqueis a nossa plena realizagao.

Mostrar o respeito por todos os outros seres € amor e respeito a ndés mesmos. ~ (UniReiki:20113)

Por varias vezes K me falou sobre esses principios € como eles eram insisten-
temente falados por seu mestre, a todo momento ele acorria a algum deles para lhes dar
alguma licdo, ligada ao reiki ¢ a sua vida pessoal. Esses principios sdo a base para expe-
riéncia que o iniciado terd em sua vida. K me relata que considera esses principios mui-
to interessantes, as admite que eles estdo muito longe da nossa realidade, pois a vida nas
cidades esta cada vez mais insuportavel, pois ha muita violéncia e intolerancia. Pergunto
se por isso o Reiki ndo seria um modo de vida alternativo. Ela pensa por um momento, ¢
em seguida diz que sim e que depende do papel que cada um desempenha, mas ela diz
que o Reiki ainda ¢ algo muito novo e que ela precisa se adaptar melhor.

K fez varios amigos durante as etapas posteriores do curso de Reiki, o que me
chamou atencdo foi um casal de evangglicos que foram seus colegas, de acordo com ela
eles foram muito comprometidos, pois no que diz respeito a cura os evangélicos sdo
conhecidos por fazerem sessdes de cura nos cultos evangélicos, conhecidos como cam-
panhas, nelas os pastores geralmente depois de alguns dias de jejum, nos seus mais di-
versos niveis ¢ modalidades, sentem-se preparados para receberem e ministrarem o que
chamam de ung¢ao de cura, que seria uma espécie de capacidade ou dom que lhes seria
imputado através da manifestacdo do Espirito Santo. Pelo que pude entender dos relatos

de K, para esses evangélicos essa energia foi sincretizada com os chamados dons espiri-
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tuais, concedidos pelo Espirito Santo, que foi neste sentido sincretizado com o Reiki: ¢
bom lembrar que os cultos evangélicos de cura sdao também caracterizados pela imposi-
¢do de maos como ordenado por Jesus Cristo aos seus discipulos em Marcos 16:18.

O mestre de Reiki que iniciou K parece ter boas relagdes tanto com catdlicos
como com evangélicos, pois a cidade de Marituba ¢ marcada por essa dicotomia e pola-
rizagdo, que inclusive se verifica na politica local da cidade. E bom que se diga que in-
clusive esse elemento politico ¢ muito importante nas eleigdes municipais de Marituba.
E mestre Olho de tigre busca sempre visibilidade entre esses dois grupos, mas mantém
distancia das religides de matriz africana, principalmente da Umbanda, pois ele identifi-
ca a macumba como um tipo energia que pode causar danos energéticos e atrair pessoas
desequilibradas energeticamente. Ele por razdes politicas e isso esta patente, ignora o
fato de que muitos terreiros de Umbanda tanto em Belém como em outros Estados™
estdo sincretizando suas praticas com terapias holisticas orientais, inspiradas no movi-
mento da Nova Era.

Assim, se seguiram os dois niveis restantes do curso, totalizando trés niveis, de
acordo com a metodologia do dos cursos de Reiki, quando concluidos os trés niveis o
aluno esté habilitado para realizar. O quarto nivel ¢ considerado como mestrado, assim
o aluno passaria ao grau de mestre, e dai faltando mais trés niveis, somando um total de
sete niveis, onde se chegaria ao grau de mestre mentor. K fez os trés primeiros niveis,
praticamente de maneira simultinea, tal era sua avidez para ingressar nesse mundo de
muitos significados que até entdo lhe pareciam estranhos.

Ela jamais tinha se imaginado fazendo um curso com esse enfoque, era uma
oportunidade Unica para se auto conhecer e descobrir um novo sentido para sua vida,
uma ampliacao de sua consciéncia, seu modo de perceber a vida, a sua fé catdlica tinha
agora encontrado um elemento que lhe intensificara o sentido. Logo percebi que de fato
K tinha sido iniciada numa “outra” concep¢ao de mundo que se sincretizara com o cato-
licismo dando a ela uma perspectiva mais sutil da sua vida religiosa, digo que K se en-
controu com seu outro da religido, ou seja, o avesso de sua fé religiosa que o seu ser-
mistico, € avesso ndo pode ser confundido com o contrario, ou com o inverso, o avesso

¢ o outro complementar, inteiramente avesso do outro mesmo. Mas, me interrogo sobre

> Cito aqui o exemplo do midiatico terreiro de Umbanda conhecido como Tridngulo da Fraternidade, em
Porto Alegre, liderado pelo médium e Umbandista Norberto Peixoto, nesse se observa a busca de uma
integracdo Sincrética entre a Umbanda e o Kardecismo com a Adogdo de praticas terapéuticas de cunho
holistico como o Reiki e Apometria. Alids ¢ interessante que se estude essas relacdes multisincréticas que
vem sendo adotadas por centros de Umbanda. Uma espécie de orientalizagdo da Umbanda e suas relagdes
com a chamada Era de Aquario.
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o que havia mudado na vida de K depois de sua iniciagao ao Reiki, como identificar que
ela tivesse alcangado um contato com seu ser-mistico?

Depois de avaliar minhas as conversas que tive com K depois de sua iniciacao -
prefiro iniciacdo do que conversdo até porque ela permanece catolica -, s6 que agora seu
acesso a linguagem de sua religido nativa fora morfologicamente alterado pelo Reiki.
Considerando essa iniciacdo me indago de que forma essa inicia¢do se deu, e posso di-
zer que uma das vias de acesso a esse conhecimento pode estar ligada as alteragdes que
percebi, principalmente na linguagem de Ametista, sua fala ficou mais livre, ndo era
uma mais aquela fala introvertida, chegando as vezes a uma certa melancolia. Entdo me
apercebo acerca do que estou chamando de mudanga em Ametista, estou fazendo a
compreensdo deste evento que a atingiu, por meio de sua linguagem. Ametista é a lin-
guagem de K, tenho até aquele momento compreendido K por meio de sua linguagem,
penso entdo que K ndo existe como identidade psicossocial. K ¢ sua linguagem, esses
elementos sdo apenas formas que sua linguagem adquire na sua relagdo com os sistemas
de linguagem social e cultural. Dizer isso ¢ de certa forma romper as barreiras da expli-
cacdo social, e me voltar para uma compreensao de K (Ametista) como linguagem.

Antes de tudo, dizer que K ¢é sua linguagem ¢ dizer que essa linguagem tem cor-
po, pensamento e agdo, isso pode significar suplantar a visdo da linguagem como meio
de comunicagdo, como se os homens fossem senhores da linguagem e ndo o contrario.
Vejo entdo K na sua nudez como linguagem-corpo-a¢do, K ndo ¢ uma pessoa que usa a
linguagem, pode se dizer que a linguagem de K ¢ que se comunica com outras lingua-
gens por meio de um corpo significado-significante. Ele ¢ nesse sentido um sistema de

signos com ilimitadas possibilidades de configuracdes de significacao.

“ Toda significagdo de signo nasce de um contexto, quer entendamos por isso um con-
texto de situag@o ou um contexto explicito, o que vem a dar no mesmo; com efeito, num
texto ilimitado ou produtivo (uma lingua viva, por exemplo), um contexto situacional
pode ser sempre tornado explicito... A linguagem, portanto, ¢ tal que a partir de um nu-
mero limitado de figuras, que podem sempre formar novos arranjos, pode construir um

numero ilimitado de signos. ” (Hjelmslev:2013)

Se entendo K como linguagem me refiro a narrativa feita por K, ela é seu modo
de narrar, isso ja se apresenta como um sistema simbdlico, pois K esta em processo de
aquisi¢ao de uma nova configuragdo simbdlica de sua existéncia por meio da mistica
terapia do Reiki. Ela primeiro foi curada pelo reiki, mas logo depois ela seria inserida
no reiki, sua linguagem seria iniciada na linguagem do reiki pelo agente simbolico que ¢

mestre Olho de Tigre que pode ser visto como um tradutor e transcriador da linguagem
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reiki para seus pacientes e clientes, algo semelhante ao que ¢ feito por mestre Von-
Rommel em relagdo a Cabald. Como ja vimos as narrativas misticas, se pensadas como
sistemas simbolicos, sdo muito mais performativos do que denotativos, as narrativas
misticas seguem um ethos muito mais flutuante do que no caso da religido.

Digo entdo que gostaria muito de entrevistar o mestre de Reiki, depois de pensar
um pouco K concordou, disse que falaria primeiro com ele e que depois entraria em
contato comigo. Passados alguns dias depois K me contatou dizendo que havia marcado
um encontro, mas disse que o seu mestre lhe fez varias perguntas sobre a natureza da
minha pesquisa. Segundo ela, seu mestre estava preocupado, pois ndo gostaria que o
Reiki fosse identificado com qualquer tipo de pratica ilegal de exercicio da medicina,
ela entdo o tranquilizou dizendo que ndo se tratava de uma entrevista jornalistica ou
ligada a medicina, antes era uma pesquisa na area da antropologia, com enfoque na sau-
de, mesmo assim ela me disse que seu mestre tinha ficado um pouco reticente, mas que
ndo se negaria de me atender. Assim ficou marcado meu encontro com o mestre de Rei-

ki de K e da freira irma C.

A LINHAGEM REIKIANA DE MESTRE OLHO DE TIGRE.

Foi uma quarta-feira de janeiro, nesse dia tive o primeiro contato com o mestre e
mentor de Reiki, que chamarei de Mestre Olho de Tigre, nesse dia K me aguardava em
sua casa para que fossemos juntos a casa do mestre Olho de tigre como haviamos mar-
cado. Nao podia disfarcar naquele momento minha ansiedade, principalmente pelas
condi¢des que me levaram a ter contato com o Reiki, ¢ naquele momento eu estava

prestes a ter contato com um mestre de Reiki.
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Qual nao foi meu estranhamento, principalmente depois do meu contato e pes-
quisa com a cabala, mas o que levava agora ao encontro do Reiki era uma disposi¢ao
diferente, pois em termos de mistica aquela altura eu ja tinha consciéncia de que minha
linguagem mistica nativa estava ligada a cabala e que eu a usaria para tentar fazer uma
compreensdo do Reiki, ndo imaginava o quanto seria surpreendido, falo isso pois a
comparagdo como método e a¢do no mundo me levaria a estabelecer paralelos entre o
Reiki e a cabala, mas isso ¢ uma coisa que veremos mais a frente: ¢ certo que a experi-
éncia de K ja me mostrou o valor heuristico do sincretismo e da mistica como metalin-
guagem da religido que desagua na nog¢ao de religiosidade, tal como essa ¢ argumentada
por Simmel, metalinguagem fragmentariamente composta pelos diversos campos em
conflito desse de o agir mais cotidiano até as relacdes entre arte e religido. Uma meta-
linguagem como sincrese, como traducdo de desse conflito entre existéncia pensada e
experiéncia vivida.

“ Mas deve-se levar em conta aquilo que uma pessoa ja criou pode servir matéria-prima
para outra, e que toda forma de existéncia, tal como se manifesta num ponto historico
do desenvolvimento de nossa espécie, s6 consegue apropriar-se fragmentariamente des-
se material e em condi¢des sempre variaveis; também se deve levar em conta que pro-
vavelmente jamais conseguiremos captar essa matéria em sua pureza porque ela sempre
se apresentara como um componente de algum mundo preformado. E assim podemos
interpretar essa pluralidade e a unidade dos mundos que o espirito modela: elas sdo ca-
tegorias formadoras, e cada uma representa, segundo um motivo que lhe é proprio, um
mundo dotado de leis proprias e completo em si mesmo, inteiramente uniforme na inspi-
racdo e na motivag¢do. Todos esses mundos sdo construidos a partir do mesmo material,
de componentes basicos que se tornardo artisticos, praticos ou teéricos a depender da
sintese que a mente lhes impode, mas que sdo mantidos juntos ao longo do percurso uni-
forme da vida psiquica. Para se recompor, a vida psiquica sempre recolhe apenas frag-
mentos na multiplicidade desses mundos — que se apresentam a nds ¢ dento de nds co-

mo possibilidades ideias —, embora a instabilidade da alma em seus propositos e senti-

mentos sempre provoque agudos conflitos entre tais fragmentos. ” (Simmel:2010)

As dez horas da manha daquele dia, chegamos a casa de mestre olho de Tigre,
sua casa fica um pouco afastada do bairro central de Marituba, mas ndo muito, uma area
residencial que tem como referéncias dois espagos religiosos, a casa fica proximo de
uma Igreja dos Mérmons, uma bela e ampla construcdo, quase em frente a casa de mes-
tre Gil fica a pastoral da Saude, pastoral Paulo VI, uma constru¢do mais humilde e me-

nor que a suntuosa Igreja dos Mdormons, foi nessa pastoral que Ametista recebeu seu
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tratamento como base na Bioenergética, € 14 que as sextas-feiras a irma Esmeralda reali-
za seus atendimentos.

A casa de mestre Olho de Tigre ¢ uma constru¢do em dois pavimentos em alve-
naria, uma casa com um bom acabamento , na frente casa uma placa, indicando que 14 ¢
também um consultério e também de Reiki e também o lugar onde sdo ministrados os
cursos de Reiki, logo na frente visualizo um péatio espagoso, ¢ o lugar onde somos
aguardados, parece que ali ndo havia carros, pelo que fiquei sabendo um algumas reuni-
oes do curso sao feitas ali, pelo amplo espago e pela ventilacdo que ¢ facilitada pela
estrutura da construgdao. Antes de entrar percebo que um homem vestido de branco nos
aguarda, ele estd sentado, observo sobre uma mesa que ele esta usando notebook, sinto
um cheiro de incenso, ao que parece o espaco havia sido preparado ritualmente para me
receber, € um cheiro amadeirado.

Ametista entdo se aproxima do patio, e logo que a vé o homem vestindo branco
a cumprimenta e sorri, eu estou um pouco atras de Ametista, aceno com a mao e cum-
primento o homem e ele responde educadamente, ele entdo vai em dire¢do ao portdo e
nos convida para entrar. Naquele momento, Ametista como mestra de cerimonias faz as
apresentacdes, entdo sou apresentado formalmente e fico sabendo que aquele homem,
como ja imaginava era Mestre Olho de Tigre, mestre e mentor de Reiki. Observo que ao
lado direito no chdo do patio estd um pequeno suporte para varas de incenso, Olho de
Tigre entdo nos pergunta se havia problema com o cheiro do incenso, eu digo que da
minha parte ndo problema algum, mas Ametista tem um problema alérgico, e pede gen-
tilmente para que Olho de Tigre afaste dela, o que ele faz sem demora, percebo que o
mestre Olho de Tigre ¢ muito atencioso com Ametista, parece que ela ¢ uma aluna bem
destacada no curso, ela entdo toma a palavra reiterando o que ela falara com mestre
Olho de Tigre acerca da minha pesquisa.

Ele entdo de forma bem atenciosa me perguntou sobre o meu trabalho, eu faco
uma breve explicagdo, ele aparentemente se mostra interessado, ndo sei por interesse de
conhecimento ou pela sua educagdo que até ali era exemplar. A sua fala naquele mo-
mento ¢ muita cuidadosa, ele fica surpreso por se tratar de uma pesquisa de doutorado,
percebo que mestre Olho de Tigre ¢ um homem que demonstra conhecimento da vida
académica, depois fica sabendo por meio de Ametista que ele tem curso superior na area
de educacdo, mas para além disso ¢ um homem muito inteligente e extremamente aten-
ci0s0, tanto no ouvir, quanto no responder. Ele tenta mostrar tranquilidade, mas percebo

que apesar do que tenta transparecer ele se mostra um tanto preocupado, considero que
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depois de ouvir sobre a pesquisa ele ficou ainda mais cauteloso, mas acho que pelo seu
estilo argumentativo, ele ndo se negaria em responder as perguntas, caso, logicamente
eu lhe instigasse com minhas perguntas, o que de pronto fiz.

Comego perguntando sobre como ele conheceu o Reiki, mas antes que ele inicie
peco que me explique o que ¢ Reiki? Ele comegou me falando sobre o fundador da pra-
tica do Reiki, como foi desenvolvido seu sistema de ensino e aprendizagem do progra-
ma de Reiki, me disse que o Reiki ¢ levado muito a sério em paises como Japao e Esta-
dos Unidos, possuindo toda uma rede de ensino e de clinicas, falou sobre a institui¢do a
qual ele ¢ ligado que ¢ a UniReiki (Universidade Mundial de Reiki) com sede no estado
de Minas Gerais. Entdo ele me diz que conheceu o Reiki quando fez uma viagem a Sao
Paulo e 14 ele teve contato com uma clinica do Reiki, era algo recente no Brasil.

Mestre Olho de Tigre interrompe e diz que prefere me explicar logo o que € o
Reiki para depois falar sobre o como ele se envolveu com essa pratica. Eu entdo con-
cordo, primeiramente ele me diz que o Reiki é um tratamento que integra uma visao do
ser humano como um todo, ¢ um tratamento de cura, que ¢ considerado natural. O Reiki
usa uma energia que estd na natureza, s6 que numa frequéncia vibratdria a que o ser
humano ndo est4 sintonizado e o Reiki ¢ uma forma de religar ou de sintonizar o ser
humano com essa energia. Segundo ele essa energia ¢ muito sutil, mas muito intensa e
poderosa, se ndo for usada de forma equilibrada pode causar danos, ndo pela energia
que em si ¢ neutra. Ele me diz que a energia ndo conhece nem o bem nem o mal, mas o
ser humano na sua polaridade pode usar essa energia de forma danosa. Na verdade Mes-
tre Olho de Tigre quer me convencer de que suas palavras sdo portadoras de eficacia
simbolica, pois ele como mestre foi iniciado e fala da energia como se ela fosse um ser
com consciéncia e que de certa maneira ele € seu canalizador e tradutor, ou seja ele de-
tém os cddigos secretos que interpretam “corretamente” a mensagem do Reiki e que sua
narrativa pessoa se confunde com historia mundial dessa pratica mistica e terapéutica.

Eu pergunto em que estrato da natureza esta essa energia? Ele me diz: que ¢ um
fendomeno de ondas, como as ondas eletromagnéticas, essa ¢ uma energia que atravessa
as dimensoes fisicas e as espirituais € mentais. Segundo ele nds vivemos na terceira
dimensdo da existéncia fisica e espiritual, ja o Reiki estaria numa quinta dimensao, aci-
ma desta dimensdo somente os Budas teriam acesso. Interrompo pedindo que ele fale
mais um pouco sobre o uso danoso do Reiki por pessoas mal-intencionadas, ele me diz
que “ndo precisa conhecer o Reiki, o ser humano ¢ feito de energia e de intencdes, sO

1sso ja basta, nos somos feitos de energia, isso significa que ndés podemos doar ou rece-
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ber”. Ele para um pouco, hesita e diz: “existem pessoas muito perigosas que vivem da
energia dos outros, sdo pessoas que vivem muito tempo, s6 que vivem se alimentando
da energia alheia, sdo vampiros>>”.

De certa maneira o Reiki nos ensina a nos protegermos destas pessoas criando
barreiras de prote¢do, mas o principal ¢ que o Reiki faz com que a pessoa tenha consci-
éncia e responsabilidade pelos seus atos. Ele fala que as pessoas sdo muito suscetiveis,
elas se deixam influenciar por crengas sem buscar uma ampliagdo de suas consciéncias.
Um conhecimento desprovido de consciéncia, segundo mestre Olho de Tigre, € algo que
muito mais aprisiona o ser humano, porque escraviza a mente em vez de leva-la a um
novo nivel de autoconhecimento.

Entdo pergunto como posso ser atingido por pessoas com essa intencao, ele diz:
“¢ simples, vamos imaginar que eu fizesse uma mentalizacdo agora e imaginasse e dese-
jasse que um bloco vermelho caisse sobre a sua cabega, isso j& te causaria muitos pro-
blemas”, quando ougo aquilo ndo nego que fiquei um pouco amedrontado, pois aquela
fala do mestre Olho de Tigre me mostrou que o Reiki pode ser usado de forma desa-
gradavel, ele insistiu a energia do Reiki ndo faz mal a ninguém, mas uma pessoa em
desarmonia pode causar. Lembro entdo da nocdo judaica “ayn hara” (olho mau, mau
olhado) e “lashon hara” (m4 lingua, ou mau discurso)’®. Pergunto a ele como evitar is-
so? Ele me diz: “buscando uma vida equilibrada, mantendo a sua mente num estado
vibratorio harmoénico. ” As prescri¢cdes de olho de tigre para se evitar doencas e desequi-
librios energéticos pode ser comparado ao estudo feito por Bateson (2009). Como po-
demos ver se trata de uma troca de energia entre as pessoas, ou seja, segundo as catego-
rias de Mestre Olho de Tigre a principal causa de doengas se da pelo contagio de ener-
gias negativas vindas de outras pessoas desequilibradas e isso pode afetar alguém com
um campo vibratério fraco, em outros termos ele esta falando da doenga por uma forma

de contagio simbolico.

“ Na investigacdo dos Iatmul sobre feitigaria e retaliagdo, deparamo-nos imediatamente com o
conceito nativo, ngglambi, palavra que em termos abstratos, pode ser traduzida como culpa ‘pe-

rigosa e contagiosa’. Mas no pensamento nativo, o ngglambi é muito mais concreto. Pensa-se ne-

> Nessa categoria de Vampiros, estio aqueles que fazem “magia negra” segundo mestre olho de Tigre,
ele diz que ndo devemos entrar no nivel vibratério dessas pessoas, pois se ndo teremos nossas energia
drenadas, ¢ como se houvesse um tipo de contdgio energético, tanto daqueles que fazem-falam a magia
negra como aqueles que sdo seu alvo e podem se tornar como aqueles que os atingirdo caso ndo fagam
uma purificagdo por meio do Reiki, ou seja , caso ndo fagam o tratamento como um minimo de dez ses-
soes de aplicagdo de reiki.

%6 Ver oragdo de Rabi, Sidur.pg 26
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le como uma nuvem escura que envolve a casa de um homem que cometeu algum ato ultrajante.
Essa nuvem pode ser vista por alguns especialistas, que, ao serem consultados sobre a causa de
alguma doenga ou desastre, esfregam seus olhos com o lado claro inferior das folhas de uma ar-
vore e ficam entdo aptos a enxergar a nuvem escura que paira sobre a casa da pessoa cuja culpa é
responsavel pela enfermidade. Outros especialistas conseguem sentir o cheiro do ngglambi o fa-

to de ele ‘ir e vir’, causando a doenga da pessoa culpada ou de seus parentes.( Bateson:2008)

Quando pergunto se ha alguma possibilidade de comparagdo entre o Reiki e a
cabala, mestre Reiki diz que que a cabala ¢ uma forma de conhecimento milenar, mas
ele ¢ bem enfatico em dizer que ndo ha essa possibilidade, pois segundo ele a cabala
tem como um de seus principios o conhecimento de outras vidas, isto € reencarnacao,
segundo ele isso ¢ incompativel com o milagre da ressurei¢do, assim com os espiritas
que ndo acreditam em milagres, se somos uma continuidade ndo podemos ter uma outra
vida, a vida ¢ s6 uma, mas ela se desdobra e varias dimensdes. Evidentemente que nao
polemizo com mestre Olho de Tigre, dada a sua visao que exclui a cabala, mas nao pos-
so negar que penso que isso pode ser uma defesa da “pureza” do Reiki que ele ensina
em relacdo a outras nog¢des misticas. Vejo entdo que mestre Olho de Reiki ndo sabe
muito bem do que esta falando, pois ele parece confundir a nogdo de reencarnagdo pre-
sente no Espiritismo com a Cabala, mas ndo observando as nuances e diferengas que
essa nog¢ao encontra na Cabala. Mas se o Reiki deriva do Budismo como mestre Olho de
Tigre pode ignorar a reencarnacdo? Parece que ele, mestre Olho de Tigre extrapola sua
autoridade e demonstra uma confusdo causada por seus juizos de valor em relacdo a
nog¢ao de reencarnacdo, que perpassa varias escolas de mistica e esoterismo. O argumen-
to ¢ muito interessante, mas penso que ele ndo erradica o significado da reencarnagao se
o olharmos detidamente, veremos que ele se nutre de um desdobramento do significado
de reencarnagdo, s6 que agora com inclusdo da no¢ao de vida em outras dimensdes.

Para mestre Olho de Tigre devemos superar todos os complexos que nos blo-
queiam, eles s3o a causa do nosso sofrimento, as preocupacdes, podem gerar todo tipo
de mal, a vida ¢ mais complexa do que estamos acostumados a perceber, isso acontece
porque a consciéncia pode se atrofiar, a mente fica presa apenas ao plano fisico e por
isso ela ndo evolui. Pergunto que tipo de pessoas procuram a sua ajuda, ele me diz que
todo tipo, do qual o tipo de problema mais comum. Mas, segundo ele, sdo pessoas ou
com depressdo, ou pessoas que se dizem vitimas de macumba. Ele diz que as pessoas
ndo tém muita clareza do problema e as vezes se confundem com algum tipo de mé-

dium, mas ele me diz que o Reiki ndo tem nada a ver com o Espiritismo, ele me diz que
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quem tem contato supera o Espiritismo, o Reiki estd em outro patamar da evolugao espi-
ritual, quem se torna reikiano deixa de ser médium, o espiritismo vibra no nivel do cor-
po astral, o Reiki vibra no nivel do corpo causal, muito mais elevado que as dimensdes
onde vibram o espiritismo e isso inclui também a macumba, ¢ uma energia de baixa
vibragao.

Pergunto como ¢ o tratamento por exemplo de pessoas atingidas por macumba,
enfaticamente ele responde: quando alguém procura um pai de santo, porque esta “en-
feiticado”, isso acontece porque ele ndo desenvolveu seu potencial mental, procura esse
pai de santo para “desfazer o trabalho™:

“Eu ndo desfacgo o trabalho, ele fica la, através do Reiki eu fago a pes-
soa vibrar numa faixa mais elevada e mais rapida, consequentemente, essa
energia de baixa vibragdo passa a ndo ter mais efeito, é o proprio paciente que
vai fazer essa elevacdo de uma faixa vibratoria para outra, quando aquela
consciéncia desperta, pronto, ela ndo vai mais ligar a sua mente aquela faixa
vibratoria de baixa frequéncia. Mas, isso depende também do grau de abertura
por parte do paciente.”( Mestre Olho de Tigre)

Acho muito interessante o argumento de mestre Olho de Tigre, mas ndo posso
deixar de observar que essa sua concepc¢ao faz um arco de sincretismo e mistica que
engloba varios aspectos da vida mistica e esotérica, logicamente articulando de forma
bem empolgante a relacdo entre uma certa iniciacdo ao Reiki através da cura, fora ainda
os elementos que percorrem diferentes misticas passando por budismo, medicina chine-
sa, Xintoismo, Cristianismo, Espiritismo ¢ Umbanda, sendo que essas duas ultimas sdo
relegadas a um plano de baixa vibrag@o. Estudando teorias nativas do poder entre povos
africanos Balandier apresenta de forma muito interessante a rela¢do entre o Sagrado e o

Poder como vemos na citagdo a seguir:

“ Por outro lado, os elementos da teoria considerados revelam o poder sob seus aspectos
dinamicos: ele ¢ forca da ordem, agente de luta contra os fatores de modificagdo que sdo
assimilados a feiticaria ou a descuturagdo; confere um poderio que se adquire pela com-
peticdao e que exige ser alimentado... Finalmente, as no¢des que fundamentam a teoria
politica mostram a ambivaléncia do poder: este tem de exercer um dominio benéfico
sobre os dinamismo que constituem o universo ¢ a sociedade, mas arrisca-se também a
degenerar numa forga mal dominada ou utilizada para além dos limites a que a domina-
¢do exige.

...Sagrado e politico pdem em causa forcas complementares e antitéticas cuja concordia

discors faz um fator de organizacdo e assentam, assim, numa dupla polaridade: a do pu-
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ro e do impuro, a do poder ‘organizador’(e justo) e do poder ‘violento’( e coercitivo ou
contestante). Estdo ambos associados a mesma geografia simbolica; o puro esta ligado
ao ‘dentro’, ao centro, e o impuro ao ‘fora’, a periferia; paralelamente, o poder benéfico
estad situado no proprio coragdo da sociedade de que ¢ o foco (no sentido geométrico),
ao passo que o poder ameagador permanece difuso e opera, por essa razdo, a maneira da
feitigaria. R Callois, na sua obra L homme et le sacré (1939), qualifica esta oposi¢édo pe-
las ¢ palavras coesdo e dissolugdo’; a primeira correspondem as poténcias que ‘presidem
a harmonia césmica, que’ velam pela prosperidade material e pelo bom funcionamento
administrativo’, que defendem o homem ° na integridade do seu ser fisico’ — o soberano
encarna-as ; a segunda correspondem as forgas que provocam efervescéncia, anomalias,
transgressdes que afectam a ordem politica e religiosa — é o feiticeiro que as manifesta.
Por fim, convém recordar que estas duas categorias do sagrado e do politico estdo alia-
das a uma virtude eficaz, a um poder de intervenc¢do ou de acgdo, que sdo designados
por termos do tipo mana na linguagem (grifo nosso) do sagrado e por termos do tipo
mahano ou nam ( ha pouco considerados na linguagem do politico. A duas séries sobre-

pdem-se. (Balandier:1969, p.g.113-114)

O texto de Balandier nos revela muito sobre a relagdo entre politica e religido,
contudo ele restringe o campo da sagrado ao da religido, mas ele mesmo cita a magia e a
feiticaria, que estdo no campo do sagrado, vemos um o poder na sua relacao de equili-
brio entre a ordem social e ordem divina, mas também vemos o poder na sua feicao de
perigo, o poder ligado a magia e a feitigaria, o sagrado selvagem, se pensarmos em Bas-
tide, e no meu modo de ver do ser-mistico, segundo ele esses dois poderes ambivalentes
sdo complementares. No caso da mistica aqui estudada, especificamente, no caso de
mestre Olho de Tigre vemos que de acordo com o cendrio sua postura, muda, pois
quando ele inicia suas atividades com Reiki entre os espiritas ele ¢ visto como o sagra-
do ameagador, coo vemos sua pratica de aplicagdo do Reiki interferia nos trabalhos
mediunicos, contudo quando ele se estabelece em Marituba, ancorado numa visao tera-
péutica do Reiki, e recebendo apoio de evangélicos e catdlicos que vem a ser seus clien-
tes, ele assume o papel do sagrado domesticado, desse sagrado que mantem a ordem
social e politica, isto €, catolicos e evangélicos ndo se veem ameacados por mestre Olho
de Tigre, pelo contrario, até autoridades politicas municipais tem uma relagdo de admi-
rag¢do em relacdo ao mestre de Reiki.

Mesmo em Marituba ele sendo visto como um terapeuta, um anti-feiticeiro, coo
vemos suas praticas sdo relacionadas com a magia e 0 xamanismo, entretanto no plano
da linguagem local ele assume o valor simbodlico daquele que combate a feitigaria, no

sentido de Favret-Saada (2005) como um desenfeiticador ou como vemos um xama-



170

desenfeiticador, um mistico que em uma comunidade pode ser visto como ameaga ¢ em
outra vista como um defensor da ordem politica e religiosa. A narrativa de cura de
Mestre Olho de Tigre sofre essas mutacdes politicas de acordo com o contexto social e
politico sobre o qual ele age, para exercer suas atividades tanto pecunidrias quanto de
cunho mistico ligada ao Reiki. O exercicio das praticas de cura mistica no Reiki leva em
considera¢do como ja falei esses varios planos na linguagem cultural em que o mistico
assenta suas atividades. Sobre a eficacia simbolica, no caso de Mestre Olho de tigre e de

outros misticos de curadores vejamos o que nos diz Lévi-Strauss.

“ Portanto, ndo ha por que duvidar de eficacia de certas praticas magicas. Porém, ao mesmo
tempo, percebe-se que a eficacia da magia implica a crenga na magia, que se apresenta sob trés aspectos
complementares: primeiro, a crenca do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; depois, a do doente de que
ele trata ou da vitima que ele persegue, no poder do proprio feiticeiro; e, por fim, a confianca e as exigén-
cias da opinido coletiva, que formam continuamente uma espécie de campo de gravitagdo no interior do

qual se situam as relagdes entre o feiticeiro ¢ aqueles que ele enfeitica” ( Lévi-Strauss:2008).

Assim como em Mauss, Bateson agora, em Lévi-Strauss podemos ver que a
questdo da magia, da feiticaria e da bruxaria dependem da linguagem como um sistema
que se interpenetra com outras linguagens, nesse sentido o que se chama de existéncia ¢
na verdade um conjunto de linguagens cujos sistemas que lhe sdo inerentes tem como
caracteristica aderirem precariamente aos outros sistemas, podem ser opostos, contudo
complementares, pois a linguagem que pode ser usada para a comunicagdo ¢ também
usada como veiculo e como conteudo da magia, por exemplo, seja ela como doenca ou
como cura ou para influenciar membros da coletividade para obter vantagens pecunia-
rias ou politicas, mas isso ¢ redundante pois a eficacia do feiticeiro, mago, bruxo, xama
advém de seu €éxito em curar ou em causar doencas isso nao deixa de ser uma maneira
de influenciar os membros da comunidade na qual atua o feiticeiro ou seus sucedaneos.

No caso de mestre Olho de Tigre podemos ver claramente que ele atua como um
mago no sentido de Mauss, ou como um xama ou feiticeiro nos termos de Lévi-Strauss.
Esse mestre de Reiki usa dessa atribuicao para ser reconhecido em Marituba, as pessoas
podem nao entender muito bem o que ¢ Reiki, mas reconhecem as atribui¢gdes curativas
de mestre Olho de Tigre, muito parecidas com as impressdes que as tribos tem de seus
xamas e pajés, mas mestre Olho de Tigre em sua retdrica insiste que o Reiki € uma te-
rapia complementar a medicina, ele se sente bastante desconfortavel se for comparado a
um mago, entretanto em seu tratamento ele admite que bruxaria pode causar doencas.

Ele ndo entra em detalhes sobre os efeitos negativos, pois a bruxaria ¢ uma palavra cuja
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pronuncia € interditada, usada pelos reikianos em contexto de ofensa ao outro, significa
que falar da bruxaria seria 0 mesmo que entrar na sua frequéncia energética e isso pode
estabelecer um canal de atracdo para ataques energéticos das regides de baixa vibragao
como costumam dizer os reikianos.

A categoria da bruxaria ¢, por um lado, um fator que reforga e justifica a pratica
do reiki em Marituba, pois é uma alternativa para se livrar de situagdes indesejadas, mas
esta estrutura mental j& se encontra nos clientes do Reiki, o trabalho de Mestre Olho de
Tigre ¢ traduzir as categorias nativas de seus clientes para a metalinguagem do Reiki
que ao fazer a decodificagdo da energia da macumba faria com que o paciente-cliente
perdesse o “medo da macumba”, nesse sentido na visao de seus clientes mestre Olho de
tigre se firma como um “poderoso feiticeiro”, pois € capaz de desfazer a macumba,
mas também um tipo médico que nesse sentido curaria as palavras a linguagem de seus
pacientes. Por mais que a conversas sobre bruxaria sejam evitadas entre reikianos, isso
reforca ainda amais sua sentido simbodlico como um estrutura que da suporte ao trabalho
dos reikianos, que nao podemos esquecer sao também em sua maioria nativos de Mari-
tuba e que nesse sentido foram socializados na linguagem religiosa tanto catdlica quanto
evangélica que tratam a macumba como bruxaria, como coisa do diabo fazendo um
identificacdo desse sentido com as religioes de matriz africana que sdo interpretadas por
essas linguagens religiosas como cultuadores do diabo.

Entre as Igrejas evangélicas aquelas que mais influenciam Marituba estdo a As-
sembleia de Deus, que ¢ pentecostal e a Igreja do Evangelho Quadrangular que pode ser
considerada como uma igreja neopentecostal. Os alunos de Reiki que s3o nativos dessas
igrejas tentam fazer suas bricolagens no sentido de adaptar o Reiki a sua pratica em suas
igrejas, sendo nesse sentido inclusive uma técnica de exorcismo e na concepgao evangeé-
lica uma forma de explicacdo da cura divina. Nesse sentido os evangélicos e catdlicos
como comunidade validam o poder dos feiticeiros tanto da bruxaria, como do “antifeiti-
ceiro” o mestre do Reiki, mas que inconscientemente ¢ um tipo de feiticeiro, assim co-
mo os pastores das igrejas pentecostais e neopentecostais, pois somente eles teriam o
poder do Espirito Santo, que ndo deixa de ser uma forma de magia, pois s os batizados
no Espirito Santo teriam essas qualidades extraordindrias. Inclusive quando em seus
cultos e companhas de libertacdo fazem uma espetacularizagdo de seu ritual de cura,
isso se da pela materializacdo da bruxaria que causa doengas, por meio de artefatos que

sao expelidos pelos doentes, ou extraidos pelos pastores.
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“ Os Azande acreditam que a bruxaria ¢ uma substancia existente no corpo dos Bruxos;
uma crenga encontrada entre muitos povos da Africa central e Ocidental. O territorio
Zande ¢é o limite Nordeste de sua distribuigdo. E dificil precisar a que érgdo os Azande
Associam a bruxaria. Eu nuca vi a substancia-bruxaria humana, mas ela me foi descrita
como sendo um saquinho ou uma inchagéo enegrecida e oval, dentro da qual costuma
ser encontrada uma variedade de pequenos objetos. Quando os Azande descrevem sua
forma, em geral indicam o cotovelo de seu braco flexionado, ¢ quando descrevem sua
localizagdo, mostram a area logo abaixo cartilagem xifoideia, que, dizem, recobre a
substancia-bruxaria’. Segundo eles: ela estd presa a beira do figado. Quando se abre a
barriga, basta aprofundar-se nela e a substincia-bruxaria explode com estalo.”( Evans-

Pritchard:1978)

Ao longo de pregagdo do Reiki, mestre Gil faz varias referéncias ao evangelho,
dizendo que Jesus foi um mestre Reiki, s6 que ele atuava numa faixa vibratdria muito
acelerada, segundo ele Jesus atuava no nivel da sétima dimensdo. Em praticamente em
todo o seu discurso ele faz uma associagao entre o Reiki e Jesus, pergunto qual sua reli-
gido, ele me diz que ¢ catolico, pergunto a ele como ¢ sua relagdo com pessoas de outras
religides , ele me diz que ¢ uma relagdo de muito respeito, mas diz que os macumbeiros
e pais de santo ndo gostam muito dele, quando eles sabem que eu trabalho com Reiki
eles se afastam, eles tém medo, fico curioso para saber a origem desse medo, ¢ simples
onde cu estou essas “entidades” ndo baixam, a vibragdo do Reiki é muito alta.

Curioso que esses relatos sdo também feitos durante as ministragdes de seus cur-
sos de formacgao sobre Reiki, ¢ como se a bruxaria estivesse associada ndo somente a
nossa dimensao fisca, mas atingisse as outras realidades, mestre Olho de Tigre nao ad-
mite, mas ele esta falando da chamada Apometria®’ que seria uma técnica de cura de
inspiracdo magica e teoséfica, muito usada em Centros Espiritas, mas também em al-
guns terreiros de Umbanda. Nessa técnica se cré que os corpos sutis (corpo emocional,
mental e astral) podem trazer a impressao de doencgas que forma vivida em outras en-
carnagdes e que isso acompanharia a pessoa na sua reencarnagdo, doencas hereditarias
estariam ligadas a esse principio. A doenca seria uma desarmonia que acompanha o
individuo ou um grupo em suas vidas passadas e dessa forma a Apometria seria capaz
de curar essas doengas hereditarias que estariam impressas nos corpos sutis dos pacien-
tes. Algo semelhante que faz o Reiki quando ¢ capaz de acessar as memorias dos corpos

sutis.

>7 Apometria é uma técnica, baseada no desdobramento animico, ou seja o afastamento dos trés corpos
pertencentes ao quaternario inferior — duplo etéreo, corpo astral e mental inferior ou concreto — provocado
por um campo de for¢a criado pela mente de outra pessoa ou grupo, através do qual se trata outro ser,
sintonizando e acessando suas desarmonias.” (Costa:2005)
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E bom que se diga que o Reiki também ¢ praticado por espiritas umbandistas,
mas Mestre Olho de tigre diz que eles fazem muita mistura se afastando da linhagem de
“mestre originais”, entretanto como estamos mostrando até aqui o Mestre Olho de Ti-
gre fala da Pureza da Mensagem do Reiki, esquecendo-se que ele mesmo ¢ um eximio
sincretizador das ideias e praticas do Reiki com as religides ocidentais. Podemos assim
perceber que Mestre Olho de Tigre ¢ um “feiticeiro”, nos termos de Lévi-Strauss muito
bem informado, extremamente habilidoso e que oculta praticas de outras misticas a mis-
tica do Reiki, seu discurso para fora atende as expectativas simbolicas de seus clientes,
mas internamente percebemos que sua pratica de reiki ¢ uma bricolagem com uma mol-
dura de Reiki. A bruxaria ¢ uma categoria no campo simbdlico da religido de e da saude
em Marituba, sem ela dificilmente Mestre Olho de Tigre obteria sucesso em sua propa-
gacdo das ideias e praticas do Reiki, ainda que ele a rejeite como algo danoso ela é a
principal fonte de legitimidade simbodlica sendo a0 mesmo tempo um tabu, mas indire-
tamente ela significa o mana de Olho de Tigre como “Anti-feiticeiro” ou como o
chamarei de “Mago-Reiki”, nesse sentido a bruxaria se configura como uma linguagem
nativa que oscila sendo entre a magia e mistica, vivendo no torvelinho das linguagens
religiosas presente em Marituba. Assim como entre os Azande em cuja sociedade a bru-
xaria era ndo somente uma coisa-substancia, mas era parte de uma estrutura cultural e
social, um significante fundamental para operagao simbodlica nos campos de linguagem

da conduta dos Azande.
“A bruxaria ndo ¢ apenas um trago fisico, mas também algo herdado. E transmitida por descen-
déncia unilinear, dos pais aos filhos. Os filhos de um bruxo s@o todos bruxos, mas suas filhas ndo
o sdo, enquanto que as filhas de uma bruxa sdo todas bruxas, mas seus filhos ndo o sdo. A trans-
missdo bioldgica da bruxaria de um dos pais para todos os filhos do mesmo sexo esta em com-
plementariedade com as ideias Zande sobre a procriagdo, e com suas crengas escatologicas. A
concepgdo ¢ considerada como devida a uma unido de propriedades psiquicas do homem ¢ da
mulher. Quando a alma do homem ¢é mais forte, nascera um menino; quando a alma da mulher é
mais forte nascerd uma menina. Assim uma crianga participa das qualidades psiquicas de ambos
0s pais, mas uma menina tem mais a alma da mée, e um menino mais a alma do pai. Nao obstan-
te, certos atributos sdo herdados de apenas um dos progenitores, segundo seu sexo, especialmen-
te as caracteristicas sexuais, a alma corpoérea, ¢ a substancia-bruxaria. H4 uma crenca vaga, difi-
cil de ser descrita como uma doutrina, de que o homem possui duas almas, uma corpoérea ¢ uma
espiritual. Por ocasido da morte a alma corpérea transforma-se em animal totémico do cla, en-
quanto que a outra alma torna-se um espirito ¢ leva uma existéncia sombria nas cabeceiras dos

cursos d’agua. Muita gente diz que alma corpérea de um homem torna-se o animal totémico do
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cla de seu pai, enquanto que a alma corporea de uma mulher torna-se o animal totémico do cla da

mae.” (Evans-Pritichard:1976)

Como podemos ver no caso da cultura Zande a Linguagem-bruxaria, penso eu, ¢
um elemento que abrange os campos tanto do pensamento quanto da a¢cdo, mas também
da imaginagao poética que ai se confunde com sua cosmologias e mitos tanto da nog¢ao
de um microcosmo da bruxaria at¢ & um macrocosmo da bruxaria quando pensamos na
transmissibilidade da bruxaria pela hereditariedade. A bruxaria d4 sentido a linhagens e
clas de bruxos e bruxas criando dessa forma narrativas de familias de bruxos cuja des-
cendéncia da bruxaria pode ser tanto herdada da mae- bruxa ou do pai-bruxo. No caso
de Mestre Olho de Tigre, penso que a sua bruxaria-Reiki ¢ transmitida pela iniciagdo o
que torna os novos reikianos seus filhos e filhas, ou seja, anti-feiticeiros -Reiki e anti-
feiticeiras- Reiki, eles pela iniciacdo estdo ligados ao cla original do Reiki que remonta
ao pai mitico que foi Mikao Usui. Os filhos recebem suas qualidades de magos-reiki,
termo que uso para melhor compreender a relagdo entre o Reiki, magia e a bruxaria,
nesse sentido ha uma hereditariedade do Reiki. Essa filiacao por iniciagdo reforga a efi-
cacia da magia-bruxaria Reiki de mestre Olho de Tigre. Seus filhos por iniciagdo estdo
de acordo como o ethos performatico que ajusta as suas narrativas e interesses pessoais.
Quando falamos em UniReiki em Marituba estamos falando especificamente em Mestre
Olho de Tigre, nesse sentido ele ¢ uma extensdo dessa instituicdo, ndo uma separagao
entre a institui¢do que ele representa e a sua vida pessoal e profissional. O que nos cha-
ma atencao ¢ que mestre Olho de Tigre apresenta o Reiki como uma alternativa ndo sé
de terapia, mas também como uma “filosofia de vida”.

Algo muito parecido com aquilo que faz o feiticeiro em relagdo a magia, isso re-
laciona-se com que ja foi pensado por Mauss, Bateson, Lévi-Strauss e Evans-pritchard.
Mas no caso de Evans-Pritchard ¢ possivel estabelecermos analises comparativas ainda
mais fascinantes, penso que a nogdo de alma corpdrea e alma espiritual se conjuga com
o que temos falado até o momento sobre o Reiki ter acesso aos chamados no meio espi-
ritualista de corpos sutis, pois aqui ele nos fala que os Azande tem uma dupla categoria
para alma, um significante que assume diferentes valores de acordo com sua posicao
entre os outros significantes, no da bruxaria Zande essa tem tanto uma contrapartida
concreta ligada a natureza fisica ¢ uma outra ligada a uma mais sutil espiritual, no caso
do Reiki algo semelhante ocorre, pois essa energia estd vinculada tanto ao plano da ma-
téria, que sera chamada de energia mais densa, com menor vibracdo e o plano sutil, es-

piritual que seria um a energia sutil em alta nivel vibracional. As concepg¢des podem ser
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comparadas se entendemos o plano simbolico da linguagem, e como ja vimos esse pla-
no permite as permutagdes entre os diferentes sistemas de sentido da vida, no caso do
Reiki se sai do plano da satude para o plano ético, no sentido de que essa pratica mistica
orientard os julgamentos no plano da acdo do praticante em relagdo ao mundo e do mo-
do como ele se pensa em relagdao aos outros.

Mestre Olho de Tigre continua dizendo sobre as propriedades protetoras do Rei-
ki: “Por exemplo, minha casa é protegida dessas baixas vibragoes, essas coisas podem
ficar na rua, mas elas ndo passam do portdo, para detalhar ainda mais ele me diz que
se alguém entra na casa dele e é uma pessoa desarmonica a energia negativa dela é
neutralizada, aquela energia ndo entra com ela, inclusive antes de vocés chegarem eu
preparei o local, qualquer coisa de negativas em vocés com certeza ndo entrou aqui.”

Depois de ouvir isso fico até um pouco desconfortavel com aquela situagdo: o
Reiki exige estudo, quanto mais vocé estuda mais vocé tem elementos para aperfeicoar
a pratica. Mas volto a ficar preocupado com aquela fala, dizendo que tinha preparado
sua casa para me receber, passam varias respostas provisorias em minha mente. Penso
entdo, sera que ele me considera uma ameaca, sera que ele me considera um desequili-
brado espiritual, serd que ele me considera um bruxo, penso nisso porque falei que ini-
cialmente havia pesquisado cabala e ainda ndo sei o que ele pensa acerca da mistica
judaica, sera que ele falou aquilo para me intimidar, ndo sei ao certo as intengdes, mas
posso dizer que aquilo me deixou estremecido. Sua fala ¢ muito performatica no sentido
de que indiretamente ele se se atribui uma eficacia simbolica de seus atos, inclusive ele
diz que pode aplica reiki somente com a mentalizacdo e que ndo necessita dos gestos
tradicionais.

Tal € o seu nivel de envolvimento com essa energia, ele quer sempre nos mostrar
que seu entendimento do Reiki é superior aqueles que sdo oferecidos por outras escolas
de Reiki inclusive desqualificando-as, algo ndo muito compativel nem com os princi-
pios por ele apregoados e muito menos com o Cristianismo que ele diz seguir

O mestre Olho de Tigre ¢ muito criativo na sua pregacdo, inclusive ele aproveita
o momento para falar um pouco de politica, ele ¢ visivelmente contrario ao governo
presidencial, mais especificamente ao partido dos trabalhadores, na figura do ex-
presidente da Republica, o Lula, ¢ um veemente critico das politicas sociais de transfe-
réncia de renda como o programa Bolsa Familia. Ele me diz que esse programa ¢ uma
falacia, pois muitas pessoas que o recebem nao precisam dele e que se tornou um tipo

de instrumento de poder eleitoreiro para perpetuar o PT no poder, ele ainda completa
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que quando morava em local mais pobre de Marituba onde havia beneficiarios do pro-
grama que gastavam tudo com cachaca e outras bobagens.

Eu fago uma interrupgdo e digo que o programa ¢é necessario, ainda que tenha
distorgdes e que existem regides que tiveram um salto na renda familiar devido ao bene-
ficio do programa, pondero que se existem distor¢des, isso ndo inviabiliza a importancia
do programa, falta fiscaliza¢do, os municipios devem fiscalizar a distribui¢ao do recur-
so0, as distor¢des se ddo nos municipios que ndo fazem a sua parte, mas acredito que o
mestre Olho de tigre ja tem aquela visdo cristalizada em sua mente, s6 lamento que ele
que prega expansao da consciéncia ndo se dé conta que aquela explicagdo esta eivada de
rango ideoldgico, mas acho louvavel que ele articule seu pensamento naquela direcao.
Parece que a pobreza € vista como preguica por parte de quem a vive € ndo um proble-
ma de responsabilidade da elite politica € econdmica do pais, mas, parece que para mes-
tre Olho de Tigre aquele tipo programa incentiva a inatividade econdmica, gerando im-
produtividade. Uma flagrante declaragdo de preconceito por parte de mestre Olho de
Tigre as familias atendidas por esse programa de transferéncia de renda, talvez o reiki
ainda ndo tenha conseguido transformar o “ranco ideologico de classe média”, presente
nas falas de mestre Olho de Tigre. Isso porque quem ganha o bolsa familia dificilmente
terd condig¢des de pagar os modulos do curso de Reiki, ou seja, mestre Olho de Tigre
privatizou uma energia de uma dimensdo que provavelmente ndo conhece o mercado
capitalista. Mestre Olho Tigre ambiciona difundir o Reiki segundo sua tradu¢do em toda
Marituba, para depois expandir o trabalho em outros municipios da regido metropolita-
na de Belém, sua visdo ¢ empresarial, ela se acomoda a ideologia capitalista, por isso
sua afinidade e alinhamento com alguns setores das igrejas evangélicas, seguindo a ra-
cionalidade de mestre Olho de Tigre ¢ possivel dizer que sua visdo de saude por meio
do Reiki nao muito diferente daquela se observa em clinicas e hospitais particulares.
Para ele o Reiki ndo ¢ uma missao, ele ¢ um xama empreendedor, ndo falado daquele
que recebe dadivas pelos seus dons, ndo falo de uma visao racionalizante economica do
Reiki, por isso empreendimentos carismaticos no sentido da cura mistica de Irma Esme-
ralda e Mestre Lotus Amarelo sdo entraves para ideologia econdomica de Mestre Olho de
Tigre, que no meu modo de ver quer transformar o Reiki, isto ¢ transforma o xamanis-
mo nativo, misturado com Reiki em mercadoria mistica pra ser escoada no campo reli-

gioso de Marituba.

“ O mundo moderno ¢, com efeito, caracterizado por um paradoxo. De um lado, desen-

volveu, em grande numero, pontos de vista particulares, atividade e disciplinas especia-
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lizadas — como, por exemplo, a consideragdo econdmica — de outro lado, a racionalidade
¢ um dos valores aos quais ele se submete em principio e a reivindica. Insistiu-se sobre
o fato que a racionalidade de que se trata ¢, principalmente, um aspecto: esta racionali-
dade ndo ¢ somente instrumental, ela ¢, a0 mesmo tempo, especializada. Desdobra-se a
vontade no interior da cada um dos compartimentos distintos que tém aparecido, muito
menos em sua distribuigdo e sua defini¢do respectiva, que sdo mais em sua distribui¢do
e sua defini¢do respectiva, que sdo mais da ordem do fato que da ordem da racionalida-

de ou do consenso.” (Dumont:2000)

Observo que nas falas de mestre Olho de Tigre héa algo muito ligado a otimiza-
¢do de recursos, de potencialidades, uma certa exigéncia de racionalidade, fora isso uma
tentativa de resguardar o Reiki que ele pratica de outras formas, que ele diz que sofre-
ram muita mistura o que levou a distor¢des dos principios elementares do Reiki. Ele
passa entao a sistematicamente criticar as praticas da umbanda e do espiritismo, ndo me
lembro de ouvir nada muito contundente sobre os evangglicos, a ndo ser uma certa insi-
nuacdo quando ele fazia citagcdes do Evangelho, dando a entender que algumas interpre-
tagdes sao falhas, elas distorcem o sentido do grande mestre que ¢ Jesus.

Explica Olho de Tigre: “Jesus foi um mestre muito elevado, ele jamais comete-
ria excessos como aquele que é descrito como a expulsdo dos vendedores do templo,
vocé acha que alguém com aquela consciéncia elevada agiria como um desequilibrado,
entdo ele diz uma frase que ritmard sua fala dai pra frente, “precisamos ter consciéncia
do nosso conhecimento”, para ele as pessoas tém conhecimento, mas isso ndo significa
que o compreendam, é como se fossem meros imitadores desse conhecimento que em
vez de os libertar os aprisiona”. Nao deixo de pensar ironicamente no nosso breve de-
bate sobre politica, penso: “sera que ele aplica esse principio as suas convicgdes politi-
cas?” Depois comentei com Ametista sobre essa frase tdo enfaticamente repetida, ela
me diz que nos cursos ele a usa muito, parece que faz parte do método dele, penso que €
uma forma de persuadir os ouvintes e alunos, uma frase curta, mas de muito apelo ideo-
l6gico. Como mestre Olho de Tigre aciona a figura de Jesus em suas falas ndo deixo de
indaga-lo sobre sua fé, ele me diz que € cristdo e que segue a mensagem do evangelho.

Entdo pergunto se ele na verdade faz uma interpretagdo cristd do Reiki, que é na
verdade uma traducdo cultural da linguagem do Reiki nos termos do Cristianismo, ele
concorda, mas logo retoma a auto pregacao, nutrindo-se da autoridade de portador legi-
timo da mensagem e pratica do Reiki. Pergunto novamente como ele iniciou sua carreira
no Reiki, ele me diz que inicialmente aplicava Reiki em centro espirita, ele era amigo

dos espiritas e por conta disso eles lhe franquearam a oportunidade, até porque eles fa-
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zem muita relagdo da técnica do Reiki com a pratica do passe. Fico pensando nas criti-
cas anteriores que ele fez ao Espiritismo e evidentemente me surpreendo com essa reve-
lagdo, mas isso ndo ¢ tudo.

Ele entdo continuava dizendo que 14 ele ndo tinha nenhum tipo de influéncia dos
espiritas sobre o seu trabalho, eles faziam a parte deles e mestre Olho de Tigre fazia as
suas aplicacdes de Reiki aos pacientes que iam até 1a para procura-lo. Mas, também
havia espiritas que apds as sessdes também solicitavam receber o Reiki, Mestre Olho de
Tigre diz que ndo se enganava, pois, as pessoas pediam. No inicio os dirigente do centro
ndo viram problema, mas depois comegou a acontecer, ele diz: “eu ja sabia que isso
aconteceria, entdo pergunto, mas o que aconteceu?” O problema ¢é que se torna Reikia-
no, ou seja, ¢ selado com a energia automaticamente, perde a mediunidade. Ser médium
¢ ser um meio para os espiritos desencarnados que estdo numa dimensao muito proxima
da dimensao fisica, se a pessoa se torna Reikiana aquela faixa vibratdria € logo fechada,
a menos que a pessoa insista, mas mesmo assim, a energia do Reiki bloqueia a mediuni-
dade.

O que estava acontecendo € que as pessoas com problemas, atendidas no centro
espirita, estavam deixando o Espiritismo, por um motivo 6bvio, o Reiki era mais efici-
ente do que as sessdes de desobsessao espiritas, o Reiki dispensa qualquer tipo de mule-
ta, ou seja, vocé€ nao precisa mais de um guia, sendo que vocé mesmo pode se aplicar o
Reiki e desenvolver sua consciéncia e espiritualidade. As pessoas eram de uma certa
forma libertadas daquilo, eu pergunto, mas isso ndo era bom? Sim, responde ele, mas
ndo para os religiosos do espiritismo que perderiam seu poder sobre as pessoas, eles
entdo me chamaram e me disseram que eu nao podia ficar mais naquele espaco. “Eu
entdo fui passando por outros lugares até chegar aqui em Marituba onde fixei residén-
cia”. Pergunto se ele tem clientes em Belém, ele confirma que sim, mas diz que existem
outras clinicas em Belém, s6 que algumas delas ndo seguem o método como ele, até
porque nao tém a mesma linhagem que ele, “minha linhagem de aprendizado do Reiki
descende diretamente dos principais herdeiros do mestre Mikao Usui”. Essa seria a

linhagem de mestre Olho de Tigre:

MIKAO USUI
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KANICHI TAKETOMI

K/
A X4

KIMIKO KOYAMA

K/
L4

HIROSHI DOI

K/
A X4

MAGALIEL ROSALINO

R/
L4

OLHO DE TIGRE
o2
VOCE ( o iniciado)

Pensando nessa linhagem podemos observar que mestre Olho de tigre ¢ o Unico
que pode acessar o conhecimento dos mestres superiores, ou seja, depois dele qualquer
mestre que forme ndo pode ultrapassa-lo, pois ndo teve contato com um mestre superior,
a menos que este tenha sido iniciado por um dos mestres superiores a Olho de Tigre,
pensando assim podemos dizer que por maior que seja o sucesso do mestre iniciado por
Olho de tigre esse jamais podera superd-lo na cadeia mitico-hierarquica do Reiki. Olho
de Tigre enquanto parte do sistema da linguagem do Reiki é o ponto de partida e de
chagada da narrativa, isso lhe d4 uma “autoridade etnografica” sobre seus discipulos.
sua experiéncia e linguagem se torna um significante para a jornada de seus discipulos.

Ele faz uma critica as outras escolas de Reiki e diz que elas tém muita mistura,
falam de mestres ascencionados, ele diz que isso ndo ¢ Reiki, e diz que ndo é conduzido
por nenhum mestre “ascencionado”: “se tem alguém algum mestre espiritual quando eu

’

aplico o Reiki eu nunca vi e nem me preocupo com isso”, repete ele sua frase magica,
“sdo pessoas que ndo tém consciéncia de seu conhecimento”, elas incorporam elemen-
tos estranhos sem nenhum critério”. Mais uma vez penso no que ele falou quando se
referiu ao cristianismo, serd que ele faz o mesmo, mas por razdes diferentes: ¢ que pre-
tendo saber ao longo das nossas conversas.

A energia est4 a disposicdo de quem busca o conhecimento, mas com critério e
com método, o Reiki ndo ¢ s6 impor as maos sobre as pessoas, se fosse assim seria facil,
exige estudo, pratica, trabalho, investimento. Nesse momento ele me conta algo ainda
mais fascinante: “entdo muitos me perguntam por que eu nao faco de graga, ndo posso,

eu vivo disso, me dedico e estudo para me aperfeigoar ainda mais, seria um despeito

comigo mesmo fazer isso de graga, seria desvalorizar meu trabalho”. Nesse sentido
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mestre Gil se vé como um profissional que almeja ser bem pago por sua atividade, mui-
to diferente daquilo que ¢ praticado pela irma Esmeralda, preciso dizer que Ametista
fica muito dividida entre os seus dois mestres, ela concorda com Olho de Tigre, mas ao
mesmo tempo ela pende para o lado da irma Esmeralda.

Pergunto se ha alguma restricao para aplicar o Reiki, naquele momento Ametista
faz uma breve intervencgdo falando de sua pratica e ela diz ao mestre que antes de se
aplicar o Reiki ela faz uma meditagdo, tenta ficar em estado de tranquilidade, mestre
Olho de Tigre entdo lhe responde que a meditagdo ¢ recomendavel, mas isso ndo signi-
fica que a energia serd mais ou menos potencializada, ele diz: “vocé pode aplicar a
energia sem estar meditando, veja o meu caso, eu faco quando estou assistindo televi-
sdo, sO basta ter consciéncia e ndo se limitar a energia do Reiki, que ndo conhece barrei-
ras, somos nos que criamos barreiras psicologicas”. Segundo mestre Olho de Tigre a
pessoa pode administrar a energia do Reiki em qualquer que seja a situacdo. Se ela ja foi
selada com a energia ela pode aciond-la em qualquer momento. Passo a pensar que nes-
se sentido a propria pratica ja é um tipo de medita¢do, um kavana (intengao-meditagdo)
muito usada pelos cabalistas para se conectarem com as Etz Chaim (Arvore da Vida),
um tipo de alegoria para se alcangar a iluminagao espiritual e ascender aos planos supe-
riores da Mente Divina: vejo muitos pontos de contato entre a mistica do Reiki e a caba-
la, 0 aspecto acima citado ¢ um deles.

Acredito que muitas das falas de ambos os mestres se complementam em muitas
situacdes, apesar disso considero que mestre Olho de Tigre ¢ mais refratario a cabala, o
que ja ndo acho em relacdo a mestre Von-Rommel, até porque ele ¢ um grande estudio-
sos das terapias orientais, pois uma das tarefas de um cabalista ¢ decodificar a Torah em
todas coisas, uma coisa que ficou clara quando eu o entrevistei, mas também essa con-
clusdo estd de acordo com outro cabalista que tive contato, que ¢ conhecido hoje como
Deepak Sankara Veda, o artesdo da Luz, como ele gosta de ser chamado. Depois de sua
saida do Judaismo, esta se deu por meio de iluminagdo, onde ele diz que teve uma epi-
fania na qual o bramanismo e o budismo descendem de Abrado, que ¢ o pai da Cabala,
anteriormente conhecido como como Rabino Misha’El Ha Levi, hoje conhecido como
Deepak Sankara Veda, mas, sobre ele, falaremos em outro momento.

Mestre Olho de Tigre ¢ muito contundente na defesa do Reiki como uma pratica
benéfica para o ser humano, ele diz que ¢ importante entender o ser humano como um
todo e como uma continuidade no espago-tempo, ele comega a falar um pouco sobre as

nog¢odes de bem e mal, morte e vida a luz do Reiki. Vejo que as falas de mestre Gil aque-
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la altura buscavam eliminar qualquer registro de incoeréncia na pratica do Reiki, era
como se fosse uma solugdo para todos os problemas sociais, culturais e espirituais do
ser humano. Entao ele me diz que ndo ha como trabalhar com o mal como um fato, ele
diz o mal nao existe, o Reiki nos ensina a descobrir que o que chamamos de mal ¢ na
verdade auséncia do bem, o homem sofre, ele mesmo cria o sofrimento por que ele acha
que essa realidade ¢ unica, eu ndo estou falando de um mundo sobrenatural, nés existi-
mos aqui ¢ em outras dimensdes, a morte ndo existe, nds somos energia, a energia nao
cessa sua existéncia, ela somente se transforma.

Ele prossegue dizendo que temos de entender que nossa consciéncia ¢ parte do
todo, quando a conectamos a esse todo entdo percebemos que esse mundo ¢ ilusorio.
Digo a ele que isso esta muito ligado a sabedoria oriental, ele consente e diz que ha no
Reiki uma confluéncia de elementos do hinduismo, budismo, xintoismo e filosofia chi-
nesa, principalmente ligado ao iching e ao tao te ching, nesse sentido entdo houve uma
integracdo desses elementos, no fundo ele diz que essas concepgdes se integram. Esse
foi o trabalho de Mikao Usui, foi depois de uma iluminagdo, durante anos de meditagdo
que ele teve uma iluminagao, se conectou com esse todo, mas nao ¢ uma simples sobre-
posic¢ao, pois ele a ampliou muito, com a inclusao dos simbolos.

Entdo continuou me dizendo que os simbolos sdo fundamentais na terapia, eles
difundem a energia e equilibram tanto o paciente como aquele que aplica a energia, eles
podem ser visualizados mentalmente, vocé deve imagind-los na sua mente, ou de forma
complementar vocé mentaliza e depois faz os gestos com as maos. Interrompo dizendo
que, nesse sentido, entdo a energia tem uma linguagem e ¢ através dela que o Reiki se
manifesta. Ele explica que a energia ndo precisa de linguagem, mas nos precisamos, a
energia nos d4 um sinal e nés devemos usar os simbolos para agir por meio da energia
do Reiki. Novamente interrompo: “entdo de certa forma nds precisamos interpretar es-
ses sinais por meio dos simbolos?”.

Ele concorda. Os simbolos ndo fazem nada sozinhos, eles precisam ser ativados
pela inten¢do e vontade, s6 assim eles sintonizaram a energia, sdo como aparelhos ele-
tronicos, s6 funcionam quando sdo ligados. Depois da explicagdo pergunto ao mestre
Olho de Tigre se posso assistir uma sessao de aplicagdo do Reiki, ele enfaticamente diz
que nao € possivel, que ele poderia aplicar em mim, mas ndo pode permitir que eu assis-
ta uma outra pessoa recebendo a terapia, entdo ele tenta mediar dizendo: “vocé pode

fazer o curso do Reiki”. Ele me diz no inicio do préoximo més iniciaria uma nova turma,
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digo que ndo posso, pois estou muito ocupado, entdo eu pergunto se poderia continuar
as entrevistas, ele concorda.

Fazemos entdo uma pausa, ele se entusiasma um pouco e diz que tem um lanche
a nos oferecer, evidentemente aceito até porque nao ¢ bom ser indelicado com meu anfi-
trido, nesse momento entao as coisas ficam mais descontraidas. Pego para lavar as maos,
mestre Olho de Tigre entdo me convida para entrar na casa, ¢ uma casa bem espagosa,
um tanto quanto agradavel, observo que além da area construida existe um quintal com
algumas arvores: imagino que sejam frutiferas, mas nao pergunto, voltamos ao patio e 14
entdo fazemos o lanche. Ele nos oferece um suco de acerola, acompanhado de pequenos
sanduiches com recheios variados, mestre diz tanto para min quanto para K que pode-
mos ficar a vontade que eles foram feitos especialmente para nés, ¢ um momento de
alivio.

Logo depois do lanche reiniciamos a conversa, ja era notdvel um certo cansaco
de mestre Olho de Tigre, mas ele ainda ndo havia me contado sobre sua linhagem no
Reiki, ou seja, de onde extraia sua autoridade de mestre, mentor e terapeuta de Reiki.
Segundo mestre Olho de Tigre sua linhagem dentro do ensino do Reiki tem uma origem
que deriva diretamente do seu fundador e sistematizador do método Reiki Miko Usui,
seu mestre e iniciador foi o sr. Megaliel Rosalino, que foi discipulo Hirosh Doi, este por
sua vez foi discipulo Kimiko Koima e essa foi iniciada por Kanichi Taketomi. Este foi
discipulo e depois sucedeu Mikao Usui quando este fez sua passagem fisica, existe um
outro ramo que descende de uma famosa mestra de Reiki que foi a sra. Takata discipula
do Dr. Hayashi, um aluno muito dedicado de Usui. Mas ele seguiu outro rumo proprio,
na verdade foi Takata que levou o Reiki para os Estados Unidos e de 14 se difundiu para
todo ocidente. E bom dizer que o Reiki chega ao Brasil na década de 1980, “mas a mi-
nha linhagem deriva diretamente do Reiki do Japdo sem desvios”. Pergunto entdo se a
linhagem ocidental que deriva de Takata tem algum problema e segundo mestre Olho de
Tigre houve de fato algumas perdas nesse processo.

Penso entdo que se Mikao Usui € pai do Reiki, a Sra. Takata entdo ¢ mae, diga-
mos assim: sdo dois pais miticos e as suas correspondentes linhagens parecem viver em
um conflito ideologico, por mais que Takata seja discipula de um aplicado aluno de
Usui, por ter difundido a mensagem do Reiki pelo mundo ocidental ela acabou se tor-
nando uma espécie de matriarca do Reiki. Mestre Olho de Tigre enfatiza que quem se
forma em Reiki pela sua Uni Reiki pode ter certeza que estara tendo acesso ao método

original, sem desvios. Dessa forma, mestre Olho de Tigre encerra seu espetdculo em
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forma de pregacao do Riki. Depois disso ainda pergunto sobre o papel da meditagdo na
pratica do Reiki se se ¢ que ela tem um papel no reiki como tem em outras técnicas de
matriz oriental, nesse momento Ametista faz um comentario, ela relata que medita antes
de fazer a aplicagcdo do Reiki tanto em si mesma como em outras pessoas, principalmen-
te seus familiares, ela diz que para ela isso ¢ muito importante pois a acalma ante das
aplicacdes da energia, mestre Olho de Tigre entdo responde a minha pergunta dizendo
que a meditacdo ndo tem uma correlagdo com a energia do Reiki, segundo ele pode ser
feita, mas isso ndo altera a eficiéncia da energia, uma vez iniciado vocé se torna o canal
da energia e isso ndo depende do seu nivel de meditagdo, sinto um ar de reprovagdo por
parte de Mestre Olho de Tigre ao comentario de Ametista, parece que ali o mestre tenta
corrigira a sua discipula, ela ndo , por sua vez aceita resignadamente. Mestre Olho de
tigre entdo continua dizendo: um exemplo, posso aplicar reiki assistindo televisdo, isso
ndo vai mudara a aplicagdo da energia, posso fazer isso no caso de enviar o Reiki para
uma pessoa que esta em outro lugar. O comentario de Mestre Olho de Tigre nos causa a
impressao que ele quer mostrar superioridade em relacdo a sua discipula, ele que r mos-
trar que tem muito mais experiéncia com o Reiki, acredito que ele queira mostrar que
seu nivel de conhecimento ¢ muito mais intimo. Chega a parecer engragado a maneira
que mestre fala sobre assistir televisdo, imagino o programa de televisdo eu ele deve
escolher para enviar essa energia, mas, enfim, isso nao ¢ tudo.

Saio entdo daquela que foi uma das conversas que tive com mestre Olho de Ti-
gre durante minha pesquisa de campo, mas saio dali muito pensativo € a0 mesmo tempo
bastante impressionado. Um pouco depois disso Ametista me pergunta o que eu havia
“achado” daquela conversa com Olho de Tigre, digo entdo que foi muito proveitosa, que
o mestre Olho de Tigre demonstra muita coeréncia e conhecimento, mas também disse a
ela que mesmo com todos esses elementos interessantes, ndo pude negar que houve cer-
to conflito entre o que ele sabe do Reiki e o que ele pensa sobre o Reiki. Mas digo a ela
que isso faz parte da pesquisa: perceber os pontos de confluéncia e de divergéncia entre
aquilo que se pensa e o que se diz disso que foi pensado.

Penso assim que Mestre Olho de Tigre, na verdade, ¢ uma personagem que se
confunde com a identidade de Olho de Tigre e chego a essa conclusdo porque meu anfi-
trido foi muito consciente em nao me falar muito sobre sua histéria pessoal. Tive a im-
pressdo de ter ouvido uma narrativa mitica, uma narrativa que funda e legitima uma
determinada tradigdo: sim, ¢ disso que tratou durante aquelas conversas que tivemos.

Mestre Olho de Tigre, com o poder da semantica de sua palavra tentou ali por gestos e
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falas me encantar com os feitos miraculosos do Reiki, uma palavra eficiente e efetiva,
uma palavra mitica, mistica, mas também uma palavra-mercadoria, pois demonstrou
uma grande habilidade comercial quando fez sua defesa apologética do tratamento Rei-
ki. Ainda quando conversei com ele em outro momento ele me disse do poder efetivo da
palavra e que o Reiki ajuda a pessoa a desenvolver a consciéncia daquilo que ela fala.
Nao podemos desperdigar a energia que esta contida nas nossas palavras, devo lembrar
que esse argumento também foi usado por Mestre Von-Hommel, no caso da Cabala: ter
cuidado com os pensamentos, dai a recomendacao de meditar para purificar esses pen-
samentos.

Pelo que pude observar a pratica de Reiki ¢ muito sincrética desde sua suposta
origem mitica mas isso mestre Olho de Tigre nao pode negar, porém fica evidente que
ele em sua fala narrativa tenta “transcriar” o Reiki, retirando todos os elementos de ou-
tras religides para criar uma metalinguagem Reiki que englobe, mas que ao mesmo
tempo seja independente dos elementos que lhe possibilitam a sintese. Neste sentido ele
age como um poeta que tenta transcriar a linguagem em uma outra linguagem, uma
linguagem que ¢ mistica e poética, mas que nem por isso deixa de ter efeitos praticos,
por meio desse movimento. Penso que aqui podemos nos aproximar da nogao de trans-
criagdo, neologismo criado pelo tradutor , poeta e ensaista, Haroldo de Campos™®, aqui
permitindo-nos um uso deste conceito em relagdo ao campo da cultura ,no caso especi-
fico da andlise antropologica da linguagem experiéncia mistica, fazendo assim um modo
de pensar a tradu¢do’” como um elemento cultural que faz parte da vida cultura, neste
sentido a etnografia feita ¢ uma tradu¢do de uma traducao feita e sincretizada pelo nati-
vo, no caso aqui em especifico Mestre Olho de Tigre em relagdo ao Reiki e a sua expe-
riéncia narrativa em relagdo ao reiki que podemos chamar de uma modo muito genérico
e pouco exato de sua “historia de vida”. Mas acredito que essa historia ndo ¢ um origi-
nal, mas uma tradu¢do que remete a esse “original” que simplesmente ndo existe, as

tradugdes feitas por Olho de tigre de sua vida sdo transcriagdes, invengdes feitas a partir

% « Afinal, o social na poesia ¢ a linguagem; é pela linguagem (pela ‘fungdo verbal’, como apontatinia-
nov0, que a literatura se relaciona com a série social”( Campos:1997)

> “Entdo para nos, tradugio de textos criativos serd sempre recriagdo ou criagio paralela, autbnoma,
porém reciproca. Quanto mais ingado de dificuldades esse texto, mais recriavel, mais sedutor enquanto
possibilidade aberta de recriagdo. Numa tradugdo dessa natureza, ndo se traduz apenas o significado,
traduz-se o proprio signo, ou seja, sua fisicalidade, sua materialidade mesma ( propriedades sonoras), de
imagética visual, enfim tudo aquilo que forma, segundo Charles Morris, a iconicidade do signo estético,
entendido por signo iconico aquele ‘ que € de certa maneira similar aquilo que ele denota’). O significado,
o pardmetro semantico, sera apenas e tdo- somente a abaliza demarcatéria do lugar da empresa recriadora.
Esta-se pois no avesso da chamada tradugdo literal” (Campos:2013)
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dos fragmentos de um original que s6 ¢ possivel, mas jamais real, € neste sentido que a
linguagem mistica extrapola a comunicagdo de uma vivéncia e se torna ela mesma a
invencdo de uma experiéncia. Ou ainda podemos pensar em articulacdo de uma relagao
entre a traducdo poética como pensada por Haroldo de Campos numa intersec¢do com o

que Geertz pensa da Cultura e da Etnografia.
“A analise ¢, portanto, escolher entre as estruturas de significa¢do — o que Ryle chamou
de codigos estabelecidos, uma expressdo um tanto mistificadora, pois ela faz com que o
empreendimento soe muito parecido com a tarefa de um decifrador de cddigos, quando
na verdade ele ¢ muito mais parecido coma do critico literario — e determinar sua base
social e sua importancia... O que o etnografo enfrenta, de fato — ando ser quando (como
deve fazer, naturalmente( estd seguindo as rotinas mais automatizadas de coletar dados
— ¢ uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobre postas
ou amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas irregulares e inexplici-
tas, e que ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender ¢ depois apresentar. E isso
na verdade em todos os niveis de atividade do seu trabalho de campo, mesmo o mais ro-
tineiro: entrevistar informantes, observar rituais deduzir os termos de parentesco, tragar
as linhas de propriedade, fazer o censo doméstico...escrever seu didrio. Fazer etnografia
¢ como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura de’) um manuscrito estranho,
desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas suspeitas ¢ comentarios tendencio-
s0s, escrito ndo com os sinais convencionais do som, mas com exemplos transitorios de

comportamento modelado. (Geertz:1989)

Acredito que € possivel pensarmos que aquilo que Haroldo de Campos realiza
em seu trabalho sincrético de tradutor, poeta, e critico literario seja semelhante aquilo
que Geertz exige do Antropologo e nesse sentido aproximamos as duas empreitadas
tanto a da traducdo transcriador como a descri¢do densa, mas e se tomarmos tanto Ha-
roldo de Campos e Geertz como nativos, veremos que as suas empreitadas estdo incons-
cientemente sendo operadas pelos mais diversos nativos, ou seja os atores da cultura sdo
eles também tradutores e antropdlogos de suas vidas experienciadas como narrativas. O
antrop6logo no caso s6 seria um transcriador das narrativas que lhe sdo compartilhadas
no campo. A descri¢cdo densa estd muito mais proxima da imaginagdo trasncriadora do
tradutor-poeta-narrador do que do observador-descritor E nesse ponto ha uma discor-
dia entre aquilo que penso na etnografia retirando seu modelo da narrativa em oposi¢ao
a descricdo, especificamente a chamada descri¢do densa, pois o que Geertz teimosa-
mente chama de descri¢do auri sua significagdo da pratica narrativa, talvez por um re-

serva, muita mias politica do que epistemoldgica Geertz tenha criado a nogao de descri-
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¢do densa para escamotear sua adesdo a literatura como modelo de pensamento para
etnografia, mas como ele podia temer as criticas de uma tdo radical virada da Antropo-
logia que teria muito mais afinidades eletivas com a literatura do que com a ciéncia.

Talvez a no¢do de descri¢do densa lhe desse ainda uma seguranca epistemologi-
ca, mas com isso ele acaba traindo sua principal fonte de reflexdao que ¢ a relagao entre
etnografia e literatura. Pensando na tarefa do Antropologo como uma tarefa de tradugio
de sinteses ja feitas por outros, em muitas situacdes a mensagem da narrativa nativa ¢é
incompreensivel na linguagem cultural do antrop6logo, essa dificuldade lhe reporta ao
significante que enfeixa a narrativa nativa, cabendo a ao tradutor da narrativa uma recri-
acao nos seus termos, sem perder de vista ndo a mensagem da narrativa original, mas o
signo que ¢ sua fonte de multiplos significados.

No caso de Mestre Olho de Tigre, podemos dizer que ele foi capaz de reinventar
sua historia, criando dessa forma uma narrativa que o transforma e o inicia no mundo
magico-mistico do Reiki. Posso dizer que ele cria uma pele de mestre, como uma pele-
personalidade, ndo sei ao certo se essa pele ja ndo se tornou fixa e que possivelmente
lhe possibilitou criar outras. No campo da mistica, da poesia e da religido esse recurso €
bem evidenciado, pensemos no mistico que se transforma em Salomao, amante de She-
chind (a presenga divina) também vista como a sabedoria divina com a qual ele se rela-
ciona de maneira sexual, ou do poeta que finge ser a linguagem que escreve e canta, ou
finge-se em outro de si-mesmo ou finge-se na divindade que louva, seja ela o agourento
corvo ou o sepulcro da amada ja falecida, ou do crente religioso que se converte ou que
peregrina em busca da salvagao.

Nagquele encontro com Mestre Olho de Tigre ficaram a mostra as fontes misticas
que alimentam o Reiki, as no¢des de vida e saude sdo vistas com entidades, ou como
uma energia que ainda que seja vista como neutra ¢ também de certa forma uma entida-
de viva que interage com os outros seres de consciéncia: nesse sentido quanto “maior”,
ou quanto mais transcriada pelo Reiki mais a consciéncia se apercebe de sua “ origem”
divino-energética. A histdria narrada por ele faz um circulo que ¢ tragado desde o fun-
dador a terapia Reiki passando por seu circulo seleto de discipulos e chegando a mestre
Olho de Tigre, mas esse mito ndo teria sentido se ele ndo desaguasse na historia de vida
de mestre Olho de Tigre, uma histdria cuidadosamente contada para que se crie o efeito
de sentido que torna nao somente verdadeiro, mas eficaz, a cura vinda da versdo narrada
do reiki por Mestre Olho de Tigre ele € o narrador que cura por sua narragdo. Neste sen-

tido o mistico e terapeuta ¢ também um narrador o criador de uma obra narrada com
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uma estrutura fechada, ndo permitindo a intromissao ou o surgimento de um outro pro-
tagonista. Neste sentido a etnografia aqui feita sobre a obra desse “autor-narrador” ¢
uma traducdo critica desse fluxo de narragdes, uma metalinguagem das narragdes nati-

vas.

“ A literatura goza como se vé de um estatuto particularmente privilegiado no seio das
atividades semioticas. Ela tem a linguagem ao mesmo tempo como ponto de partida e
como ponto de chegada; ela lhe fornece tanto sua configuracdo abstrata quanto sua ma-
téria perceptivel, ¢ ao mesmo tempo mediadora e mediatizada. A literatura se revela
portanto ndo s6 como o primeiro campo que se pode estudar a partir da linguagem, mas
também como o primeiro cujo conhecimento possa langar uma nova luz sobre as propri-

edades da propria linguagem.” (Todorov:2013)

Se j& a narrativa nativa ou a etnografia como narrativa ¢ de linguagem que se tra-
ta e nesse sentido podemos pensar que a literatura tem estruturas culturais que a fazem
ao mesmo tempo campo e conhecimento da linguagem, um conhecimento de uma com-
preensdo primeira. O nativo, como aqui no caso o mistico Olho de Tigre tem conscién-
cia de que ele esta “inventando uma histéria”, usando elementos da linguagem para criar
uma obra e aqui especificamente uma obra que possa “curar pela linguagem”.

E o que vimos, por exemplo, no caso da iniciagio de Ametista, e como ela se
tornou personagem do evento iniciatico no qual Olho de Tigre ¢ aquele que pode lhe dar
acesso, pois so ele pode desbloquear o reiki, a partir daquele momento a reikiana Ame-
tista estaria ligada a narrativa de seu mestre. Por exemplo, ela me diz que ele sempre
procura saber como estd o desenvolvimento de seus discipulos uma forma de controlar
os personagens-iniciados que em suas experiéncias como terapeutas terdo como referén-
cia o seu iniciador e mestre no Reiki, Olho de Tigre. Os feitos contados por ele alimen-
tam as expectativas de seus discipulos, criando de uma certa forma a dependéncia de
ouvir o mestre, pois ele é fonte das narrativas de seus discipulos aquilo que Todorov
(2013)*° chamaréa de “homens-narrativas”. Os personagens que surgirdo dai em diante
terdo como referéncia essa narrativa original, que serd ininterruptamente contada, mas
recriada, reinventada, pois termos as versdes do Mestre Olho de Tigre e as versdes tra-

dugdes de seus discipulos. E a versdo tradugdo do antropdlogo que é uma reunido dos

60 «A personagem ndo ¢ sempre como pretende James, o determinante da agdo; e nem toda narrativa con-
siste numa ‘descri¢do de caracteres’. Mas, o que ¢ entdo uma personagem? As mil e uma noites nos dao
uma resposta muito clara, que retoma e confirma o Manuscrito encontrado em Saragossa : a personagem
¢ uma historia virtual que ¢ a historia de sua vida. Toda nova personagem significa uma nova intriga.
Estamos no reino dos homens-narrativas.”
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fragmentos dessas varias versdes aquilo que Geertz chamou de um escrito com varias
marcas e desbotado.

Temos ai uma transgressao da linguagem hodierna, na criagdo ou transcriacao de
uma nova linguagem uma metalinguagem que nao s6 cria novos referentes, como cria-
¢do anima seres-linguagem, ou seja, a linguagem ja ndo meio, mas ela ¢ o mundo mes-
mo, lembremos a fala de mestre Olho de Tigre sobre as diversas dimensdes energéticas
da vida. Essas dimensdes sdo dimensdes da linguagem que estdo dispersas ¢ que a lin-
guagem do reiki com uma metalinguagem pode unificar, podemos pensar na historia de
olho de Tigre como um livro virtual com varias paginas, lembro entdo de Borges que
via os livros como a criagdo mais espetacular e mais terrivel da mente humana, pois
para ele o livro € o instrumento que imita a mente humana. Essa obra ¢ também como
nos faz pensar Geertz um sistema como uma teia de significados, ou seja nos remete
novamente a linguagem ndo s6 como comunica¢do, mas um sistema de signos.

Depois destas coisas, passei a perceber que precisava de mais referéncias, preci-
sava de uma para outra experiéncia com o Reiki para confrontar com aquela do Mestre
Olho de Tigre, foi entdo que resolvi pedir a Ametista que ela me apresentasse para a
Irma Esmeralda, considerava que dessa forma poderia ampliar minha compreensao da
mistica e cura através do Reiki.

Sou levado a tomar essa decisdo pela experiéncia de Ametista com a Irma Esme-
ralda, também porque fico sabendo que Ametista faz parte de um grupo de mocas que se
reinem mensalmente com Irma Esmeralda, esse grupo trata de diversos assuntos, inclu-
sive aqueles referentes aos cuidados que as mogas devem ter com suas vidas, uma espé-
cie de grupo de apoio preocupado com a saude tanto fisica como espiritual das mogas. E
notavel a proximidade de Ametista e Irma Esmeralda pode ser uma chave que me dé
entrada ao modo como elas elaboram sua experiéncia de linguagem mistica com o Rei-
ki.

Acredito que mestre Olho de Tigre me deu uma visao muito masculina e patriar-
cal do Reiki, penso que talvez haja uma versdo feminina e matriarcal do Reiki, tomo
isso como indicio pelo fato de ambas serem catélicas e terem como modelo espiritual a
Virgem Maria. Queria observar esse sincretismo entre o feminino religioso e o a experi-
éncia com o Reiki, acreditava que poderia surgir dai uma mistica feminina do Reiki com
elementos sincretizados do Catolicismo. E possivel que essa mistica feminina do Reiki
seja um elemento influenciador no grupo de mogas que ¢ orientado por Irma Esmeralda.

Orientadora espiritual, acho que essa ¢ a melhor maneira de pensar o Papel de Irma Es-
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meralda, ¢ isso que percebo nas falas de Ametista. Ela vé na Irma alguém de uma pro-
funda espiritualidade, mas acessivel, a espiritualidade da Irma ndo a afasta ou faz dela

um modelo intocavel, antes aproxima dela essas jovens que buscam orientacao.

MISTICA E CURA, O REIKI NA PRATICA DE IRMA ESMERALDA.

Ametista me contata dizendo que havia marcado um encontro entre mim e Irma

Esmeralda, o encontro segundo ela seria na Casa de Sao José, residéncia das irmas per-



190

tencentes a ordem Sdo José de Chamberry®'. Finalmente teria a oportunidade de conhe-
cer essa mulher de quem tanto fala a jovem Ametista, quem segundo penso foi muito
importante para que Ametista tomasse consciéncia de seu ser-mistico.

Foi numa quinta-feira, era manha quando acompanhado de Ametista fui me en-
contrar com a irma Esmeralda em sua residéncia. A casa das irmas fica no centro de
Marituba, numa area considerada nobre, visto que ¢ o bairro de Marituba que tem cons-
trugdes de habitacionais de um porte mais exigente, chegamos a casa das irmas. Nao
posso negar que me surpreende que ao caminharmos a rua faz uma curva, passando esta
curva avistamos a casa da Irma Esmeralda, era por volta de nove horas da manha, mas
como disse me surpreendo com o siléncio daquela rua, algumas pessoas na rua, maes
passeando com criangas, uma imagem bastante tranquila, o que contrasta um pouco com
as proximidades da praga principal.

Marituba, pelo menos nessa area, ainda tem um tom de cidade pequena e até cer-

to ponto aconchegante. Penso assim porque talvez ainda preserve um pouco da imagem

%! Fundada por volta de 1645 na Franca pelo Padre Jodo Pedro Medaille, ligado & Companhia de Jesus.
Em suas viagens a servi¢o da ordem ele observa o grande contingente de mulheres viivas com a intengédo
de se consagrarem a Deus e ao proximo, ele entdo se torna o conselheiro espiritual de um grupo de mu-
lheres nessa condigdo, ao informar essa decisdo aos seus superiores, sua atitude ndo é bem vista por seus
confrades, pois segundo eles essa decis@o contrariava as Constitui¢des da Ordem de Santo Inacio. Em
meio a desconfortavel situa¢do para o religioso em meio a sua Ordem, padre Médaille recebe uma ilumi-
nagdo enquanto orava diante do Santissimo Sacramento. Ele entdo tomado de grande alegria e entusiasmo
comunica essa iluminag@o a sua colaboradora Margarida de Saint Laurrent que se tornara a mestra das
novigas. Um dado que deve ser destacado é que, em sua maioria, as novigas eram analfabetas. O modelo
da nova comunidade se inspira na Eucaristia pois ¢ nela que todos se unem para cumprir o mandamento
de amar o préximo e consequentemente se aproximar mais de Deus. Apos isso a ordem obtém aprovagdo
e ja no periodo da morte de seu fundador a congregacao conta trinta e seis comunidades espalhadas por
seis dioceses no centro da Franga. Temos posteriormente a criagdo de Instituto, elas exercem entdo ativi-
dades de assisténcia nas cidades, nos bairros mais pobres, suas atividades sdo: visitar prisioneiros, os
pobres, os doentes, as familias em dificuldades, nesta segunda fase apos a morte de seu fundador a Con-
gregacdo ja se encontra em atividade por mais de 150 cidades na Franga. A ordem ¢ praticamente extinta
durante a Revolugdo Francesa, sendo que cinco religiosas da Congregagdo de Chamberry foram condena-
das a guilhotina por ndo jurarem fidelidade a Constitui¢do, das condenadas a guilhotina duas foram exe-
cutadas em Le Puy e as outras trés em Privas Ardéche. A Ordem sera refundada j& no periodo imperial,
quando da assinatura da Cordata entre Napoledo Bonaparte e o Papa Pio VII. A retomada da Ordem se da
em 14 de julho de 1808 com a Madre Sao Jodo de Fontbonne que também foi responsavel pela expansdo
da ordem a outros continentes, as primeiras missionarias sdo enviadas aos Estados Unidos em 1836, essas
primeiras missiondrias sdo suas sobrinhas, enviadas a Congregacdo de Carondolet que se tornou o prin-
cipal ramo da Ordem tanto nos Estados Unidos como no Canada.

A missdo brasileira s6 se consolidard em 2858 com o envio de missionarias ao Estado De Séo
Paulo, com a morte da superiora durante a viagem, a Ordem enviara uma nova Madre de Nome Madre
Maria Teodora que na época tinha somente 24 anos, tal ¢ sua influéncia que o trabalho da ordem se espa-
lha pelo Estado de Sdo Paulo com a criagdo de escolas e hospitais ligados a Ordem. Vaublanc:2013 ndo
deixa claro o que leva essa madre a sofrer dura resisténcia em seu trabalho missionario, ela sé nos diz no
pequeno livreto sobre a criagdo da ordem que essa madre enfrentou “ciumes, incompreensoes e calu-
nias”, contudo Madre Teodora ¢ reconhecida como uma referéncia para o éxito da ordem no Brasil.

Em 19896 a missdo Da irmas de Sdo José pelo ramo das Irmas Tarentaise sdo enviadas ao sul do
Brasil, respectivamente em 1896 em Curitiba no Parand e em 1898 juntamente com padres capuchinhos
as irmds vao a Garibaldi, no Rio Grande do Sul, para trabalharem com os imigrantes italianos daquela
regido.
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que tenho da infincia, devo dizer que passei algumas temporadas durante o final da in-
fancia e inicio da pré-adolescéncia, mais precisamente no anos de 1988 a 1992, passava
o final das férias escolares com minha irma mais velha e sua familia, era um periodo
bom, a casa era muito grande, eram outros tempos, apesar de ndo serem tantos assim,
mas a cidade mudou muito e infelizmente para uma situagao nao tao melhor, e aquele ar
interiorano foi gradualmente se perdendo. Naquele tempo Marituba fazia parte de Ana-
nindeua, hoje o municipio de Marituba ¢ um dos mais violentos e menos saneados da
regido metropolitana de Belém, ¢ bem verdade que isso ndo ¢ tipico somente de Maritu-
ba, mas de grande parte da regido metropolitana. O que lamento ¢ a falta daquele ar in-
teriorano, agradavel de pessoas simples, prestativas, lembro de alguns sitios que havia
ali, era possivel ver os bois passando pelas ruas, na minha imaginagao fazia logo associ-
acdo com o boi-bumba da quadra junina. Mas devo dizer que na infancia eu ndo gostava
muito de quadrilha junina, mas era encantado com o boi, era para mim um ser magico, €
la em Marituba eu sentia um pouco de medo, mas a0 mesmo tempo tinha grande admi-
racdo pelos bois que eram criados ali.

Alguns bois fugiam das cercas das propriedades de seus donos, isso logo me re-
metia novamente ao boi-bumbé da quadra junina, quando no final da quadra fugia de
seus cagadores e algozes, também fugi algumas vezes para ir atras do boi, lembro que
chorava muito por ndo poder acompanhar aquele ser tdo impetuoso e intempestivo, mas
ao mesmo tempo docil. Lembro quando o boi parava e brincava um pouco com as cri-
ancas, pensava que so elas podiam entender aquele ser, morei muito tempo no bairro do
Guama e 14 a tradi¢ao dos bois era muito forte, minha mae dizia que o boi era perigoso,
porque segundo ela corria muita cachaga naquele meio.

A proximidade da casa de Sdo José me fez, por um momento, reelaborar a ima-
gem daquela Marituba que fez parte da minha infancia. Chegando na casa observo que o
portdo de entrada estd aberto, vejo algumas pessoas entrando, outras saindo com gran-
des camburdes cheios de agua, aquilo me causa um certo espanto. Percebendo isso
Ametista logo me explica, ¢ que na casa das irmas tem uma fonte de dgua, ela ndo ¢
somente mineral, ¢ d4gua pura e ja foi comprovada por dois laboratorios, inclusive um de
fora do Para. Durante o dia a porta fica aberta e para os moradores da regido, ela me diz
que vem pessoas de muito longe, com automoveis grandes para levar a dgua. Entramos
na propriedade que tem um misto de jardim e pomar que fica a frente da casa, um ho-

mem que veio buscar 4gua ao sair nos cumprimenta.
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Ao entrarmos Ametista me diz que ira procurar a [Irma Esmeralda, ela acha que a
irma deve estar terminando uma sessdo de Reiki, ela pede que eu aguarde um pouco
num patio que que fica na parte superior da casa, nesse patio da acesso ao interior da
casa das irmas. A porta e as janelas sdo teladas, de modo que quem esta do lado de fora
tem uma visao embacada de quem esta dentro da casa, mas nao detenho olhando para o
interior da casa, se alguém me ver pelo lado de dentro pode achar que estou bisbilhotan-
do, o que ndo deixa de ser um pouco de verdade, mas ser pego naquela situagdo nao
seria uma boa primeira impressdao, me sento em uma das cadeiras que ficam no patio,
enquanto isso Ametista me diz que ird ao local onde a irma realiza as sessoes de Reiki,
eu entdo fico aguardando.

Quando Ametista retorna me diz que teremos que aguardar mais uns dez minu-
tos, pois a sessdo ja esta no final, enquanto isso observo o jardim-pomar, com muitas
flores e arvores frutiferas, algumas com frutas exo6ticas como um pé de noni, planta mui-
to exotica, que segundo alguns tem poder curativo e previne doengas. A arvore ja come-
¢a a insinuar seus frutos, alguns passarinhos pousam em seus galhos, ignorando de for-
ma altiva nossa presenca, eles cantam sem nenhum acanhamento, aquela ¢ também sua
casa, nao deixam de ser nossos anfitrides. Passados os dez minutos, ouco vozes vindo
de baixo, ougo passos, atrito de pedras, ¢ o barulho dos seixos brancos sendo pisados, a
entrada do comodo de baixo ¢ pavimentada de seixos.

Vejo que duas senhoras, uma mais alta e a outra um pouco mais baixa, conver-
sam e parecem estar muito a vontade uma com a outra: a mais alta olha em nossa dire-
¢do e acena e sorri, a outra somente observa, concluo que aquela deve ser Irma Esme-
ralda. Ela acompanha a senhora mais baixa até o portdo da frente, elas se despedem ¢ a
senhora mais baixa vai embora, confirmando minha suspeita que a senhora mais alta ¢
irma Esmeralda, quando ela volta e nos cumprimenta, pede que descamos para o local
onde ela atendia a outra senhora ainda ha pouco. Ela pede que nos sentemos, enquanto
isso nos oferece dgua, eu e Ametista aceitamos, ja eram quase dez horas e o calor come-
cava a incomodar. Comecamos entdo nossa conversa, Ametista faz logo as honras e me
apresenta a Irma Esmeralda, eu evidentemente cumprimento a irma mais uma vez e lhe
falo da minha satisfacdo em finalmente conhecé-la, digo finalmente porque nao foi facil
marcar uma visita a irma, dado que suas atividades durante a semana lhe deixam uma
margem muito estreita para receber visitantes. Ainda mais porque suas atividades se
revezam entre a Pastoral da Saude e os atendimentos que ela realiza na residéncia das

irmas, ainda sem contar as viagens que faz pela Ordem de Sdo José de Chamberry.
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Eu me apresento a irma e lhe falo um pouco da minha pesquisa, ela demonstra
interesse, percebo na irma um semblante de alguém que estd pouco a vontade com a
visita de um estranho, eu tento contornar a0 maximo essa situagdo, mas sinto que ela
tem uma certa desconfianga em relacdo a tudo o que ali se desenvolvia. Percebo que ela
fica muito mais a vontade quando Ametista faz algumas intervengdes, aquele ambiente
me faz lembrar um pouco as visitas a casa de Mestre Olho de Tigre, mas de acordo co-
mo a conversa flui Irma Esmeralda se mostra muito atenciosa as perguntas.

Comegamos falando um pouco sobre mistica, um tema que ndo € estranho a vida
de irma Esmeralda, pergunto sobre sua visdo a respeito do Reiki, ela me diz que essa
energia faz parte da natureza, para ela as pessoas ndo percebem porque levam uma vida
muito corrida que lhes cega a visdo das dadivas que nos sdo dadas por Deus na natureza,
ela me diz que essa energia ¢ uma forma de conectd-la com a natureza e dessa forma
conecta-la com Deus. Pergunto um pouco sobre a pessoa que vimos sair, pergunto se é
uma paciente, ela diz que sim, pergunto se ela ja é uma paciente antiga e ela me diz que
sim, mas parece que nao quer falar muito sobre esse caso, acho que ¢ ética profissional.
Entretanto depois de alguma insisténcia a irma entdo me diz: “essa senhora que voces
viram sair daqui tinha sindrome do panico, ela ndo saia de casa, para vir aqui foi dificil,
parentes a trouxeram porque ela ndo saia de casa de forma alguma, chegava a passar
mal, mas agora ela ja vem fazer as sessdes sozinha, ela me diz que ela agora esta mais
leve”.

O Reiki depende da abertura que a pessoa da, no inicio ¢ dificil, porque a pessoa
esta cheia de bloqueios, ela acumula esses problemas na sua mente ¢ ndo consegue se
livrar deles. Pelo que aprendi o Reiki nos ajuda a livrarmo-nos desses bloqueios, per-
gunto se ela foi aluna de Mestre Olho de Tigre, ela me confirma que sim, que aprendeu
tudo com ele, mas que ja tinha feito algumas pesquisas em livros que falavam do assun-
to. Porém foi ele que de fato a ensinou, segundo ela trata-se de um mestre e uma pessoa
mais indicada para falar sobre o Reiki. Digo a ela que ja conversei com ele, mas que
precisava falar com alguém que tinha sido aluna dele e que estivesse aplicando a tera-
pia: a Irma Esmeralda me fala que aprender o Reiki foi muito bom e que ¢ uma ferra-
menta muito valida em tratamentos de terapias alternativas.

Pergunto entdo se a Irma pratica outras terapias alternativas e ela me diz que
também faz atendimentos na Pastoral da Saude: “nos aplicamos a Bioenergética para
realizar diagndsticos de doencas”, segundo ela 14 na Pastoral j& atendeu casos de dificil

diagnodstico na medicina alopatica. Chegam pessoas que depois de varios exames inva-
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sivos ndo conseguem obter o diagnostico e com a técnica da Bioenergética isso € possi-
vel. Entdo pergunto o que ela acha, sera que os médicos estdo com ma vontade no aten-
dimento? Ela diz que pode ser um fator, mas tem a opinido de que os médicos possuem
uma formacao muito setorizada, essa nova geracdo de médicos parece que v€ as pessoas
como coisas € ndo como seres vivos, parece que o corpo ¢ um objeto inanimado que
eles manipulam como bem entendem, segundo ela esta visdo estd errada, eles ndo com-
preendem a doencga porque ndo compreendem o ser humano como um todo, um ser que
esté ligado a algo muito maior.

Os médicos de hoje ndo sabem ouvir as pessoas, se vocé ndo ouve ndo compre-
ende o outro, isso € que causa as doengas: essa ¢ a critica da [rma Esmeralda que ¢ dura
quanto aos médicos, ela diz que nesse sentido a medicina oriental ¢ muito mais avanga-

da, por que tem uma visao que integra o ser humano no todo, no mundo.

“Para compreender a partir de quais logicas sociais e culturais se constrdi nos usuarios o
recurso as ‘medicinas paralelas’, ¢ preciso interrogar a crise do modelo hegemdnico,
aquele da instituicdo médica que cessa hoje, uma dezena de anos desde o inicio do mo-
vimento de reunir o consenso social do qual ela aparentemente se beneficia desde o ini-
cio do século. Para dizer a verdade, ¢ preciso lembrar que a medicina ndo se impos se
embate, sobretudo com as camadas populares, cujas tradigdes medicinais e curandeiros
ela combate; para estes ultimos, menos no terreno da doenga do que frequentemente pe-
rante tribunais, quando a lei de 1892 organizou a profissdo e assegurou-lhe o monopdlio
do direito de tratar. Menos o privilégio mais sttil de curar ou a capacidade de impor so-
cialmente, ao que parece, porquanto a vivacidade das medicinas populares jamais foi
desmentida, malgrados a oposi¢do determinada de médicos e a amalgama quase siste-

matica entre charlatdes e curandeiros.” ( Le Breton:2013)

Como podemos ver Irma Esmeralda transita entre 0 mundo daquilo que Le Bre-
ton chama de medicinas paralelas e a Medicina, no entanto vemos que a cura de suas
praticas como terapeuta holistica ndo podem ser compreendidas pela sua oposicao a
medicina convencional, pois ela mesma ndo descarta a importancia de cuidados médicos
especializados, contudo ela ndo se priva de considerar que a cura e a saude nao depen-
dem unicamente de um tratamento médico, mas de uma consciéncia da saude como um
todo integrado. Temos aqui uma transcriacdo cultural da satide e da cura para além da
medicina seja ela a convencional ou a holistica, segundo irma Esmeralda ndo se trata
daquela que ¢ a verdadeira Medicina, mas da consciéncia e da compreensao da vida que
individuo pode ter, ou seja ¢ necessaria uma Medicina que pratique mais a cura no mo-
do de viver, muito mais que uma cura de uma parte do corpo. Vemos aqui o carater mis-

tico que Irma Esmeralda atribui a cura e como muitas das doencas surgem de uma falta
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de compreensao do sentido da vida. Isso fica bem evidente quando irma Esmeralda apli-
ca a Bioenergética e o Reiki como forma de tratamento das doengas

A irma me diz que atende pessoas com doengas que sdo agravadas pela sua situ-
acdo social, sentimental e espiritual, as pessoas nao t€ém muita consciéncia daquilo que
sd0 e acabam acumulando em suas mentes € em suas vidas sentimentos ¢ pensamentos
que geram muita dor e sofrimento, o corpo responde, ele tem uma consciéncia e isso
afeta a saude, o exame de bioenergética ¢ como que uma forma do corpo extravasar
aquela energia que fica presa. Esse relato d4 muito o que pensar, hd toda uma concepgao
de corpo e saude que ¢ baseada numa concepg¢ao mistica da satide e do corpo, a mente ¢
vista como linguagem e o corpo tem uma linguagem, cifrada, criptografada, cujos sim-
bolos a Bioenégetica ¢ capaz de decifrar e transformar em mensagem comunicavel a
fala do corpo e a doenga que o acomete, por meio dessa comunicagao o proprio corpo
fala a cura que precisa. Nesse sentido o corpo € visto como um texto a ser interpretada
como uma linguagem que busca sua expressao.

Mas, isso ndo ¢ tudo e irma Esmeralda continua com sua explicagdo, os médicos
de hoje transformaram a vida num comércio, as pessoas precisam ser ouvidas, vistas,
compreendidas, elas ndo sdo um objeto inanimado, encher as pessoas de medicamentos
sem compreendé-las pode até agravar as problemas, ela exemplifica, no meu caso, diz
ela: tem medicagoes que se eu as tomo seguindo as recomendagoes farmacologicas elas
me fazem mal: aquela dosagem ndo é aceita pelo meu corpo, ai entdo faco o exame de
Bioenergética para que o meu corpo me diga qual a dosagem que ele tolera, mas ha
casos em que meu corpo rejeita totalmente aquela substancia, o corpo sabe as quanti-
dades e dosagens, devemos ouvi-lo, aquilo me surpreende pois daquela forma entendo
que ha um ser-corpo diferente e outro do ser-Esmeralda, mas que lhe ¢ complementar e
indissociavel.

Pergunto entdo sobre a relagdo disso tudo com a linguagem: ela me diz que ¢
importante porque as pessoas nao sabem usar as palavras, elas estdo bloqueadas, vejo
isso quando faco o Reiki. Uma pessoa muito tensa na hora da sessdo geralmente tem
dificuldades de falar, s6 depois de algumas sessdes ela comeca a se abrir, mas eu fago
com que ela perceba que ela mesma tem que se ouvir, nao sou eu que tenho que ouvir, ¢
a pessoa mesma que comeca a se ouvir e entender que ela mesma esta causando aquelas
doengas. Os problemas e sentimentos dolorosos nao resolvidos retornam em forma de
doenga, no fundo a pessoa precisa se perdoar, deixar ali aquele fardo. Pergunto se aquilo

traz algum beneficio, ela me diz que sim, essa energia passa por mim, evidentemente
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que isso também me traz uma sensacdo de alivio, eu cresco como pessoa ajudando
quem precisa. Isso foi algo que também ouvi de Mestre Olho de Tigre, ele me disse que
quando ele aplica o Reiki a energia passa por ele, ele exemplificou: € como se um balde
de agua caisse sobre mim, antes de atingir o paciente me atinge, ou seja eu recebo a
maior parte. SO que na fala de Irma Esmeralda isso ¢ dito como gratiddo, ela ¢ grata a
Deus por ajudar aquela pessoa, por mais que na maioria das vezes ela ndo receba valo-
res pecuniarios por isso.

Irma Esmeralda continuou me explicando sobre a forma como ela se relaciona
com a saude baseada no Reiki e em sua experiéncia na sua ordem religiosa. Pergunto
como ele comecgou a se interessar pela questdo da saude, ela me responde dizendo que
comegou com o seu pai, ele foi sua grande inspiragdo, ela me diz que mesmo hoje ainda
fica muito fascinada sobre como o pai dela resolve/resolvia as questdes ligadas a satde,
¢ como se ele tivesse um dom para a cura, ele nunca estudou, mas conhece as plantas da
regido como ninguém, plantas e ervas, era como se ele fosse capaz de se antecipar as
doengas buscando solucdo, ndo s6é doengas mais simples, mas também aquelas mais
graves. Ela me conta que ele era capaz de imunizar uma comunidade inteira usando
somente uma agulha, ela me conta um caso sobre uma epidemia de variola, mas sobre
isso falarei mais a frente. Nas suas palavras: “meu pai era muito especial nesse aspecto e
foi ao observa-lo que comecei a me interessar pelo assunto da saude, ele contemplava a
natureza, acho que o conhecimento que ele tinha vinha dessa contemplagado, dessa admi-
racdo da natureza. Era como se para ele aquelas plantas formassem um texto ou uma
pintura que s6 ele era capaz de ler, “fico impressionada com esse homem”. Ela me fala
que naquela época ndo haviam muitos médicos ¢ todo mundo na comunidade recorria
aos conselhos de seu pai. De alguma forma o exemplo do pai era uma espécie de fio
condutor que fazia com que a Irma Esmeralda se identificasse com os cuidados com a
saude, sua busca a levou a missdo religiosa, integrada com a busca por formas alternati-
vas de tratamento que atendessem aos mais necessitados, mas a irma insiste que so ter
dinheiro ndo basta para ter saude, falta consciéncia do corpo e da vida, falta aquela con-
templagdo que o pai tinha.

Se ndo recuperarmos isso as pessoas continuaram doentes, onde ja se viu uma
consulta médica que as vezes ndo tem uma hora de duragdo, como o médico via saber se
ele ouve a pessoa? Ela me diz que isso ndo se aplica somente aos médicos, falta conver-
sa dos pais com os filhos, tudo se resume ao consumo, hoje nem se conversa mais: ¢ s6

usando maquinas, quando as pessoas falam elas nem se olham mais, perderam o vincu-
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lo, ¢ muito importante olhar na face do outro, sentar em volta da mesa para comerem
juntos: “me lembro que isso era fundamental para o meu pai, era na mesa que conver-
savamos, era la que ele nos ensinava sobre a vida”. Naquele momento vejo o quanto a
Irma busca um reencontro dos seus pacientes com a palavra, chego a pensar que talvez
aquela seja sua missao: tentar remendar os fragmentos da linguagem para curé-la.

A seu modo Irma Esmeralda realiza aquilo que o Ari (Itzhak Luria) chamou de
Tikun (reparar), remendar o mundo, acredito que sua vocagdo para a cura tem uma inti-
ma relacdo com a tentativa de conectar os pacientes com sua propria lingua original,
como essa linguagem fosse aqueles vasos que foram quebrados, gerando as doencgas e a
dor. Luria nos fala que ao serem quebrados os vasos espalharam as centelhas da luz di-
vina que se misturaram com as Klipot (cascas, como as cascas do fruto da nogueira):
essas Klipot ocultam e impedem que as centelhas se reconectem com sua fonte original,
dessa forma ¢ tarefa do cabalista despertar essas centelhas por meio do processo de
Tikun. O Tikun é uma forma de reparar as faltas cometidas desde o éden, momento no
qual o ser humano perdeu sua vestimenta de Luz que foi velada por uma veste densa
que ¢ matéria. Pensando dessa forma podemos dizer que o Tikun ¢ uma forma de repa-
racdo das faltas que ocultam a centelha divina. De acordo com os cabalistas a experién-
cia do Tikun se d4 a muitas vidas, segundo eles essa ¢ funcdo da reencarnacio, um ato
de misericordia do Kadosh Baruchu Hu (Sagrado Bendito Seja). Mas, Isso ndo ¢ tudo.

Fico entdo encorajado a perguntar para a Irma se eu poderia me consultar na pas-
toral da saude, percebo que ela fica um pouco fria nesse momento, mas depois ela me
responde que sim, digo a ela que isso contribuiria bastante com a minha pesquisa, ela
combina que eu poderia na sexta-feira. Disse que ndo tinha certeza se daria especifica-
mente naquela sexta, mas talvez na proxima e a Irma me disse que eu deveria chegar
antes das oito horas da manha, pois as sextas sao sempre muito concorridas. Depois
dessas coisas fico entdo intrigado com a serenidade da irma, principalmente por viver
em uma cidade tao violenta, pergunto se ela e as outras irmas nao tém medo, tendo em
vista que a portdo da casa fica aberto para a comunidade: nesse momento a Irma me
responde de forma muito enfatica que ela e as outras irmas acreditam que a sua casa esta
protegida por Deus, pergunto ha quanto tempo que ela esta ali, a irma me fala que ja
vive ali ha mais de dezessete anos sem que nada de ruim lhes tenha ocorrido. A Irma
Esmeralda parece muito segura quando fala da protecdo da casa onde reside e sobre a
pergunta sobre a fonte de dgua, ela fala com muito orgulho que ndo se trata somente de

uma 4gua mineral, mas sim de dgua pura, ela me diz que fica muito feliz por morar em
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um lugar tdo abengoado. Sobre a dgua ela ainda continua me dizendo que héa pessoas
que vém de muito longe para buscé-la, sobre isso posso testemunhar, pois quando entrei
na casa pude observar o intenso movimento de pessoas buscando essa dgua tdo preciosa.

Nossa conversa fica cada vez mais interessante, pois comeco a perceber que tudo
ali tem um sentido, mesmo aquela dgua também possui significado. Acredito que ali
nada esté fora do lugar, tudo parece seguir uma ordem, como a ordem daquelas palavras
que me foram ditas por Irma Esmeralda. O Reiki que ela pratica esta sincretizado em
sua acdo em seus gestos, no modo como ela vive o Catolicismo, mais do que uma reli-
giosa vejo ali uma mistica da mulher e da saude. A mulher cujo ventre nos traz, muito
curiosamente e sdo os cuidados da mae que mantém viva a crianga: pelo Reiki através
das maos aquela mulher estd gerando a vida, vida gerada como cura do corpo, da lin-
guagem e da consciéncia: por essa cura os pacientes descobrem novas dimensdes de
suas vidas.

Penso naquelas coisas ditas, sinto muita tranquilidade naquele lugar.

Ametista ¢ Esmeralda conversam, enquanto isso fago algumas anotagdes, elas
parecem conversar sobre seu grupo, as horas passam, comeco a perceber que a irma ja
demonstra uma certa preocupacao para terminarmos a conversa. Como Ametista me
disse a Irma ¢ muito ocupada e tem uma agenda muito apertada, ao que parece ela ainda
teria naquele final de manha mais um paciente. Nos despedimos e eu relembro minha
ida a pastoral, ela reafirma que posso ir, mas ela me faz uma tltima ressalva: ¢ que nao
poderei conversar com ela durante o atendimento € nem depois, pois sdo muitas pessoas
para serem atendidas e 14 ndo ¢ o lugar apropriado e que eu deveria marcar uma outra
visita a sua casa. Eu entdo digo que depois do exame de bioenergética gostaria de fazer
uma sessao de Reiki: ela concorda e me diz que pode ser no meu retorno a sua casa e
fica entdo acertado dessa forma. Saindo de 14 pergunto se Ametista ja tinha recebido
alguma aplicagdo de Reiki por meio da Irma Esmeralda, ela me diz que ainda ndo, mas
que tinha muita vontade receber.

Volto para casa e fico meditando sobre aquele encontro, sobre aquela Irma Ame-
tista e sobre tudo que vi e ouvi ali naquele lugar, sinto vontade de retornar aquele lugar,
muitas questdes surgiram depois daquele encontro, mais do que respostas sai daquela
casa com muitos questionamentos. Entre eles posso dizer que, apesar de sua iniciagdo
no Reiki estar ligada ao mestre Olho de Tigre, penso que as atividades terapéuticas de

Irma Esmeralda ultrapassam e excedem o ambito do Reiki, ela parece ter feito uma tra-
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dugao sincrética dele em sua pratica mistica, essa tradugao ¢ de certa maneira conflitan-
te e a0 mesmo tempo complementar ao Reiki e ao Catolicismo.

O Ser-mistico de Esmeralda tem raizes bem longinquas, remontando a sua in-
fancia no Rio Grande do Sul. Acredito que quem lhe abriu as portas da mistica e da cura
foi seu pai, por meio dele ela despertou para uma percepcao mistica e holistica da reali-
dade, seja ela sagrada ou realidade da vida, ha assim uma mistica que vivencia a vida
como sagrado, cabendo ao mistico dar-se conta da linguagem vida, agindo em relagdo a
ela como se fosse um organismo, dotado de consciéncia como se houvesse em termos
misticos uma “vida da vida”. Isso s6 € possivel pela linguagem, nesse sentido a lingua-
gem ndo ¢ consciéncia da vida, ¢ antes a linguagem como o ser da vida, fora dela ndo
ha.

Ao ouvir a narrativa de Irma esmeralda ficou evidente que seu trabalho na assis-
téncia aos doentes ¢ muito mais que uma missao que lhe seja imposta por sua religido,
vemos que suas praticas de cura e sua visdo sobre a saide e a vida s3o fruto de sua tra-
dugdo mitica sobre a vida através de sua narrativa de vida podemos perceber sua busca
pelo sentido da vida nao se confunde como uma reflexao sobre a vida, mas uma narrati-
va que ¢ muitos aspectos uma obra de linguagem, como uma obra de arte, pois integra
sua vida como um sentido para além de uma determinada estrutura de comunicagdo, a
vida como narrativa de irma Esmeralda uma forma de cura, tanto para ela como para
quem ouvi essa narrativa, pois ela aciona no ouvinte a sua capacidade de também trans-
criar pelo narrar sua existéncia, ou seja , pela narrativa ndo recuperamos 0 nosso origi-
nal, mas podemos ser outros tentando contar de novo esse original. E nesse sentido a
tarefa da traducdo é um elemento fundamental e indispensavel para a vida da lingua-

gem.
“ O que comunica a lingua? Ela comunica a esséncia espiritual que Ihe corresponde. E
fundamental saber que essa esséncia espiritual se comunica na lingua. Por tanto, ndo ha
um falante das linguas, se se entender por falante aquele que se comunica através dessas
linguas. A esséncia espiritual comunica-se em uma lingua e ndo através de uma lingua,
isto quer dizer que, visto do exterior, ela, esséncia espiritual, ndo ¢ idéntica a esséncia
linguistica. A essé€ncia espiritual so ¢ idéntica a esséncia linguistica na medida em que é
comonicdvel. O que é comunicavel em uma esséncia espiritual é sua esséncia linguisti-
ca. Por tanto, a linguagem comunica, a cada vez, a respectiva esséncia linguistica das
coisas; mas sua esséncia espiritual s6 ¢ comunicada na medida em que ela seja comun-

cavel.” (Benjamin:2013)
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Nesse texto de Benjamin podemos observar a influéncia da mistica judaica e do
Romantismo sobre a sal compreensao da linguagem, uma compreensdo da experiéncia
da linguagem para além de sua vinculagdo com uma determinada Ciéncia da Lingua-
gem, ele atua aqui como aquele que se interroga sobre a linguagem nao como um objeto
particular de uma ciéncia, mas trata-se de retornar a linguagem, como uma filosofia
primeira. A reflexdo de Benjamin pode nos ajudar a entender como as linguagens se
constituem como metalinguagens, pois uma linguagem nao fala somente de objetos,
mas também de outras linguagens, fazendo nisso comunicacdo de si mesma, podemos
entender que o falante ndo ¢ aqui particularizado, mas a linguagem ¢ falante de si mes-
ma ela, ela comunica-se para além do falante, o falante isolado, como aquele que usa a
linguagem nao pode existir. Nesse sentido ha uma inversao, pois vemos que ¢ a lingua-
gem que usa o falante, nesse sentido a linguagem ¢ o falante.

Tento aqui usar esse texto de Benjamin tdo somente para esclarece a experiéncia
etnografica que relato por meio do encontro com irma Esmeralda, penso nas articula-
¢oes possiveis entre a narrativa de irma Esmeralda e o modo com essa ¢ “traduzida et-
nograficamente”, mas antes de tudo percebemos o modo como a linguagem se reinventa
narrativa mistica de irma Esmeralda, e acredito que esse processo mistico de invengao
da linguagem esta presente tanto no texto de Benjamin, acima citado , bem como em
outro que considero complementar ¢ que de certa forma retoma a discussao feita pelo
pensador alemao, sobre a Linguagem, se trata do texto A tarefa do Tradutor, que ¢
fundamental para se compreender as relagdes entre , linguagem, literatura, traducao
entre outros. Vejo por exemplo que o que ¢ visado por Irma Esmeralda ¢ tentativa de
sua linguagem traduzir, as experiéncias de sua vida na narrativa, nesse sentido o que ela
visa € a sua linguagem mesma, linguagem que a companha e que com ela se desenvol-
veu desde sua infancia, ¢ como se dessa forma ela fizesse uma biografia da sua lingua-
gem, se pensasse ndo como um falante que usa a linguagem, para se comunicar, mas
como que buscasse seu ser em sua experiéncia de linguagem. E como se fizesse uma
traducdo de sua linguagem de infancia, na sua /inguagem presente. E digo ainda mais
essa tradugdo tem efeifos terapéuticos de linguagem sobre o narrador e sobre o ouvinte,
um pouco da eficacia simbdlica, para ndo dizer muito disse advém da fungao simbolica
da linguagem, nesse sentido o narrador ¢ também um tipo de mago e feiticeiro, talvez o
primeiro dentre todos.

Mas esse processo nao se da pelo esforco de uma memoria individual, ele se da

no compartilhamento dessa linguagem, contando para outro ela tem acesso a sua lin-
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guagem, contando para outro sua vida ela conta a sua linguagem essa entdo ndao mais
age no inconsciente simbodlico de Irma Esmeralda, salta como as centelhas que se desta-

cam da brasa incandescente de sua narrativa.

“ Da mesma forma como os cacos de um vaso, para serem recompostos, devem encaixar-se uns
aos outros nos minimos detalhes, mas sem serem iguais, a traducao deve, ao invés de procurar asseme-
lhar-se ao sentido original, conformar-se amorosamente, ¢ nos minimos detalhes, em sua propria lingua,
ao modo de visar do original, fazendo com que ambos sejam reconhecidos como fragmentos de uma

lingua maior, como cacos sdo fragmentos de um vaso.”’(Benjamin:2013)

Pode se dizer que decerta forma nesses textos Benjamin alude a tradi¢do misti-
ca judaica, tanto no que se refere a chamada Quebra62 do Vasos, também conhecida
como a Morte do Dez Reis se relaciona com a tradugdo do texto sagrado, seja isso por
meio de copias da Torah para outras linguas, ou ainda por meio dos comentarios misti-
cos da Torah que trariam a tona a Experiéncia das primeiras tabuas, antes que elas fos-
sem quebradas por Moisés quando da adoragdo do povo hebreu ao bezerro de ouro.
Pois, toda a Cabala seria uma tentativa de traduzir-interpretar a Torah original que ndo
existe fisicamente. Como vemos na Cabala como nos mostra Scholem foi diluida em
muitos aspectos da vida mistica de comunidades judaicas, diretamente influenciadas
pela Cabald de inspiracdo luridnica. Podemos pensar também que Benjamin se apropri-

ou dessas ideias ¢ que elas lhe serviram de fonte inspiragdo para pensar tanto a questao

62 «“Neste ponto, todavia, ocorria o que ¢ conhecido na Cabal4 luridnica como ‘a quebra dos vasos’ ou a
morte dos dez reis. Os recipientes designados para as trés Sefirot superiores conseguiam conter a luz que
fluia para dentro deles, mas a luz bateu nas seis Sefirot de Chessed a lessod de uma s6 vez e era entdo
forte demais para ser mantida nos vasos individuais; estes quebreram-se um apds o outro, os pedagos se
espalharam e cairam. O recepiente da ultima Sefirah, Makhut, também rachou, mas ndo no mesmo grau.
Parte da luz que havia estado dentro dos vasos retrocedeu em seu caminho para a fonte, mas o resto foi
arremessado junto com os proprios vasos, ¢ dos cacos, as klipot, as forgas sombrias do Sitra achara as-
sumiram substancia. Estes cacos sdo também a fonte da matéria bruta. A pressdo irresistivel da luz dentro
dos vasos também foi responsavel pela descida de cada categoria de mundo, como o conhecemos, portan-
to diverge da ordem e posi¢do que lhe foram originalmente designadas. Nada nem as luzes nem os vasos,
manteve-se no lugar adequado, e este desenvolvimento — que recebeu o nome de uma frase tirada do Idrot
do Zohar, ‘ a morte dos reis primevos’ — ndo foi nada menos que uma catastrofe cosmica. Ao mesmo
tempo, a quebra dos vasos, que corresponde a destruicdo dos primeiro e fracassados mundos da Cabala
anterior, ndo foi compreendida nos escritos luridncos como um processo anarquico ou cadtico; ao contra-
rio, aconteceu de acordo com determinadas e nitidas leis internas que haviam sido extensivamente elabo-
radas. Similarmente, a emergéncia das Klipot como a raiz do mal foi descrita como um processo que
segui regras determinadas, que envolviam somente os cacos daqueles vasos que haviam sido atingidos
pelas primeiras centelhas de luz. Estas luzes permaneceram ‘pressas entre as klipot, que num grau ou
outro interpenetraram em toda hierarquia dos mundos uma vez que os recipientes foram quebrados. Os
recipientes quebrados naturalmente, também estavam sujeitos ao processo de tikun, ou de restauracao,
que comec¢ou imediatamente ap6s o desastre, mas seu refugo manteve-se intacto, e deste refugo, que pode
ser comparado aos subprodutos necessarios de qualquer processo organico, as klipot, em seu estrito senti-
do de poderes do mal, emergiram. Os aspectos catastroficos da quebra dos vasos foram especialmente
enfatizados nas versdes simplificads da literatura cabalistica mais popular, que descreveu todo o processo
com imagens altamente miticas. ( Scholem: 1989)



202

da linguagem como a da tradugdo, penso que esses dos textos sdo metades de uma
mesma visada sobre a relacdo entre o homem e a linguagem remontando ao drama cos-
mico da Queda e da Redengdo vale ressaltar que essa interpretagdo de Benjamin termina
por renovar as fontes da tradi¢ao hebraica, inserindo-as no contexto da vida cotidiana,
como vemos esse pensamento ndo se volta para a religido judaica, muito pelo contrario
ele se volta para a imaginacdo simbolica presente na mistica que nesse sentido antecede

excede os limites do Judaismo.
“E isso que fundamenta a diferenca entre a linguagem humana e a linguagem das coisas. Mas,
como esséncia espiritual do homem ¢ a lingua mesma, ele ndo pode se comunicar através dela,
mas apenas dentro dela. O nome ¢é condensag@o dessa totalidade intensiva da lingua como essén-
cia espiritual do homem. O homem ¢ aquele que nomeia, nisso reconhecemos que por sua boca
fala a pura lingua. Toda natureza, desde que se comunica, se comunica na lingua, portanto em ul-
tima instancia, no homem. Por isso, ele é o senhor da natureza e pode nomear as coisas. E so-
mente através da esséncia linguistica das coisas. E somente através da esséncia linguistica das
coisas que ele, a partir de si mesmo, alcanga o conhecimento delas — no nome. A criagdo divina
completa-se no momento em que as coisas recebem seu nome, do homem, a partir de quem, no
nome, somente a lingua fala. Pode-se designar o nome como a lingua da lingua, a linguagem da
linguagem (desde que o genitivo ndo designe uma relagdo de © meio’ [Mittel], mas de meio [Mé-

dium]), e, nesse sentido com certeza, por que ele fala no, o homem ¢é o falante da linguagem — e

por isso, seu Unico falante. Ao designar o homem como ‘aquele que fala’ (que é, evidentemente,

segundo a Biblia, * Aquele-que-da-nome’: e como o homem dava nome a todos os tipos de ani-
mais vivos, assim estes deviam se chamar), muitas linguas abrigam esse conhecimento metafisi-
co”. (Benjamin:2013).

No fragmento acima Benjamin retorna a narrativa mitica do Génesis;2, 19 : “e
trouxe ao homem para ver como lhes chamaria; e tudo o que chamasse o homem a al-
ma viva, esse seria seu nome.” (Biblia Hebraica:2006). Ele tem em mente nessa parte
da narrativa da criagdo e nomeagao dos animais, seres vivos, vida que ¢ dada na lingua-
gem, o homem como nomeador ¢ também doador da linguagem de si mesmo as coisas
através do nome. Penso que nesse sentido Benjamin tocaria na radicalidade seu pensa-
mento no fundamento antropologico da linguagem e dessa maneira se insere como um
profundo pensador da linguagem e do homem, uma antropologia do nome, pensamento
esse que se articula com o modo da narrativa. Penso aqui em Benjamin ndo como o fil6-

sofo da linguagem, mas como antrop6logo da linguagem e, se nesse sentido, tomamos o

Génesis como uma traducdo etnografica das concep¢des miticas do pensamento nativo,



203

eivado das categorias nativas ou nos como nos diz Mauss® das formas primitivas de
classificagdo temos assim que seu texto ¢ a tentativa etnografica de tornar inteligivel
essa narrativa.

O a narrativa mitica de génese da linguagem, a linguagem do homem surge
quando esse ¢ chamado a nominar. Uma categoria nativa como o nome, todas as lingua-
gens categorias nativas sdo, antes de tudo, nomes sao formas de classificagdo. A teoria
do nome, pensada aqui a partir da narrativa do Génesis ¢ tentativa da compreensao de
uma teoria nativa que hd muito ja se perdeu, cabendo ao Benjamin etndgrafo buscar
uma traducdo que remonte a essa lingua original, no caso o hebraico antigo, que ¢ im-
possivel de ser recuperada como tal, o que dela é captado na lingua do tradutor-
etndgrafo ¢ sua luz, a luz que permanece de uma estrela que ha muito ja se extinguiu, ou
seja, ndo inventar o que essa lingua foi, mas o que ela pode ser, enquanto possibilidade
criativa, nesse sentido a traducdo etnografica tem em si o germe inventivo da lingua
original, que passa a viver na lingua do tradutor etnografo.

Nao podemos deixar de considerar que o nomear sé se dd como ato em uma nar-
rativa, o narrador nomeia as coisas narrando, pois, 0 nome s6 nomeia quando o homem
comunica a si mesmo na linguagem, o homem s6 pode comunicar a si mesmo porque
ele narra a de si mesmo, creio que isso € que Benjamin chama de “esséncia espiritual
do homem”. Penso aqui que a teoria do nome do Benjamin antrop6logo, baseada em sua
traducdo etnografica dos textos hebraicos, textos que vivem na hagadd (tradi¢do oral,
narrativa), ou seja extraem sua esséncia espiritual da lingua mesma, neste sentido a nar-
rativa hagadica também se confunde com as origens da Cabala que recebe sua forga e

sentido da fala da vinda tradi¢do oral, ou seja os comentarios dos cabalistas sobre a To-

5 Na questdo sobre a relagio entre “Alma, O Nome e a Pessoa” Mauss trava uma discussido com Lévy-
Bruhl, discussdo em que eles parcialmente concordam sobre a explica referente a essas trés categorias,
entretanto Mauss diz se afastar dos pressupostos psicoldgicos que acompanham o ponto de vista de Léy-
Bruhl. Para Mauss a alma estd intimamente ligada ao nome por um vinculo simbolico de jaez socioldgico,
analisando fontes etnograficas de sociedades primitivas Mauss observa que a alma se integra ao nome por
meio da tradi¢do da oral. Ele verifica que o nome estabelece a posi¢do do individuo dentro da tradi¢ao do
grupo, situando-o entre o mundo dos vivos ou o mundo dos mortos. Podemos a analise de Mauss sobre
alma ¢ 0 nome nos mostram uma outra perspectiva da no¢do de nome, pois, se para Benjamin o nome
comunica a esséncia espiritual do homem, a linguagem da linguagem, a exteriorizacdo do proprio homem
na linguagem, ja para Mauss se trata da nomeagdo do homem pelo seu grupo por aqueles que comparti-
lham com ele o cld nesse sentido a 0 nome designa ndo s6 os vivos da terra, mas os vivos como espiritos
que reencarnam. E a tradigdo oral que ¢ usada como recurso, para que pelo nome se possa situar o indivi-
duo em relag@o ao cla, cada cla dispde de um grupo de nomes esses sdo também nio somente a esséncia
oral daquele que recebe nome, mas de todo o grupo. Se a esséncia espiritual do homem é comunicada na
linguagem e isso lhe permite nomear as coisas € como vemos em Mauss a poténcia do nome que o trans-
forma em categoria de classificagdo é por que a linguagem ¢ experienciada na vida em comum do grupo,
isto €, o nome ¢ recebido da transmissdo da narrativa do grupo vemos assim que o nome como categoria
nativa se concretiza também no totem.
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rah que ¢ conhecida entre os judeus como a Torah oral. Se continuamos articulando o
pensamento de Benjamin em relagdo ao nome, ao pensamento de Mauss (2005) sobre as
formas primitivas de classificagdo essa aproximacdo pode nos ser muito interessante
para compreendermos a relagdo da linguagem com a mistica presentes nas narrativas
aqui estudadas. Se retomamos o nome como categoria de classificagdo podemos dizer
que esses assumem o papel de totens nos grupos humanos, o animal, planta, objeto clas-
sificado ou nomeado sera agora referido ao grupo ¢ isso que lhe dé seu poder classifica-
torio e ordenador da realidade, seja na narrativa cosmoldgica ou narrativa heroica do
grupo. Pelo nome que se torna categoria na narrativa e depois na comunica¢do, o cla
ordena o mundo de acordo com sua linguagem, ou seja, sua esséncia espiritual, sua lin-
gua mesma, esse modo ndo incompativel com Benjamin, mas talvez esclareca aquilo
que ele nos diz sobre o fato das coisas terem linguagem, mas somente os homens pode-
rem falar da linguagem das coisas, ou seja, somente 0 homem tem fala pela sua comuni-
cabilidade na linguagem do homem.

A linguagem do homem ¢ dotada de elementos magicos, pois nela esta abrigada
a poténcia criadora do verbo divino, e no pensamento mistico judaico o nome de Deus
estaria impregnado na linguagem do homem. Segundo Benjamin a linguagem criadora
de Deus pode ser compreendida como uma dualidade entre 0 Nome e a palavra, dessa
dualidade a linguagem divina insere em si a realidade criada e essa palavra uma vez
realizada como ato criador se transmuta em Nome sendo forma de conhecer a natureza,
pois se conhece pela palavra aquilo que por ela foi criado, forma de conhecer a natureza
inserida na linguagem divina. Mas, sobre o homem, a relagdo com linguagem segundo
Benjamin difere daquela em relacdo a linguagem da natureza, pois a natureza esta sub-
metida a linguagem, o mesmo nao se dd com o homem, segundo a teoria mistica da lin-
guagem, a natureza tem uma linguagem, mas ndo teria a palavra por cujo ato foi criada,

nesse sentido o registro da natureza esta inserido na palavra criadora.
“ Com a criagdo do homem, o ritmo ternario da criagdo da natureza da lugar a uma or-
dem inteiramente outra. A linguagem tem aqui, por conseguinte, outra significacdo; o
aspecto ternario do ato ¢ mantido, mas o paralelismo ressalta ainda mais claramente a
distancia; no triplo ‘ele criou’ do versiculo 1,27, Deus ndo criou o homem a partir da pa-
lavra, e ele ndo nomeou. Deus ndo quis submeté-lo a linguagem, mas liberou no homem
a linguagem que lhe havia servido, a ele, como meio da Criagdo. Deus descansou apds
depositar no homem seu poder criador. Privado de sua atualidade divina, esse poder cri-
ador converteu-se em conhecimento. O homem ¢ aquele que conhece na mesma medida

em que Deus cria. Deus criou o homem a sua imagem, criou aquele que conhece a ima-
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gem daquele que cria. E por isso que, quando diz a esséncia espiritual do homem ¢ a
linguagem, essa frase precisa de uma explicagdo. Sua esséncia espiritual ¢ a linguagem
em que ocorreu a Criacdo. A Criagdo ocorreu na palavra, e a esséncia linguistica de
Deus ¢ a palavra. Toda linguagem humana ¢ tdo s6 um reflexo da palavra no nome. O
nome alcanga tdo pouco a palavra quanto o conhecimento, a Cria¢do. A infinitude de
toda linguagem humana permanece sempre de natureza limitada e analitica em compa-
racdo com a infinitude absoluta, ilimitada e criadora da palavra divina. ” (Benja-

min:2013)

Na sequéncia Benjamin mostra todo o seu envolvimento com fontes da Cabald®,
da Torah oral, sua narragdo explicativa da Criacdo do homem, dessa apresenta algo in-
criado na Criacdo que ¢ justamente a linguagem pela qual como palavra ¢ criadora de
todas a coisas. Mas se usassemos um termo para esclarecer o modo como o homem ¢
criado, podemos dizer que ele seria a encarnag¢do da linguagem-palavra divina. Isso nos
mostra que hé na linguagem do homem um tipo de memoria da palavra divina, se Deus
¢ o Criador, o homem ¢ o senhor da Criacdo pois ¢ aquele a quem foi confiada a palavra
criador, Deus ndo nomeia Deus cria, o homem em sua linguagem, como fala nomeadora
em que que repousa a palavra divina, completa a Criagao ao dar nome a todos as coisas.
Podemos dizer que a linguagem do homem para os cabalistas em que Benjamin se apoia
para realizar sua reflexdo sobre a linguagem ja pensavam que funcdo da linguagem da
linguagem ndo se esgota na comunicag¢do no sentido de pensar a linguagem como meio
de comunicacdo, mas como médium, assim acredito que sua reflexdo da linguagem por

meio dessas fontes orais tem intima relagdo com a antropologia e a linguistica, mas para

64« Mas se a linguagem ¢ mais que comunicagio e expressio que os filologos pesquisam, se esse elemen-
to sensivel, de cuja profusdo e profundidade ela mesma ¢ formada, também possui aquele outro aspecto
que denomino o lado interior da linguagem, entdo surge a pergunta: o que ¢ dimensdo ‘secreta’ da lingua-
gem sobre a qual todos os misticos sempre estiveram de acordo, desde os indianos e os misticos do Isla
até os cabalistas e Jacob Boehme? A resposta praticamente indubitavel: "¢ o carater simbolico da lingua-
gem que determina essa dimensdo. E na determinag@o desse elemento simbdlico é que as teorias postula-
das pelos misticos divergem umas das outras; fato, no entanto de que algo se comunica na linguagem,
que ultrapassa de longe a esfera meramente da expressao e forma; o fato de que algo despido de expres-
sdo, que se mostra somente em simbolos, vibra em conjunto em toda expressdo, encontra-se em seu fun-
do e, se devo assim dizé-lo, nela transluz através das frestas de seu universo de expressdo — isso tudo
constitui a base comum de toda mistica da linguagem e ¢ ao mesmo tempo a experiéncia a partir deda
qual ela se alimentou e renovou em cada gerag@o, sem excluir a nossa — W. Benjamin que foi durante
muito tempo um puro mistico da linguagem). O mistico descobre na linguagem uma dignidade, uma
dimens@o a ela imanente ou, como se diria hoje: algo em sua estrutura que ndo esta orientada para a co-
munica¢do de um elemento comunicavel, mas sim — e € precisamente nesse paradoxo que toda a simboli-
ca se fundamenta - para a comunicagdo de algo ndo comunicavel, que vive sem expressdo, nao teria, de
qualquer forma, um significado, um ‘sentido’ comunicével. Mas, com isso, deparamo-nos no campo reli-
gioso — o qual certamente ndo ¢ o Unico em que a simbolica pode estar domiciliada, como ja demonstra
toda teoria mais ou menos discutivel da estética - como o discurso da linguagem de Deus, como sendo
aquele fendmeno que esta em intima ligagdo com dimensao secreta da linguagem. *“ (Scholem:1999)
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além de uma visdo sintatica, ou seja, da estrutura. O texto de Benjamin se insere na tra-
dicdo da mistica Judaica de forma auténtica e inequivoca, mostrando assim vitalidade
do pensamento oral e narrativo do qual a Cabala ¢ indissociavel. Vemos que Scholem
ndo hesita em atribuir a Benjamin o titulo de mistico puro da linguagem, ou seja alguém
que nao somente analisou as fontes da mistica, mas que tomou para si o problema fun-
damental que se colocam aqueles que pensam a mistica. Podemos ver que Scholoem
diz que durante grande parte de sua vida Benjamin foi mistico da linguagem, isso tam-
bém significa que Benjamin65 se valeu dessa tradigdo oral para pensar o seu tempo.
Nesse sentido ele mesmo renovou a tradigao mistica da Cabala. Tomando esse comenta-
rio de Scholem, pode-se entdo dizer que a “etnografia benjaminiana” é uma etnografia
nativa, traducdo das outras etnografias dos misticos a quem Benjamin teve acesso em

seu trabalho.

65« _a lingua originaria adimica do ensaio de 1916 ndo significa uma lingua perfeita e primeira que seria

o0 alvo da atividade tradutora. A lingua originaria o é no sentido preciso de significar o eco lancinante, nas
linguas histéricas e multiplas de ‘apds Babel’, de sua verdade perdida e fundadora: isto é, que a lingua
humana, antes de ser discurso e comunicagdo, ¢ nomeagdo — ¢ no Génese, a esta nomeacdo primordial é
definida como resposta ao verbo criador de Deus... A multiplicidade das linguas é certamente, o signo de
sua incompletude e de sua transitoriedade, mas o tradutor 1€ nela também um desejo comum de acaba-
mento. Cada uma a sua maneira, as linguas dizem esta promessa de perfei¢do que as fundamenta em sua
falta e em sua grandeza.” (Gagnebin:2013)
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HERMENEUTICA DO CORPO E CURA NA LINGUAGEM NO “TEMPLO
DE ASCLEPIO”, A BIOENERGETICA E OUTRAS PRATICAS NA PASTORAL
DA SAUDE EM MARITUBA).

Foi numa sexta-feira, mais uma manha, naquele dia estava marcado meu encon-
tro com irma Esmeralda, marcamos na Pastoral da Satde que fica localizada em Mari-
tuba, na mesma rua onde fica localizada a residéncia de mestre Olho de Tigre. Mas ha-
via contatado Ametista para que fossemos juntos, acredito que sua presenca me fran-
quearia de modo mais facil o acesso ao atendimento naquela casa da Satde, contudo
naquele dia Ametista tinha um compromisso de trabalho e por esse motivo ela ndo pode
ficar comigo durante aquela visita, mas ela fez questdo de me acompanhar no trajeto de
sua casa até a Pastoral.

Era por volta de 7:30 da manha, chegar cedo era importante, pois como me avi-
sara Irma Ametista o dia de sexta-feira ¢ bastante concorrido por pessoas que buscam o
atendimento. Estou bastante ansioso, at¢ mesmo porque passarei pelo mesmo exame
que fora realizado em Ametista, ela de certa maneira me incentivou bastante para reali-
zar o atendimento. A construcdo onde funciona a Pastoral é bastante humilde, mas ¢é
uma constru¢do em alvenaria com um espago bem grande, acho que aquela construgdo
pode chegar a abrigar umas cem pessoas. Ao chegarmos observamos uma movimenta-
¢do de pessoas na frente da Pastoral, o expediente de atendimento esta para iniciar, me
preocupo, pois quero ser um dos primeiros a receber o atendimento, isso ¢ importante
porque depois de atendido o mais rapido possivel isso dar-me-ia tempo para conversar
com as pessoas que fossem atendidas naquele dia, por isso entro logo, a entrada se da
por um corredor externo que fica na lateral da construgao.

Ao entrar observo que o espaco interno ¢ bem amplo, ¢ como uma igreja, muitos
bancos para acomodar as pessoas, acho que ali também so celebradas missas, o espaco
interno também me fez lembrar uma igreja evangélica, contudo ndo vi ali nenhum altar
ou pulpito. Observo que a esquerda hd uma bancada, mas ela ndo ¢ fixa, acredito que

tenha ou faca a func¢do de pulpito quando ocorre algum tipo de celebracdo ou palestra,
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no lugar onde deveria ficar o altar existem duas portas que ddo acesso a duas salas, nes-
sas salas ocorrem os atendimentos. Consigo observar que uma delas estd mobilhada
como um ambulatorio, observo que mesmo que a porta permaneca aberta existe uma
divisa que cria um espaco mais reservado no interior da sala, logo na entrada desta ha
uma mesa de atendimento, 1a esta sentada uma atendente, esta atendente € irma Esme-
ralda. Observo que a sala ao lado estéd fechada, ali ndo percebo nenhuma movimentacao,
as paredes do templo sdo decoradas com varios cartazes que fazem alusdo ao Catolicis-
mo, inclusive num calendario litirgico chama atencdo um grande retrato do Papa Paulo
VI, em homenagem ao papa a pastoral tem seu nome: Pastoral da Saude Paulo VI.

Ainda outros cartazes com passagens do evangelho, uma imagem de Nossa Se-
nhora, um cartaz do Cirio do ano anterior. Quando cheguei naquele lugar ja encontrei
algumas pessoas que aguardavam atendimento, sdo cinco pessoas, dois homens e trés
mulheres, eu os cumprimento. Pergunto quem seria o Gltimo antes de mim, um dos ho-
mens responde dizendo que ele seria o ultimo, sem que eu pergunte alguma coisa ele me
diz que ja esta 14 pela segunda vez, uma das mulheres esta sentada ao lado dele, ele me
diz que ¢ sua mae. Observo que o atendimento j4 comecou pois vejo uma movimenta-
¢do na sala que fica a esquerda, vejo que 14 estdo seis pessoas, quatro mulheres e dois
homens, uma delas ¢ Irma Esmeralda. As mulheres parecem ter entre cinquenta e ses-
senta anos, os homens que estdo na sala parecem bem jovens, uma das mulheres sai em
nossa direcdo, ela pergunta que se todos ja preencheram a ficha de atendimento. Res-
pondo que ndo, o homem que falou comigo também diz que ainda preencheu sua ficha,
pergunto para a mulher que saiu da sala se poderia falar com a Irma Esmeralda, ela en-
tdo me responde que ird avisd-la e que aguardasse um pouco, pois ela estava fazendo
atendimento.

Passados alguns minutos a Irma Esmeralda sai da sala e vem em minha direcao,
segurando em suas maos folhas de papel impresso. Ela me cumprimenta, pergunta se ja
preenchi a ficha, quando digo que ndo ela entdo me entrega uma ficha para ser preen-
chida. Também cumprimenta o homem, pelo que percebo ele esta 14 pela segunda vez e
diz a Irma que tem dificuldades para preencher a ficha, ela entao me pede para preen-
cher para ele. Depois disso a Irma retorna para a sala, comeco a preencher a ficha da-
quele homem, a ficha é muito simples, tem em seu cabecalho a identificagdo da Pasto-
ral, logo abaixo os dados que identificam o paciente, abaixo um espago formando duas

colunas, nele se pergunta se € a primeira vez ou se € retorno, na outra coluna se pede
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que o paciente cite os sintomas, ou seja se ja tem algum tipo de doenca cronica, na ficha
também esta escrito “exame de bioenergética”.

Enquanto aguardo o atendimento mais pessoas chegam na Pastoral buscando
consulta, ja s3o 8:30 da manha, a atendente sai da sala perguntando novamente se ainda
tinha alguém sem ficha. As pessoas que acabavam de chegar respondiam que ndo: aque-
la altura ja havia mais quinze pessoas no recinto e¢ aquela ainda era primeira hora de
atendimento: como pude constatar, as consultas s3o bem demoradas, depois iria saber o
porqué de tanta demora. Enquanto isso comecei a conversar com algumas pessoas que
14 chegavam, os relatos eram os mais variados, inclusive os servigos prestados pela Pas-
toral a comunidade sdo bem reconhecidos. Fico sabendo que a pastoral ja funciona ali
ha muito tempo, inclusive quando conversei com Ametista ela me disse que quando
adolescente ela e suas irmas eram levadas 1a para receber atendimentos médicos, mas o
trabalho desenvolvido pela irma Esmeralda j4 ¢ um pouco mais contemporaneo e tem
mais ou menos uns quinze anos.

Volto a conversar com o homem para quem preenchi a ficha, eu pergunto se
aquela ¢ a primeira vez que ele procura atendimento, ele responde que ndo, ja esteve 14,
mas demorou para retornar. Ele me diz que por isso ndo ficou curado completamente,
que o problema ¢ em sua perna, um acidente de trabalho. Pergunto: o senhor trabalha
com qué? Ele me responde: sou serralheiro e trabalho numa oficina mecanica. Ele ndo
me conta como foi o acidente, mas tinha acometido sua perna direita, isso o incomodava
muito, causando entre outras coisas dificuldade de locomogdo: disse que procurou o
médico, mas ndo surtiu muito efeito, contou que quando esteve 14 a primeira vez sentiu
uma grande melhora, “mas eu ndo continuei o tratamento, tem que seguir tudo direiti-
nho”. Devo lembrar que, ao entregar a ficha para esse homem, irma Esmeralda fez o
seguinte comentario: “finalmente vocé retornou, j& estava na hora” e, ao dizer isso, per-
cebi que o homem ficou meio envergonhado. Pergunto se ele gostou de ser atendido ali,
ele diz que sim, pergunto como ele interpreta aquele procedimento, ele me diz: “ela tem
um tipo de poder, isso ¢ uma adivinha¢do, mas da certo, ela diz tudo que vocé tem, ¢
como uma magia”.

Esse comentario ¢ muito interessante, pois aquele homem vé a Irma Esmeralda
como um tipo de feiticeira, no sentido que lhe da Lavi-Strauss em O feiticeiro e sua
Magia e em Eficacia Simbdlica, percebo que aquela estrutura interpretativa ja faz parte
da linguagem pratico-mistica daquele homem. Ao prosseguirmos conversando, ele con-

ta, o tratamento ¢ feito com ervas: ¢ coisa natural, entdo ele me diz que frequenta o Es-
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piritismo e a Umbanda, ele identifica aquele tratamento com que ali que ocorre nessas
duas religioes, percebo que ele quer me fazer pensar que compreende o que ocorre ali,
ou seja, que ele ndo ¢ um leigo no assunto. “ Nao é como se diz geralmente, a posi¢cdo
social do que cura - pois os curandeiros tradicionais sdo investidos por seu grupo de um
poder exorbitante, por vezes mesmo superior aquele creditado ao médico diplomado
Também ndo ¢ o fato de que o doente que se dirige a um curandeiro retome uma auto-
nomia que lhe ¢ efetivamente confiscada pela medicina moderna. Tendo frequentemente
assistido a consultas oficiais. ” (Lapalatine:2010). Concordo em parte com o autor em
relagdo ao processo de cura, mas nao posso deixar de ressaltar que a doenga ¢ elaborada
simbolicamente na linguagem do doente, nesse sentido ele pode ndo conhecer os proce-
dimentos de cura feitos tanto por o outro, mas ndo podemos negar que para o doente o
procedimento ndo estd separado de seu autor, nesse sentido a cura estd impregnada na
linguagem e no corpo daquele que cura, o doente identificara as acdes do curador com a
efetividade da cura, seja lelé o médico ou curandeiro.

Penso entdo que para as pessoas aquela terapia ¢ interpretada de acordo com as
referéncias sociais e simbolicas, ligadas a socializacdo de cada individuo isso formara a
narrativa de cura de cada um ali presente. Pois, com a fala desse homem pude perceber
que a cura e a saude extrapolam o ambito de uma interpretacdo médica, no sentido da
legitimag@o que o paciente outorga ao efeito de verdade que lhe causa o discurso médi-
co. Vejo que nele a cura abrange uma dimensao magico-espiritual, na qual atua o ser-
mistico como forma de interpretar e se posicionar diante do processo de cura: neste sen-
tido para ele antes de curar ela advinha a doenga, ou seja, ha um tipo de visao da doenga
como uma linguagem que precisa ser descoberta e interpretada, um jogo dialético entre
o hermetismo da doenga e a hermenéutica da cura, mas ambas sendo e fazendo o mesmo
ser-mistico como receptor e enunciador da linguagem da cura. Tanto a doenca como a
cura se manifestam na linguagem dos pacientes por meio de simbolos que sdo vivifica-
dos na experiéncia narrativa daquelas personagens que assumem a posicao de doentes,
ora a posicao de curados.

A atendente chama o proximo, o homem que falava comigo diz que chegou a
vez dele. Outros mais chegam buscando atendimento. As pessoas com quem falei ou
estavam 14 pela segunda vez, ou primeira, ou ainda aqueles que fazem um acompanha-
mento periddico; aqueles que vinham pela primeira vez o fazem por indicagdo, a maio-
ria das pessoas que 14 se consultam sdo da cidade de Marituba, contudo existem pessoas

que vem de outros municipios como Castanhal, Capanema e mesmo de Belém.
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Uma das pessoas, uma senhora de meia idade, me diz que frequenta periodica-
mente, ela me pergunta se ¢ a minha primeira vez, eu lhe digo que sim, ela percebe que
eu estou anotando algumas coisas, sua curiosidade se efetiva por meio de uma pergunta:
“Voceé ¢ jornalista?” Eu digo que ndo, respondo complementando: estou fazendo uma
pesquisa, vejo que com isso ela fica mais tranquila, e continua me dizendo ela se sente
muito bem com aquele tratamento. Ja buscou varias vezes auxilio ali, ela reclama que
no SUS as coisas sdo mais demoradas, mas ela sempre ndo deixa de fazer suas consultas
com o médico, pergunto se ela j4 comentou com seu médico do SUS sobre o tratamento
alternativo ali que ela recebe na pastoral, ela me diz sorrindo que ndo, ela prefere seguir
os dois procedimentos, o clinico e o alternativo: ““ eu me trato tanto com a minha médica
do SUS como aqui, mas aqui ja melhorei bastante, mas vocé tem que seguir o tudo o
que a irma recomenda.”

Essa mesma mulher comega a me dizer que ja teve varios problemas de saude
que foram tratados ali, ela fala que durante muito tempo lavou para fora e por conta
disso desenvolveu muitos problemas na coluna. Ela me diz que sentia muitas dores na
regido lombar, tinha ido com o médico especialista, mas os remédios para dor lhe cau-
savam muito desconforto, e foi na consulta na Pastoral que ficou sabendo que a dosa-
gem da medicacdo era muito forte para o seu organismo, mas com os remédios naturais
ela melhorou bastante. “Aqui eu descobri que a alimentagdo ¢ importante, evitar indus-
trializados, muitas pessoas t€ém alergia e nem sabem, mas aqui a gente descobre, o pro-
blema ¢ que nem todo mundo continua, melhora e ndo vem mais”: ela diz que dessa vez
ela ndo vai se consultar, mas trouxe o filho, um adolescente com idade de 15 anos, ela
me diz que ele ndo gosta muito de vir, mas tem muita tontura e por isso ela trouxe. Ja
levou no médico, mas ele s6 passa exame de rotina e ndo dd nada, mas tem alguma coi-
sa errada.

Pergunto se ela mora em Marituba, ela responde que sim e continua: “aqui vem
gente de tudo que ¢ lugar, gente de dinheiro vem aqui”. Pergunto se ela utiliza algum
medicamento da Pastoral, ela entdo me diz que sim, pois os remédios sao todos naturais,
feitos com plantas curativas, ela continua na receita: “vem dizendo como ¢ que devemos
tomar, € preciso seguir as recomendagdes, a [rma conversa bastante com a gente”.

Finalmente chega a minha vez! Vou em direcdo a sala de atendimento, naquele
instante me ocorrem umas questdes, quem serd atendido? O antrop6logo? Ou um paci-
ente buscado cura? Ou o antropdlogo-paciente? Naquele momento me dou conta deste

outro que difere do eu antropoldgico, como eu que conhece. Percebo que esse ego an-
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tropoldgico simplesmente ndo existe, ndo posso contar com ele naquele momento, pois
ele ndo esta ali, ndo ¢ ele que vivencia aquela experiéncia, me dou conta de um Eu-
Outro que surge intempestivamente na linguagem desejosa de cura.

Chego na sala de atendimentos, vejo que Irma Esmeralda estd fazendo anotagdes
na mesa, uma mesa de consultorio médico, penso entdo que sao anotagdes sobre o paci-
ente anterior. Ao me ver chegar ela para, entdo sorri, vejo que as duas mulheres esto,
por um momento pensei que Irma Esmeralda fosse realizar o exame, estava na minha
memoria a experiéncia que foi narrada por Ametista. Mas para minha surpresa ela per-
maneceu sentada, continuou fazendo suas anotacdes, mas estava atenta ao atendimento
que se iniciava: as mulheres se apresentam, uma se chama Malaquita e a outra Turmali-
na, percebo que Malaquita é mais proativa. E ela quem toma a iniciativa no atendimen-
to, ela manda que eu tire os sapatos e esvazie os bolsos de qualquer pega de metal que
eu possivelmente estivesse carregando, sem questionar fago como ela me disse, ela me
diz para tirar o sinto da calca, lembro do procedimento de um exame de ressonancia
magnética, as recomendagdes sdo muito parecidas.

Malaquita me diz para permanecer em pé¢, fico curioso, mas Malaquita parece
bem focada, ela demonstra muita seguranga naquilo que faz. Irma Esmeralda observa
atentamente. Por um momento vejo varinha de metal sobre a mesa, vejo também um
livro com varias imagens, o livro estd aberto, entdo comeca o exame. Com sua mao di-
reita Malaquita empunha a varinha metalica € comeca a tocar com a sua ponta, na dire-
¢do do meu coracao, mais precisamente os toques da varinha se concentram sobre a
parte superior: o 0sso externo na regido do peito. Me causa surpresa ver que Turmalina
segura com suas maos a mao esquerda de Malaquita, o braco esquerdo de Malaquita
esta completamente estendido. Nessa posi¢ao o bragco de Malaquita lembra uma alavan-
ca, ¢ Turmalina comega a movimenta-lo para cima e para baixo, enquanto isso Malaqui-
ta comeca a tocar levemente no meu peito, ela entdo comeca a fazer perguntas sobre
sintomas, o movimento ¢ fala sdo sincronizados, parece que ela ¢ Turmalina formam
uma espécie de maquina viva.

Comecgo a responder sobre os sintomas, de fato as perguntas sdo muito precisas,
mas comego a perceber que as respostas nao surtem efeito sobre Malaquita, parece que
nido presta atengdo, entdo me conscientizo que as perguntas ndo sao para mim, para o
meu Ego como consciéncia. Parece que ela estd perguntando para outra pessoa que nao
consigo saber quem ¢, me dou conta que este EU invisivel ¢ na verdade meu corpo, per-

cebo que para mim ele ¢ invisivel por conta da presenga soberana e sufocante da minha
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consciéncia. O Ego consciente ignora completamente a vida e a razdo do corpo, fala
como se ndo dependesse dele, soberana e despotica a consciéncia ignora o logos do cor-
po. Mas parece que ali naquele exame o corpo tem precedéncia sobre a consciéncia, as
perguntas sdo feitas para o meu Corpo. Meu corpo? Naquele ritual exame trouxe a tona
o esquecimento do corpo pela consciéncia, a doenga ¢ a o esquecimento do corpo, a
linguagem que perdeu o acesso a simbolica do corpo. Da relagdo entre mito e esqueci-
mento, Lévi-Strauss( 2010) nos faz um interessante imbricagdo entre o mito que narram
sobre o esquecimento e de como esse € na visdo do autor de O pensamento Selvagem, o
que ele chama de uma “falta” de comunica¢do, comparando mitos gregos e americanos,
ele nos faz entender que o mito ja ¢ uma forma de tentar combater o esquecimento, pois
esse que acomete a linguagem poderia causar inimeros problemas aqueles que se dei-
xam por ele dominar, ele cita vérios herois gregos que foram vitimados pelo esqueci-
mento e que isso de certa forma se da pela falta, ou pelo defeito na comunicagao, isso
levaria a puni¢do causada pela palavra mitica que foi esquecida. Penso que isso se apli-
ca no caso das pessoas tratadas na Pastoral, mas também por aqueles recebem as aplica-
¢oes do Reiki, também naquilo que pude observar relagdo ao Mestre Olho de Tigre.

Como pode ser meu se ele ali parece me ignorar completamente, o Eu como
consciéncia se conscientiza mais uma vez da sua incapacidade de ser, pelo contrario
esse ego consciente falastrdo parece atrapalhar o procedimento de exame, ele é surdo
diante da linguagem do corpo. Me surpreendo, como aquela mulher pode saber tanta
coisa a meu respeito, inclusive sobre a minha asma, asma que me castigou tanto durante
a infancia e adolescéncia. Como ela sabe dos problemas reumaticos, nunca a tinha visto
antes, nem comentara nada com Irma Esmeralda? Sim, ali se trata de uma conversa da
qual estou de fora. Depois entdo Malaquita me pede para colocar a mao esquerda sobre
as imagens do livro, ora com a mao na posi¢do espalmada, ora com a mao na posicao de
lado e ao mesmo tempo ela continua com a varinha tocando o meu peito, em algumas
imagens ela passa rapidamente em outras, ela diz para permanecer com a mao por mais
tempo sobre as imagens, em alguns momentos ela demonstra incerteza e pergunta no-
vamente.

Em varias imagens, do album em que Malaquita me disse para colocar a mao es-
querda, as respostas sdo negativas, em algumas sdo positivas para minha surpresa em
problemas de satde que de fato me acometiam. Mas ela falou de alguns que ja me aco-
meteram, parece que ha assim uma memoria do corpo, que ¢ acessivel por meio da lin-

guagem do corpo. Uma memoria, na qual a doencga e a cura sdo elaboradas simbolica-
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mente, sdo simbolos que atuam na linguagem outros sistemas simbolicos. Permaneco
atento aos gestos e perguntas de Malaquita, observo que Turmalina permanece fazendo
os movimentos, ela permanece em siléncio, mas muito concentrada. Malaquita entdo
comecga a citar os medicamentos que eu deveria usar, mas ao que parece ela pergunta ao
corpo se sim ou nao, concordando o corpo ela entao olha para Irma Esmeralda: ela entao
anota o nome dos medicamentos. Vejo que assim esta completo o ciclo do exame, Ma-
laquita continua citando, os medicamentos sdo feitos naturalmente, sio homeopaticos,
produzidos pela propria pastoral. Sio medicamentos para o figado, o estdbmago, o es-

tresse e outros.

“ O mental vivido implica o corporal, mas num sentido da palavra ‘corpo’ irredutivel
ao corpo objetivo tal como ¢ conhecido nas ciéncias da natureza. Ao corpo-objeto opde-
se semanticamente o corpo vivido, o corpo proprio, meu corpo (de onde falo), teu corpo
(a ti, a quem me dirijo), seu corpo (dele ou dela, de quem conto a historia. Ha apenas

um corpo meu, enquanto todos os corpos-objetos estdo diante de mim. ” (Ricoeur:2007)

Parece que o corpo ndo ¢ somente o lugar onde a doenca se inscreve: ¢ também
o enunciador da cura, a linguagem e o corpo se tornam uma sé coisa, 0 medicamento
pode ser entendido como simbolos que purificam a linguagem adoecida como corpo, ou
seja desfazem a duplicidade da linguagem da doenga. Segundo Ricoeur (2013) os sim-
bolos se desdobram em trés aspectos fundamentais da existéncia que seriam a dimensao
cosmica, a dimensao onirica e dimensao poética. Ambas essas dimensdes estdo presen-
tes na linguagem e irrompem no modo como os homens narra suas experiéncias, aque-
les que me falavam de suas doencas falavam de suas vidas, nesse sentido a doenca era
ali simbolizada pela vida doente, era como se doenga fosse um capitulo de suas obras de
vida, uma historia esquecida do corpo.

Malaquita faz mais algumas perguntas, perguntas referentes a alergias, causadas
pela poluigdo, pergunta sobre os espirros, inclusive naquela manha tivera uma crise de
espirros, falo para ela que eles chegam a durar de cinco minutos ou mais, algo bastante
incomodo. Ela pede que Irma Esmeralda acrescente o antialérgico. Depois disso ela
encerra o exame. Eu agradeco. Elas citam também um tratamento com argila que ¢ mui-
to bom para dores musculares e lombares, s6 que esta argila ¢ tirada de um lugar especi-
fico e estd em falta, digo entdo que da proxima vez. Irma Esmeralda diz que o lugar ¢ de

dificil acesso para elas, mas ficaria préximo de um igarapé.
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Comego entdo a conversar com Irmad Esmeralda: € ela que faz a receita a partir
daquilo que lhe foi falado por Malaquita, ¢ ela quem transforma o dito do corpo em es-
crito, juntamente com o diagnostico e com a cura. E nesse sentido um escrito como um
relato da cura corpo como cura de si mesmo, uma certa hermenéutica da cura, essa reve-
laria a alteridade do corpo, o corpo € o outro de si mesmo. Ela entdo me explica cuida-
dosamente como os medicamentos devem ser usados, qual a dosagem? Observo que a
maioria dos medicamentos devem ser tomados trés vezes ao dia, numa dosagem de 20 a
30 gotas. Ela ainda acrescenta um unguento a base de copaiba e andiroba e sebo de Ho-
landa e me diz que ¢ muito eficiente para as dores lombares. Digo para Irma Esmeralda
que quero agendar uma sessdo de aplicacdo de Reiki, ela me diz que ndo pode ser ali,
tem que ser na residéncia das Irmas: € 14 que ela realiza esse tipo de atendimento, mar-
camos entao para a proxima semana, na terca-feira.

Ela concorda entdo, fica um pouco surpresa, mas falo que estou interessado e
que serda muito importante para meu entendimento: ela concorda, mas me avisa que para
um efeito consistente sdo necessarias pelo menos dez aplicagdes. Eu concordo, mas lhe
digo que ndo sei se teria tempo para me submeter as dez sessdes, ela entdo me diz que
vamos fazendo de acordo com a minha disponibilidade. Depois dessas coisas me despe-
¢o de Irma Esmeralda, pois o outro paciente estd aguardando para entrar. Quando volto
para o saldo de espera observo que o numero de pessoas aumentou, ja sdo quase onze
horas e vejo que o dia de consulta vai ser bastante longo.

Mulheres curadoras, cuidadoras da linguagem do corpo, guiadas pelo fio de Hi-
gia ajudam os doentes a sairem do labirinto linguistico da doenca, filha do de Asclépio.
Quem ¢ Asclépio? Em uma das versdes do mito seria filho de Apolo deus das artes e da
medicina. Mas, ele Apolo ndo ¢ o Unico que tem o poder da cura, sabemos que ecle a
ensinou a seu irmao e contendor, Hermes aquele que anda entre os homens e os Deuses,
mas que ama viver entre os homens. Hermes ¢ aquele que desvenda mistérios; por meio
de trocas de dadivas convenceu Apolo a lhe ensinar as artes da adivinha¢do. Hermes,
diferente de Apolo que tudo conhece pelo sol e pela luz, obtém seu conhecimento tanto
da luz quanto da escuridao, pois, ¢ filho da noite, Maia a pléiade, e de Zeus a Luz. Ele
tem passagem livre entre os dois mundos. Conhecido e temido como senhor dos cami-
nhos, patrono dos ladrdes. Ele ¢ aquele que ndo esquece o caminho.

Hermes ndo € s6 aquele que revela (hermenéutica) os segredos, os mistérios, seu
poder advém da magia e seu carater transmutador e transfigurador, mas ¢ também aque-

le que encobre, que oculta que engana, “revelando” coisas confusas ¢ o que conduz as
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almas dos homens para o0 mundo dos mortos. Uma vez aprendido todo o segredo das
artes e da medicina ele se encarna no filho de seu irméo, se torna heroi entre os homens
a quem ama. Creio que Asclépio seja Hermes encarnado, curando através linguagem, ¢é
sabido que em seu templo ele se revelava por meio de sonhos aqueles que dormiam em

seus atrios.

“E por isso que os mesmos atributos tenham feito de Hermes um psicopompo: ele guia
0s mortos para o outro mundo porque conhece o caminho e sabe orientar-se nas trevas.
Mas, ndo ¢ um deus dos mortos, muito embora os moribundos digam que sdo agarrados
por Hermes. Ele se permite circular liviemente nos trés niveis cosmicos. Se por um la-
do, acompanha as almas nos infernos, por outro, ¢ ainda quem as tras de volta a Terra,
como sucedeu com Perséfone, Euridice ou, em Os persas (629) de Esquilo, com a alma
do grande rei. As relagdes de Hermes com as almas dos mortos explicam-se ainda pelas
suas faculdades ‘espirituais’. Pois sua astiicia ¢ inteligéncia pratica, sua inventividade (a
descoberta do fogo lhe ¢ atribuida), o poder de tronar-se invisivel e viajar por toda parte
em um piscar de olhos, ja anunciam os prestigios da sabedoria, principalmente, o domi-
nio das ciéncias ocultas, que se tornardo mais tarde, na época helenistica, as qualidades
especificas desse deus. Aquele que se orienta nas trevas, guia as almas dos mortos e cir-
cula com rapidez de um relampago, tdo visivel quanto invisivel reflete em tltima analise
uma modalidade do espirito: ndo sé a inteligéncia e o ardil, mas também a gnose ¢ ma-

gia.” (Eliade: 2010)

Eliade nos apresenta algumas das caracteristicas que se aglutinam a narrativa do
mensageiro divino, senhor dos cominhos, pois ele ¢ tanto aquele que os inventa como
de modo semelhante também ndo os esquece, ou seja, sua magia e conhecimento do
oculto lhe conferem a capacidade de jamais esquecer, lembremos que ele entregou a
Ulisses a planta que quebrava o feitico de esquecimento langado pela feiticeira Circe.
Como vemos Hermes por processos sincréticos incorpora elementos de Apolo, ndo para
reconcilid-los, mas muitas vezes para exceder seus limites de significado, intensificando
assim suas qualidades paradoxais.

Os transes por ele inspirados nao significam uma incorporacao do deus ao xama,
mas no transe alquimico o xama dotado por Hermes busca o conhecimento de si mesmo
para transmutar-se ndo para encontrar “seu verdadeiro eu”. Todas essas qualidades sin-
cretizadas podem nos ajudar a compreender a digamos assim transformacgao do deus em
Herd6i por meio de sua encarnagdo como Asclépio, filho de Apolo, alids Deus que teve
um culto tdo longevo quanto o de Hermes, fontes da teosofia e da alquimia dizem expli-

citamente que o deus da medicina dos gregos seria uma das muitas mascaras do Mensa-
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geiros dos deuses. Em conversas com mestre Lotus Amarelo que ja foi membro da Ma-
conaria, Sociedade Teosoéfica e da Rosacruz, acredita que Hermes Trismegisto, ele acre-
dita que Hermes Trismegistus a auxilia tanto na revelagdo de mistérios, assim como o
ajuda quando ministra passes nos centros espiritas que ele frequenta ou em outros gru-
pos. Ouvi algo semelhante de mestre Von-Rommel. E o que vemos, por exemplo em
Fernando Pessoa que usa a pessoa de Hermes Trismegisto para transmutar teosofica-

mente o mito de Eros e Psique.
Eros e Psique
... E assim vedes, meu irmdo que as verdades que vos foram dadas no Grau de
Nedfito, e aquelas que vos forram dadas no grau de Adepto Menor, sdo, ainda que
opostas, a mesma Verdade.
Do ritual do Grau de Mestre do Atrio

na Ordem Templaria de Portugal

Conta a lenda que dormia
Uma princesa encantada
A quem s6 despertaria
Um Infante, que viria

De além do muro da estrada.

Ele tinha que, tentado,
Vencer o mal e o bem,
Antes que, ja libertado,
Deixasse o caminho errado

Por o que a Princesa vem.

A princesa Adormecida,
Se espera, dormindo.
E orna-lhe a fonte esquecida,

Verde, uma grinalda de Hera.

Longe o Infante, esforcado,
Sem saber que intuito tem,

Rompe o caminho fadado.

Ele dela ¢ ignorado.

Ela para ele é ninguém.

Mas cada um cumpre o Destino —

Ela dormindo encantada,
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Ele buscando-se sem tino
Pelo processo divino

Que faz existir a estrada.

E, se bem que seja obscuro
Tudo pela estrada fora,

E falso, elevem seguro,

E, vencendo estrada e muro,

Chega onde em sono ela mora.

E, inda tonto do que houvera,
A cabeca, em maresia,

Ergue a méo, e encontra hera,
E vé que ele mesmo era

A princesa que dormia. ” (Pessoa:2014)

O poema de Fernando Pessoa reinventa o vinculo entre a poesia e 0 mito no sen-
tido de mostra o despertar da alma, nesse processo inspirado por Hermes, como princi-
pio de simbolizacdo, o poeta busca uma transmutagdo mistico alquimica da alma, uma
forma de cria na poesia a Experiéncia do éxtase vivido tanto pelo iniciado nos mistérios
Hermes como aquele iniciado no Hermes Trismegisto que seria o Mercurio da Alqui-
mia. Esse processo levaria a lama do incriado ao seu despertar, o sono aqui ¢ metafora
do esquecimento da doenca. Nesse sentido Hermes seria aquele que cura, pois traz de

volta a alma, linguagem a sua estrada, eleva o Neofito ao grau de Adepto.

“Hermes, quando representa o poeta inspirado, que sabe extrair com arte e conhecimen-
to sons harmoniosos da lira, em vez de proferir palavras ‘vas, intteis’, ‘realiza’ os deu-
ses imortais e a Terra tenebrosa. Pelo Poder de seu verbo poético, ele institui as potén-
cias do mundo invisivel, desenrola a longa teoria dos deuses, de acordo com sua posi-
¢do, sua ‘honra’ respectiva. O louvor poético suscita uma realidade mesma ordem;
mesmo ai brota e cresce; com ele, o homem louvado cresce, pois 0 homem ¢ seu proprio

louvor.” (Deitenne:2013)

Penso que todos esses processos de cura pela mistica da linguagem nos revelam
que o Hermes como esse impulso do homem para o ser-mistico assume diferentes mas-
caras, diferentes linguagens. Podemos dizer que a narrativa de Irma Esmeralda é Her-
mes, Asclépio, o médico, o feiticeiro, aquele que faz lembrar, ou ainda que o processo

de cura na linguagem ¢ uma méscara de Hermes como ¢ a poesia de Fernando Pessoa.
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O processo que ela realiza no exame de Bioenergética é como aquele da poesia
de Fernando Pessoa, separando radicalmente o corpo da consciéncia. Um tipo de cura
oracular, pois desperta os simbolos da cura na linguagem-corpo do doente. Assim po-
demos dizer que Hermes encarnado como Asclépio é herdeiro da palavra mantica® de
Apolo, palavra que transmuta alquimicamente, fazendo a medicina oracular transfigu-
rar-se em cura mistica. [Digo nesse sentido que hd uma transmutagdo da palavra mantica
de Apolo quando repassada ao “Hermes-Asclépio”, pois este em sua pratica de cura ndo
exerce dispositivos solares de revelacdo e cura das doengas. A linguagem de cura, digo
eu, do Hermes-Asclépio cura por meio daquilo que seria o elemento caracteristico da
doenc¢a da mente (esquecimento), ou seja, do sono, no ato de dormir se dava o podemos
chamar de o “éxtase do sonho”, isto é, na linguagem-sonho se dava a manifestacdo da
linguagem-deus, este sonho-éxtase tinha uma experiéncia concreta, pois as partes do
corpo eram tocadas pelo deus que se manifestava através de Oniro. Podemos entender
esse daimon uma espécie simbolo da unido provisoria entre a linguagem-homem ¢ a
linguagem-deus na linguagem do doente. Trata-se de um jogo iniciatico, de uma alqui-
mia no sentido de Fernando Pessoa, pois muitos processos inciaticos sao vistos ora co-
mo morte-renascimento, ou como doenga-cura, neste sentido que tomamos aqui o nar-
rador-poeta é também aquele que cura pela sua palavra, como a iniciagdo-nascimento na
linguagem do neofito seja ele da sociedade secreta ou daquele procura o feiticeiro-
mago, € como nos diz Fernando Pessoa ambos sdo a mesma coisa.

Pois, assim como Hermes acompanha a alma ao mundo dos mortos ele também
¢ aquele que faz retornar ao mundo dos vivos, da mesma forma Asclépio pelo poder da
cura ¢ capaz de ressuscitar os mortos, conhecimento que aprendeu de sua iniciagdo aos
mistérios do mundo subterraneo por meio da serpente que lhe ensinou usar ervas e rai-
zes, elementos tanto da cura como de éxtase xamanicos. Temos aqui nao uma sintese,

entre a cura € a poesia, mas uma sincrese mistica, nesse sentido o corpo na linguagem

5 «E que na realidade a mantica so se concretiza quando o mantis, o adivinho, entra em estado de pavia
(mania), ¢ de loucura sagrada’, provocada pelo éxtase e entusiasmo, isto €, pela posse do divino.

A mantica dindmica ou por inspirag@o direta sobretudo a de Delfos, em que Apolo. Falava ¢ diretamente
ou por sua Pitonisa, ou Sibila. Também o daimon Oniro, o sonho pertence a essa categoria segundo se
expds, uma vez que normalmente travestido em um ser humano transmitia aos mortais, durante o sono,
mensagens verdadeiras ou falsas enviadas pelos deuses... que o poietés, o poeta, ¢ igualmente um mantis,
um adivinho.

Finalmente, a mantica ctdnica ou por incubag@o ( em latim incubare ¢ ‘estar deitado em ou sobre’)...
acdo de  deitar-se, dormir’, era a manifestacdo do divino durante o sono, geralmente de um deus médico
como Asclépio. E que por incubagdo tem por objetivo essencial, as mais das vezes a cura. O deus-médico,
conforme se falou no verbete Oniro, tocava (grifo nosso), em sonhos, as partes afetadas dos doentes e
transmitia-lhes determinadas mensagens, que eram interpretadas pelos sacerdotes( grifo nosso).
(Brandao:1991)”
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como a mente ¢ um elemento simbolizavel ¢ comunicavel, a narrativa doenca e da cura
nos remete a esse processo de simbolizagdo e de ritualizacdo na linguagem daquele que

foi curado.

“Ja encontramos uma série de asser¢des alquimicas que mostram de modo claro que o carater do
Hermes classico reaparece fielmente na versdo mais tardia de Mercurius. Em parte, isto se deve a
repetigdo inconsciente, em parte a uma experiéncia espontinea novamente vivenciada, e enfim a
uma referéncia consciente ao deus pagdo. Assim, hdA um MICHAEL MAIER que indubitavel-
mente tem consciéncia de estar aludindo a um 60yd¢ (o Hermes que mostra o caminho), ao afir-
mar que em sua peregrinatio ( viagem mistica da alma) encontrou um estatua de Mercurio, a qual
indica o caminho do paraiso; a um Hermes mistagogo, que pde nos labios da Sibila de Eritréia as
seguintes palavras( acerca de Mercurio) :’ ele fard de ti um espectador dos mistérios de Deus (
magnalium Dei) e dos segredos da natureza. Mercurius, como ‘divinus ternarius’ (terndrio divi-
no), torna-se assim a fonte de revelagdo dos segredos divinos, ou entdo soba forma do ouro ¢
concebido como a alam da substancia arcana magnesia), ou como fecundador da arbor sapienti-
ae (arvore da sabedoria). Em um Epigramma Mercurio philosophico dicatum (epigrama dedica-
do ao Merciurio filoséfico), Mercurius ¢ designado como mensageiro dos deuses, como herme-
neuta (intérprete) e como o Thot egipcio...

O Mercurius obscuro deve ser compreendido como um estdgio inicial, em que o nivel
mais baixo do comego de ser apreendido como um simbolo mais elevado e de — qualquer modo o
mais elevado é também o simbolo do mais baixo: ‘comeco e fim de as mios’. E o urdboro, ev 16

nav (O um e tudo), a unido dos opostos realizada durante o processo.” ( Jung:2003)

Jung em sua andlise do simbolismo mistico da Alquimia leva ainda mais longe a
compreensdo de Hermes como um principio ativo, na alquimia da mente da alma, seu
simbolismo estaria imerso em trés elementos por ele citado, o inconsciente, a experién-
cia espontanea revivida, a referéncia consciente do Deus pagdo, esse ultimo podemos
entender como uma exteriorizacdo do processo por ele descrito. Jung nos d4 impressao
de que Hermes seria o mais sincrético dos deuses, seus multiplos dons advindos em
parte do servico prestado a outros deuses lhe conferem um aspecto mimético inventivo.
Hermes que seria a alma do iniciado em busca do caminho para a obra que ¢ transmuta-
¢do de si mesmo. So6 creio que esse processo ndo se dd somente no nivel do simbolismo
psicoldgico, mas o simbolismo na linguagem e de suas relagdes como a experiéncias
culturais. Ou seja, o modo como essas sdo transcriadas na linguagem de cura de Irma
Esmeralda.

Acredito que elemento Hermes na linguagem de Irma Esmeralda lhe advém de
sua infancia do Pai mago, transmutador, que conserta maquinas € a0 mesmo tempo co-

nhece erva que por fim cura pessoas, esse elemento ¢ comunicavel em sua linguagem
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por sua narrativa faz parte de sua iniciagao aos “mistérios da vida”. Durante o Exame
de Bioenergética as trés mulheres atuavam, pois irma Esmeralda era aquela que tudo
anotava e depois prescrevia os remédios de pois de consultar Malaquita, as trés pareci-
am formar uma uUnica entidade, tal era seu sincronismo. A cura na linguagem de Irma
Esmeralda se d4 pelo jogo do duplo Hermes-Asclépio, pois na revelacdo da doenga esta
abertura na linguagem para a cura, ¢ uma cura que compreende a mente ndo como cons-
ciéncia, mas como linguagem narrativa, o doente, pelo corpo narra a doenga, na lingua-
gem a doenca que antese se ocultava no avesso da linguagem agora surge no na sua
trama. Essa linguagem ¢ alquimicamente traduzida por Malaquita e Turmalina negra,
pois ambas sdo sacerdotisas-intérpretes da linguagem do corpo. Uma linguagem que

ndo acessivel a consciéncia, mas a linguagem, como simbolo na linguagem.

“ O Alquimista tem a consciéncia de escrever obscuramente. Admite que se exprime de
proposito de um modo velado, mas ao que eu saiba em parte alguma declara que poderia
escrever de outro modo. Transforma sua falta em virtude, afirmando ser obrigado a
ocultar a verdade por um motivo ou outro, ¢ que a torna tdo clara quanto possivel, em-
bora sem dizer em voz alta o que é a © prima matéria’ ou o lapis (pedra).

A obscuridade profunda que encobre os procedimentos quimicos provém do fato de o
alquimista interessar-se por um lado pelo aspecto quimico de seu trabalho e por outro
pela descoberta de uma nomenclatura que utiliza para designar as transformagdes ani-
micas que realmente o fascinam. Todo alquimista auténtico constroi por assim dizer um
sistema de pensamentos de vigéncia mais ou menos individual, que consta dos ‘dicta’
dos filésofos ¢ de uma combinacdo de analogias com ideias alquimicas basicas, as quais

provém de todos os cantos do mundo.” (Jung:2009, p.g.300))

Aqui a linguagem esta ligada a obra do Alquimista lelé é aquele que busca in-
ventar na linguagem a nomenclatura da obra, ou seja, a linguagem da sua alquimia, a
obscuridade est4 no fato de ele ter que usar a linguagem para falar da linguagem alqui-
mica na sua linguagem e com isso transmutar-se traduzir-se, o alquimista ¢ a sua lin-
guagem. Pensemos em Irma Esmeralda e suas ajudantes, cuja obra alquimica ¢ a cura
completa da do ser, a cura do corpo na linguagem, pensemos em Fernando Pessoa cuja
alquimia na linguagem transmuta-se em heterdnimo e poesia sua experiéncia de Alqui-
mista ¢ absorvida na linguagem de sua poesia.

A linguagem do Alquimista narra ao iniciado o modo como esse atingiu a depu-
racdo de sua alma no sentido da transmuta¢do de seu ser, assim a linguagem narra o
nascimento na linguagem de um novo ser, fruto da “obra” do alquimista, ou seja, da
jung@o musica dos planos superior e inferior. Cada alquimista em sua arte transmuta os

elementos quimicos buscando novas combinagdes, criando-lhe novos simbolos, seus
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procedimentos sdo artesanais passados de mestre para auxiliar, € o casso de Irma Esme-
ralda que ¢ visivelmente a mestra e suas auxiliares s3o suas discipulas. Pois, os segredos
da bioenergética ela os passa oralmente as suas auxiliares, vejo que, por exemplo, Ma-
laquita j4 comega a se destacar, fazendo em alguns momentos diagndsticos com sua
linguagem de cura ja advindos da juncdo de sua experiéncia e do conhecimento que lhe
foi transmitido por sua mestra. H4 um carater iniciatico, presente na relagdo daquelas
trés mulheres, sem duvida as duas foram iniciadas na cura mistica por meio de Irma
Esmeralda, mas acredito que as duas assistentes fizeram suas bricolagens entre o xama-
nismo nativo € o xamanismo inventado narrativamente por irma Esmeralda. Nesse sen-
tido temos uma inveng¢do na linguagem, ligada a cura e a doenga como nos esclarece

René Alleau.

“ Qualquer ruptura do nivel ontolégico, qualquer modificagdo intima da consciéncia de
existir num certo estado, corresponde necessariamente a uma transformagdo de uma lin-
guagem anterior. O homem doente ndo fala da mesma maneira que um homem sauda-
vel; as palavras que a dor lhe arranca sdo, na aparéncia, facilmente compreensiveis, mas
os significados de que estdo carregados ddo-lhes o peso de um conteudo novo, de uma
focalizag@o e de uma capacidade de evocacdo que ndo possuiam anteriormente. Como
mais razao ainda, qualquer experiéncia existencial dramatica ou excepcional se vé na
necessidade de reinventar sua expressdo. Como poderia a lingua da iniciagao, isto &, de
um processo que exige uma agonia, uma morte e uma ressureicao rituais, escapar a esta

lei?” (Alleau:2001. p,67.)

Lembro que irma Esmeralda me falou de como aprendeu a Bioenergética de uma
professora que lhe ministrou o curso quando ela morava no Amazonas a servi¢o da or-
dem de Sao José. Nesse aspecto ela ndo entrou em detalhes, e percebi que no dia do
meu exame ela ndo o realizou como fez com Ametista, no meu caso ela apenas supervi-
sionou o exame, deixando a operagdo nas maos de suas auxiliares, uma forma de ocultar
os seus conhecimentos que com certeza devem ser superiores aos de suas discipulas.
Contudo, foi ela que receitou os farmacos, ainda que Malaquita lhe informasse ela
acrescentava outros, de alguma forma que me ¢ estranha ela sabia, sua experiéncia ¢

muito maior que as de suas discipulas.
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O LOTUS e 0 LOGOS (I): 0 jardim secreto de Higia®’.

Chega o dia de ir a casa de Irma Esmeralda, fico muito pensativo e bastante an-
si0s0, esse momento me fez lembrar o periodo da infincia, quando softi de fortes crises
de asma, sempre minha mae preocupada me levava a alguma benzedeira para que eu
fosse curado, mesmo depois de ter sido medicado com remédios especificos para o tra-
tamento das crises, ela acreditava que as benzedeiras eram mulheres especiais, dotadas
de algum dom, dado sabe-se 14 porque forcas. Para mim era algo extremamente dificil,
me submeter aos traimentos daquelas mulheres velhas com cheiro forte, mistura de ca-
chaga e raizes fortes, manipulados em suas infusdes e unguentos, folhas, ervas e transes
durante as sessoes. Parecia que ali a doenga era algo incognito, um mistério, mas aque-
las mulheres, benzedeiras, pareciam ver algo além da falta de ar, curioso que naquele
momento me viesse da memoria essa imagem.

Como combinado, as nove horas estou na casa de Irma Esmeralda para receber o
Reiki, ¢ a primeira vez que me submeto a uma terapia de origem oriental, ainda mais
aplicado por uma freira, sinto um pouco de receio, receio de estar diante ndo s6 de uma
terapia, mas de uma revelagdo, como aquelas que sdo experimentadas nos cultos evan-
gélicos, especialmente as reunides do chamado circulo de oragdo, essa € uma pratica
divinatéria, muito comum nas igrejas evangélicas pentecostais, hoje ja diminuiu bastan-
te a sua influéncia, mas antes era uma espécie de divinacdo evangélica, 0 momento em

que o Pentecostalismo vivia a aurora de seu sagrado selvagem. Geralmente uma reunido

67 . . o . N

. Cf. Brand20:1991, O termo Higia vem do adjetivo em grego que significa “sdo, em bom estado de
saude, segundo ele a raiz do termo que significaria “bem viver”, “a personificagdo da saude”. “Conside-
rada como uma das filhas do deus da Medicina Asclépio, ndo possui um mito proprio, figurando tdo-

somente no cortejo de seu pai. ”
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onde as mulheres exerciam o poder pastoral, mas esse acrescido da palavra mantica que
lhes era dada pelo Espirito Santo, ali as mulheres que denominavam “ vasos” em meio
as oragoes, e louvacdes em linguas estranhas viam o que foi, o que é, e o que serd, mui-
tos temiam aquelas mulheres, temiam ter revelados suas vidas pelos “vasos de Deus”.
Esta lembranca também me veio a mente naquele momento. Chego a casa, Irma Esme-
ralda ja estad a minha espera, aquele dia foi reservado para mim. Observo que a maca
onde deitarei ja esta preparada para me receber. Irma Esmeralda demonstra uma calma
inabalavel, parece que esta mais serena ainda, acho que ela percebe meu nervosismo, e
gentilmente tenta me acalmar. Antes de comecar conversamos um pouco, falo sobre as
minhas impressdes na Pastoral da saude. Ao fundo ja ougo uma musica, muito suave,
misto de aguas correntes, cantos de passaros, ¢ instrumentos de cordas. Entdo a Irma diz
para comecarmos logo, ela pede que eu deite na maca, ela passa nas maos um 06leo es-
sencial, uma especiaria de mirra e azeite de oliva, o cheiro ¢ muito agradavel ela pede
para que eu fique o mais tranquilo possivel, “se quiser pode dormir”, diz ela. O ambi-
ente ¢ muito calmo, a manha ¢ muito tranquila, o sol e a brisa sdo agradaveis naquele
lugar, as flores do jardim ganham um tom diferente quando sdo envolvidas pela luz do
sol.

Irma Esmeralda entdo comega, suas maos se aproximam da minha cabega, silén-
cio, somente a musica, fecho os olhos, e sinto o cheiro mais forte das especiarias, curio-
so comego a sentir uma leve onda choque na regido da minha cabega onde estdo as maos
dela, mas percebo que ha uma distancia entre as maos e a minha cabega, depois no pes-
co¢o e ombros, as maos dela comecam a ficar quentes, e eu percebo essa quentura,
mesmo que ela ndo me toque diretamente até aquele momento. Ela entdo toca com seu
polegar direito no meu ombro esquerdo, ¢ uma sensacdo muito interessante, misto de
dor e de alivio, mesmo prazer um contentamento, me sinto mais leve, mais tranquilo,
meus olhos permanecem fechados, mas ndo tenho sono, preciso ficar consciente, para
entender o que esta acontecendo, esse ¢ um paradoxo, pois algo me diz para sair de mim
mesmo, mas eu permaneco, buscando razdes para aquelas sensagoes.

Nos locais por onde as maos dela passam parece que fica uma sensagao de on-
da de choque, mas ¢ algo toleravel e agradavel, sinto mesmo como se houvesse uma
energia percorrendo o meu corpo, parece que onde ela passava as maos era ativado um
ponto energético, se assim ¢ possivel falar, as maos dela parecem ficar mais quentes
ainda, depois ela pede para que eu fique deitado de brugos, recomega o percurso com as

maos desde a cabega, ela toca novamente 0 meu ombro com o polegar, mais uma vez
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aquela sensacdo agradavel, passando pela regido cervical, chegando a regido lombar, o
curioso e que sinto como se as maos dela ainda estivessem sobre as regiam cervical,
sinto inclusive a pressdo das maos nos locais por onde ela passou, parece que o corpo
memorizou aquelas sensagdes, ja ndo consegui saber se de fato as maos dela estavam
em outro lugar, era como se outras maos estivessem me tocando a0 mesmo tempo, mas
nao havia mais ninguém além dela e de mim. Comeco a sentir uma paz profunda, parece
que tudo ¢ a mesma coisa, o jardim, a musica o cheiro das especiarias, as maos de Irma
Esmeralda, era como se tivesse entrado em uma dimensao de plenitude e de calma, tudo
se passava de forma mais lenta, aqueles minutos parecem ter se transformado em horas,
tudo esta conectado dizia outrora o mestre de cabala, Erwin von-Rommel.

Passam-se os quarenta e cinco minutos da sessdo, ao final, a Irma Esmeralda
pergunta se esta tudo bem, respondo que sim, entdo ela me oferece um copo de agua, eu
aceito, mas parece que estou muito entorpecido, uma sensagdo que mistura calma e ale-
gria. Entdo comego a fazer perguntas, sobre a sessdo, pergunto como se sao comuns
aquelas sensacdes que tive, ela me diz que sim, mas que existem pessoas que nao con-
seguem ficar tranquilas e que por isso o tratamento pode ser prejudicado, ela fala que
existem pessoas que conseguem visualizar coisas lindas, luzes na forma de cores varia-
das, algumas sdo transportadas para lugares paradisiacos, outros conseguem ver seres de
muita luz, depende do modo como vocé se conecta com a energia. Me veio a mente a
ideia de que a energia se representa nas imagens que lhe sdo fornecidas pela imaginac¢ao
dos pacientes, naquele momento de calma e plenitude, mas outros sentem os efeitos
fisicos, juntamente com esses efeitos da imaginagdo, fazem ali mesmo tradugoes e sin-
cretismos misticos de suas experiéncias, nesse momento comega a atuacao do ser misti-
co da linguagem. Comeco a falar sobre as sensagdes que tive durante aqueles minutos,
ela me diz que as sessdes da de choque variam, existem partes do corpo que sao mais
suscetiveis e que além disso sdo mais energizadas do que outras, depende muito da rela-
cdo dessas partes com os chacras correspondentes, por isso a sensa¢do de choque ou de
quentura, pergunto sobre o que ela sentiu, que no meu caso foi muito calmo, e que as
maos dela aqueceram bastante, mas isso ¢ normal quando a sessao flui normalmente, ela
me relata que ja houve ocasides em que a sessdo foi muito tensa a pessoa estava muito
carregada e que nesses casos ao final ela fica bastante exausta. Pergunto sobre a quentu-
ra nas maos, ela me diz que isso ¢ normal ¢ a intensidade da energia dos Reiki, ela me
diz que o principal efeito ¢ trazer calma equilibrio, por meio desse processo a pessoa vai

se auto curando, comeca pela mente, na regido do chamado chacra corondrio, ali vocé
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pode ter uma comunicagdo com o seu inconsciente e observar alguma experiéncia que te
trouxe sofrimento, com o tempo isso pode se transformar em uma doenga, penso entdo
que o pensamento transformado em experiéncia pode assumir o valor simbdlico de do-
enca, nesse sentido, a doenga ¢ um codigo que precisa ser decodificado e que nesse sen-
tido a pratica do Reiki nos traz a cura por meio de uma experiéncia mistica por meio da
narrativa com elementos poéticos. Ela diz quando contemplamos a natureza isso nos
eleva, nosso sentimento se eleva, é a contemplagdo da beleza que estd nos seres vivos
nos conecta com a energia criadora do Universo, ja h4 nesta explicacdo a sincretismo e
traducdo do ser-mistico. Essa narrativa-compreensdo, me ajuda na tradu¢do de minha
propria experiéncia, o ser-mistico de Irma Esmeralda me conecta com o meu ser-
mistico, a linguagem ali falada se recria se reinventa para dar conta dessa experiéncia
como uma forma de um outro-ser que surge na minha linguagem, um outro que ¢ si-
mesmo, nesse outro da linguagem se d4 como cura.

No que se refere a relagdo entre fala e escrita, nesse sentido pode-se objetar que
nesta etnografia a relagdo de fala e escrita parece inverter, pois atribuo maior peso sim-
bolico a narrativa falada do que a que escrita. E assim pode ser aqui levantada uma ob-
jecdo presente na reflexdo de Ricouer (1986), ele se inspira na tradi¢ao cristd hermenéu-
tica de interpretagdo das escrituras sagradas, que conferem uma autonomia e superiori-
dade do texto escrito em relagdo a fala, reduzindo o papel da tradi¢io oral, ou ainda ndo
a considera. Meu ponto vista toma como referéncia a discussdo feita por Benjamin
(2013) em seu ensaio, Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem.
Como podemos ver em Benjamin a relag@o entre fala e linguagem ¢ impossivel de ser
totalmente esgotado ambito do texto escrito, na teoria mistica da linguagem ndo se pre-
ocupa com 0s aspectos psicoldgicos do autor, pois ele ndo ¢ autor individual ele com-
partilha o mundo com seus semelhantes na linguagem.

O texto escrito ndo tem autonomia em relagdo a tradi¢do oral, sem ela ele se per-
deria na literalidade, neste sentido toda tradugdo para ser dignamente aceita precisa do
sopro vivificante da lingua original da narrativa mistica. Ou seja, na tradi¢do mistica
judaica, o texto escrito ¢ uma tentativa trazer para lingua de chegada o frescor da lingua
original. Nesse sentido a etnografia feita ¢ uma traducdo dessa experiéncia que tenta
trazer a tona a luz da experiéncia na lingua mistica, mas ela estard sempre ancora em
uma tradi¢do oral que extrapola o autor e sua consciéncia psicoldgica da obra. O leitor
precisa encontrar ndo uma experiéncia do texto, mas a memoria de que algo da experi-

éncia da fala de Irma Esmeralda se encontra em sua lingua, ou seja, o ser-mistico do
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leitor pode ser ativado, pois a traducao pode lhe fazer lembrar de sua experiéncia misti-
ca se da na linguagem, o texto escrito traduzido ¢ uma senha para a linguagem da lin-
guagem, mas senha ndo nos da o segredo esse precisa ser vivenciado misticamente na
linguagem.

Pois a partir daquele momento aquela experiéncia se transforma em narrativa da
minha cura, como um encontro que tive com a minha linguagem. Irma esmeralda me diz
que ¢ muito bom que eu faca algum tipo de meditacdo, ela pergunta se eu ja conhego
alguma, respondo que aprendi com o mestre de cabald, envolvia o controle da respira-
¢do usando o diafragma, ela diz que eu devo continuar, fala que eu ja fazia com mais
frequéncia, mas que ja estava um pouco destreinado , mas lhe falei que durante a aplica-
¢do do Reiki eu havia usado a meditagdo que o mestre havia me ensinado para ficar
mais calmo durante a sessdo, principalmente porque intui que aquilo podia intensificar o
processo, ela concorda e diz que isso com certeza ajudou, pois a respiracdo ¢ muito im-
portante, saber respirar. Falo para ela que meu mestre havia me ensinado que quando
inspiramos estamos trazendo a energia para dentro de nds e que quando expiramos essa
energia ¢ jogada para fora para se transformar em uma realidade que ndés mesmos esta-
mos criando por meio do nosso pensamento, estamos acionando o tetragrama que esta
em nosso ser mais intimo, quando me dei conta ja estava ensinando essas coisas para a
Irma e ela ficou atenta e depois me disse que achava interessante como essas coisas es-
tavam ligadas.

Me sinto leve.

Foi assim que me senti depois daquela sessao de Reiki, uma sensagdo de muito
relaxamento muscular, ombros , costas, regido lombar, parecia que estava sob o efeito
de um anestésico poderoso, curioso, na sala ndo ha nem vestigio de qualquer substancia
farmacéutica, algo que pudesse induzir aquele estado, nada além daquilo que j& mencio-
nei anteriormente, depois na conversa que tive com a Irma Esmeraldo observo que que
ela estd plenamente consciente, calma, serena, em um paz invejavel, nem um sinal de
transe ou perda da consciéncia, nada disso, somente um clima de extrema calma e silen-
cia, um estado quase meditativo, sim essa foi a impressao parece que ali ocorreu uma
meditagdo sincrética que agregou elementos tanto da caritas cristd quanto da contempla-
¢do mistica dos orientais.

Irma Esmeralda me perguntou se o perfume do 6leo me incomodou, digo a ela
que de maneira alguma, ela completa dizendo que se for do meu interesse da proxima

vez eu posso levar um 6leo de minha preferéncia, pergunto se além da mirra existe outro
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elemento que compde 0Oleo, ela me diz que uma esséncia de rosas, digo que o cheiro foi
muito agradavel, inclusive ele me acalmou, o cheiro das esséncias ddo um toque muito
interessante a sessdo. Ali me senti como se estivesse diante de um sagrado, um sagrado
nao domesticado, um sagrado selvagem, como aquele pensado por Roger Bastide. “Te-
nho a impressdo de que um esbogo ja bem elaborado da experiéncia mistica poderia
estar presente na intuicdo estética, na contemplacdo panteista da natureza, no €xtase
filosofico.” (Bastide:2006). Um sagrado que extrapola os limites da religido, um sagra-
do mistico, como pluralidade e sincretismo de sentidos, era como se a poesia e o 16gos
tivessem ali encontrado seu ponto de equilibrio, a mesma linguagem que ¢ Logos, que
esclarece e revela, também ¢é Lotus poesia, narrativa e cura.

As praticas de cura de Irma Esmeralda no meu modo de ver uma articulagdo que
na linguagem procura religar a simbolica do corpo a da mente, neste sentido seu retorna
a cura por meio de praticas magicas e misticas transfiguradas na chamada medicina al-
ternativa, mas o que temos ali ¢ principalmente a tentativa de curar a linguagem doente
por meio da narrativa mistica, os gestos e procedimentos sempre remontam a lingua-
gem. E uma reinvencdo de praticas como a por exemplo a cura por incubagdo, varios
pacientes segundo ela adormecem e tem visdes, mesmo mestre Lotus Amarelo que ndo
foi iniciado por Irma Esmeralda, relata que em sua iniciagdo no Reiki teve visoes, algu-
mas que ele nem foi capaz de entender, mas que segundo ele tem um significado velado.

Faco mais algumas indagacdes a Irma Esmeralda, principalmente tentando en-
tender o modo com ela interpreta aquela situagao, ela ndo tem duvida que o processo
obteve éxito, pergunto se ela depois de uma sessdo fica cansada, ela me disse que isso
depende muito do paciente, do nivel de bloqueio que a pessoa tem naquele momento,
ela me aconselha a ndo usar roupas de cor preta , o ideal seria branco, a cor preta difi-
culta muito processo de recep¢do da energia Reiki, tende a cria uma barreira densa, ndo
deixa a energia fluir, mas digo que ndo senti dificuldades, ela concorda, mas diz que
poderia ter sido mais bem sucedido se estivesse com uma roupa de cor mais clara. E que
eu nao usasse nada metalico durante a sessdo. Isso significa que o procedimento, em sua
técnica tem um ritual, acredito que as prescricdes tém um carater ritualistico além de
terapéutico, neste sentido talvez eu estivesse fora dos padrdes, prescritos pelo ritual de

aplicagdo do Reiki. Retomo aqui alguns elementos do chamado ritual de cura que era
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atribuido a Asclépio®. Na “nooterapia” temos que compreender que mente como pen-
sada na medicina asclepiana integra o corpo, o corpo possui uma linguagem simbolica,
presente na linguagem do doente, essa linguagem se manifesta no sono, ou seja, no re-
pouso o sonho seria 0 momento de ligacdo entre a linguagem do corpo na linguagem do
doente, dai a manifestagao do deus pelo daimon que ¢ o interpretante da doenca, ¢ ao
interpretar ja lhe potencializa o tratamento, cura se da na linguagem, no sonho, que seria
o avesso da linguagem.

No caso do Reiki que irma Esmeralda me aplicou, posso dizer que resiste ao so-
no, pois ele veio, mas a sensagdo nao era so de relaxamento era paz contentamento, ve-
jam que nessa descrigdo ja desperta o meu ser-mistico como forma de traduzir para mim
essa experiéncia. Nao foi sugestdo, ndo houve nenhum gesto de comando, Irma esme-
ralda permaneceu em siléncio durante toda a sessdo, s6 ouvia a musica, sentia o cheio
agradavel do dleo essencial, que continha pétalas de flores maceradas, tiradas do jardim
de Higia. No templo de Asclépio, no edificio que o compunha havia em seu subterraneo
um labirinto que continha uma serpente, ou seja, o labirinto e a serpente simbolo da
renovacao ¢ da vida. Simbolo do conhecimento iniciatico, da sabedoria oculta, mas

também da iluminacdo, no mito de Génesis a serpente significa “ um brilhante”, duplo

68 ‘. Coq , . .. .. . .
“ Como heroi que foi deificado, Asclépio participa da natureza humanas e divina, simbolizan-

do a unidade que existe entre ambas, assim como o caminho que conduz de uma para outra.

E precisamente esse culto secreto ao herdi Asclépio, que era ¢ escondido’ pelo Tholos (edificio
abobadado), rotunda de Epidauro, famosos por sua luxuriosa ornamentagdo e seu misterioso Labirinto.
Neste, provavelmente, era  guardada’ a serpente, réptil que tinha para os antigos o dom da adivinhacao,
por ser ctonia, e que simbolizava a vida que renasce e se renova ininterruptamente, pois, como ¢ sabido a
serpente enrolada num bastdo era um atributo do deus da medicina. Assim os dois monumentos mais
famosos de Epidauro se encontravam lado a lado: o Templo para o deus e o Tholos para o heroi. Histori-
camente, Asclépio ‘ residiu’ em Epidauro, do séc. Vl.ac. até os fins do século V d.c. Onze séculos de
gloria de curas incriveis!

A entrada do recinto sagrado do antigo Hieron do deus da ‘nooterapia’, isto ¢, da cura pela men-
te, sobre a arquitrave de majestosos Propileus, que formavam como um arco de triunfo, como duas fileiras
de colunas de marmore, estava gravada a mensagem que sintetizava o grande segredo das ‘curas incri-
veis’ e incrivelmente modernas da medicina de Asclépio:

Puro deve ser aquele que entra no Templo perfumado.

E Pureza significa ter pensamentos sadios.

A conclusdo ¢ simples: certamente em épocas, mais recuadas sa havia cura total do corpo em Epidauro,
quando primeiro se curava a mente. Em outros termos, so existia cura, quando havia metdnoia, ou seja,
transformagdo de sentimentos. Sera que os sacerdotes de Epidauro que as hamartiai (as faltas, os erros, as
démesures) provocavam problemas que levavam ao ‘encucamento’ e este agente morbido, esta incubagéo
‘detonava’ as doencas? De qualquer forma, a missdo de cura em Epidauro era uma das missoes, porque,
basicamente, a cidade do deus-hero6i- Asclépio era um Centro espiritual e cultural. Dado que as causas das
doengas eram, principalmente mentais, o0 método terapéutico era essencialmente espiritual, dai a impor-
tancia atribuida a nooterapia, que purifica e reforma psiquica e fisicamente o homem interio. Procurava-
se, a todo custo, atrava do gnothi s auton ( conhece-te a ti mesmo) que o homem ° acordasse’ para sua
identidade real. (Brandao:1991)
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movimento de ocultar e de revelar. Um outro labirinto, muito conhecido ¢ narrado por

Borges®, e finalmente seu temido morador ¢ quem o descreve:

“ A casa é do tamanho do mundo; ou melhor, é o0 mundo.

...A cada nove anos entram nove homens para que eu os livre de todo mal.

...Ignoro quem sejam, mas sei que um deles profetizou, na hora da morte, que um dia chegaria
meu redentor. Desde aquele momento ndo sofro com a soliddo, por que sei que meu redentor existe € no
fim se levantara do p6....Como sera meu redentor?, pergunto-me. Serd um touro ou um homem? Serd um
touro com rosto de homem? Ou sera como eu?

O sol da manha reverberou na espada de bronze. Ja ndo restava um so6 vestigio de sangue.

— Seré que acreditaras, Ariadne? — disse Teseu. — O minotauro mal chegou a se defender.” (Bor-

ges: 2009)

Borges recria o mito lendo-o em suas correlacdes com outros mitos, ndo somente
ler, mas narra o mito como se essa fosse sua primeira emergéncia na linguagem do poe-
ta contador, ele cria toda uma estrutura de significado que remonta a estrutura musicada
da fala do narrador. Em casa de Astérion o mito e a poesia narrativa de Borges se entre-
lagam como as notas de uma partitura musical, de certa forma ele assume nio forma de

explicar, mas, a maneira de conta-lo tal qual nos ensina o Lévi-Strauss.

“ Portanto temos de ler o mito mais ou menos como leriamos uma partitura musical, pondo de
parte as frases musicais e tentando entender a pagina inteira, com a certeza de que o que estd escrito na
primeira frase musical da pagina s6 adquire significado se se considerar que faz parte e ¢ uma parcela do
que se encontra escrito na segunda, na terceira, na quarta e assim por diante. Ou seja, ndo s6 temos de ler
da esquerda para a direita, mas, simultaneamente na vertical, de cima para baixo. Temos de perceber que
cada pagina ¢ uma totalidade. E s6 considerando o mito como se fosse uma partitura orquestral, escrita
frase por frase, ¢ que podemos entender como uma totalidade, e extrair o seu significado” (Lévi-

Strauss:1987)

Lévi-Strauss nos fala de ler o mito como uma partitura, ter uma sensibilidade
musical da leitura, sensibilidade que nos ¢ dada na linguagem por meio da narrativa, por
meio da fala, assim podemos entender que a leitura ¢ uma metafora para a lingua falada,
pois o mito serd lido como se estivesse sendo ouvido pelo leitor, que entdo assume a
pele do narrador, tem que narrar o mito na sua linguagem, em sim mesmo. Uma leitura
que ¢ também marcada pela danga dos simbolos contido no mito, a maneira de ler-
contar ja ¢ de certa forma uma forma na linguagem do mito. O trecho a seguir confirma

que quando Lévi-Strauss se refere ao leitor do mito na verdade ele estd se referindo a

% JL. Borges. “A casa de Astérion”. Em O Aleph. Companhia das Letras. Pg.62-63.
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quele que narra pois € ao ouvinte que cabera uma parte importante ¢ complementar da

experiéncia do mito na linguagem tanto do narrador-leitor quanto do narrador-ouvinte.
“Ha, pois, uma espécie de reconstrugdo continua que se desenvolve na mente do ouvinte
da musica ou de uma historia mitologica. Nao se trata apenas de uma similaridade glo-
bal. E exatamente como se, ao inventar as formas musicais especificas, a mésica so re-
descobrisse estruturas que ja existiam a nivel mitologico. ” (Lévi-Strauss: 1987)

Neste sentido as narrativas misticas sejam as de Borges de Fernando Pessoa,
Mestre Von-Rommel, Irma Esmeralda e outros efetivam em sua pratica narrativa essa
conduta descrita por Lévi-Strauss, mas podemos acrescer que o narrador ndo somente
inventa formas de narrar o mito, como se inventa pelo mito, ou seja na linguagem do
narrador ocorre esse processo, um reencontro na linguagem entre o significado do mito
e os acordes da musica. E o que faz Borges ao narrar o mito, na casa de Astérion. Bor-
ges recorre a0 mito como estrutura aberta, ndo para explicar, mas para narra-lo nova-
mente, inventando e criando pela escrita na fala. Borges na sua invencdo criativa se
apropria do mito ndo para torna-lo erudito, mas para evidenciar que sua estrutura narra-
tiva ainda exerce forga significante na narrativa poética, ele pde em movimento a ma-
quina simbolica do mito, uma maquina de fazer sentidos, na linguagem todo o mito se
refere a linguagem, Borges age com o mito grego como o cabalista age em relacdo a
Torah, ndo a escrita, mas a Torah oral, na cosmologia cabalistica Astérion ¢ o Aleph.

Na tradi¢do mistica oral do Judaismo, isto ¢, na Cabald, a letra ndo ¢ uma parte
da palavra, mas ela mesma é um universo de significados cada letra do alfabeto hebrai-
co tem um mito que lhe corresponde, ela representa uma, ou mais palavras como no
caso aqui do Aleph, palavras tiradas da experiéncia oral do povo judeu. Na lingua he-
braica a letra Aleph representa o touro ou o boi, pela boca de Astérion que ndo se reco-
nhece como o minotauro, pois ele ¢ ligado pelo nome a sua mae, a0 mesmo tempo, a
sua filiagdo divina e humana, pois Astérion esta referido a constelagdo de Touro. Borges
vitaliza o mito com um sopro iniciatico e alquimico, que lhe permite traduzi-lo no espi-
rito da linguagem da Cabala. Astérion calcula, mas ndo sabe ler, ndo tem necessidade de
aprender as letras, pois € unico nio tendo o que o comunicar, sua linguagem ¢ asseme-
lhada a linguagem das coisas, seu redentor ¢ aquele que o decifra na linguagem, na sua
linguagem. Lembremos que em hebraico a letra Aleph representa o touro, o amigo, o

mestre, representa o Um. Alguns cabalistas dizem: “que no principio era o Aleph”.
“— Com efeito, o Aleph tem todos estes sentidos. Além disso, ele se reveste de duas formas dife-
rentes se se trata de sua prontincia. Por um lado, o alef é o suporte de todas as vogais. Alef mais

a se pronuncia ‘a’, alef mais i se pronuncia ‘i’... Mas existe igualmente um alef totalmente mudo,



232

quando faz parte da raiz de um verbo. Neste caso, denominamo-lo ‘mée de leitura’. Como em

banu — nés viemos. O alef, no meio, ndo ¢ pronunciado. (Steinsaltz:2014)

Neste sentido seria o Um que estd em, o Um que se oculta na diversidade, nas
diversas formas de narrar na linguagem, seja o touro Astérion, seja o boi branco da mi-
nha infancia apropriados na linguagem. Borges ndo eleva ou rebaixa o mito, para ele os
mitos sdo simétricos, estdo vivos na linguagem, na fala, na memoria sendo a todo mo-
mento sendo reinventados. H4 uma valorizagdo antropologica do mito em Borges todos
sdo na linguagem humana. Astérion me faz lembrar o boi-touro da minha infancia,
quando diziam na época de Sao Jodo, /d vem o boi da Jurema , Jurema era a dona do
boi, uma umbandista, uma mulher diferente, muito alta, magra, branca, cabelos longos,
ela se vestia com calcas longas e brancas, anéis nos dedos das duas maos, muitas pul-
seiras, ela era séria, ndo esbocava nenhuma reag¢ao diante do seu boi, cla era imune a
magica da danga do deus bailarino, enquanto as indias, jovens, entravam em éxtase em
dangas e cantos ao alvo boi da Jurema, mesmo nao estando vestida como um dos segui-
dores do boi, era dificil nao perceber a dona Jurema, ela dava o contraste com aquele
festejo sagrado, seu siléncio contrastava radicalmente com a musica e danga, pois no
fim como um vidente ela sabia como tudo acabaria como o sacrificio do deus dangante.

Nagquele cortejo ndo eram somente os vivos que vinham saudar o deus dangari-
no, mas os mortos também, era impressao que eu tinha ao ver os homens que se reveza-
vam no interior do boi, eram como fantasmas, a saida de um para a entrada do outro era
um momento tenso, pois, o deus ndo podia tombar, 0 movimento nio podia parar, toda a
magia dependia do bailado do deus. Sincronicamente num movimento digno de acroba-
cia, quando o que ia sair se preparava fazia o boi curvar levemente enquanto outro vi-
nha, pois ele o apoiaria para que o da frente saisse, o outro entrava no boi, vestia a pele
do deus, homem em pele de boi-touro. A eles era negada a cachaga, pois deviam manter
a sobriedade e o equilibrio, ja os servos do deus entre um canto e outro tomavam a ca-
chaca, o cheiro forte da bebida se misturava com o suor dos sacrificantes. Geralmente as
apresentacdes do eram 4 noite, por volta das dez horas em diante, s6 por muita insistén-
cia minha deixava, pois eu era asmatico e o ar da noite podia me prejudicar, mas nunca
tive asma depois que via o boi, parecia que o deus senhor dos mistérios ¢ da magia do
luar me curava dos males do sereno, o boi, deus xama, me curava pela magia de seu
bailado.

“... Mas o futuro xama acaba por curar-se com a ajuda dos mesmos espiritos que

depois irdo tornar-se protetores e auxiliares. As vezes estes sdo antepassados que dese-
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jam transmitir-lhe os espiritos auxiliares que permaneceram disponiveis. Trata-se na
verdade de uma espécie de transmissao hereditaria; nesses casos, a doenga nao passa de
um sinal de ‘escolha’; ¢ passageira”. (Eliade:2002). A doenga como a cura atuam na
linguagem do xama sdo poderosos simbolos de sua iniciagcdo, na mistica do xamanismo,
entrar no labirinto Astérion, ou no templo de Asclépio pelas maos que curam de Irma
Esmeralda, sd3o formas de alquimia e xamanismo na linguagem do doente, no meu caso
me levou a encontrar o sagrado selvagem, o boi da Jurema que ali entendi que era meu
primeiro mestre nos mistérios da linguagem e da vida. Esta iniciagdo ndo implica em
um esquecimento do passado, mas, da possiblidade de pela mistica na linguagem rein-
ventar o passado usar seu poder de signo em rotacdo. No xamanismo observado por
Eliade (2002) a iniciagdo significa a morte da vida passada, digo que a mistica presente
na linguagem do xamanismo alquimico que vivenciei pela Cabald Reiki me permitiu a
reelaboragdo simbodlica da experiéncia do passado, do “totalmente outro, do sagrado

selvagem, do ser-misitco”.

“ O ‘Totalmente outro’, que a experiéncia direta do Sagrado revela, tanto na
carne como no espirito, ndo € uma concepgao tedrica dos historiadores das re-
ligides. E uma realidade elevada e profunda, um excedente experimental, uma
surrealidade, no sentido mais exato deste termo.

Eis por que a linguagem e o nome do iniciado se transformam também apos a
ressureigdo ritual. E ensinada uma linguagem secreta a0 novo membro da con-
fraria, sob a condi¢do de jurarem ndo a revelar a nenhum profano. Estas dispo-
si¢cdes ¢ estas regras tradicionais surgem em todas as épocas e nas civilizagdes
mais diversas. Encontramos em toda a parte o0 mesmo esquema iniciatico fun-
damental, que inclui as mesmas frases, como se se tratasse de um protdtipo

permanente universal.” (Alleau: 2001)

Pela sess@o do Reiki no templo de Asclépio, ao labirinto das ruas do Guama que
no tempo de Sao Jodo se tornava o labirinto do Boi da Jurema, talvez ali tenha sido pri-
meiro contato xamanico’’e alquimico, meu primeiro encontro com o sagrado selvagem
na minha linguagem, como meu primeiro mestre, O Boi da Jurema, o Alvo deus bailari-
no, que por sua danga atraia tanto os vivos como os mortos, as mulheres por ele se exci-
tavam os homens queriam nele transmutar-se. Ele me iniciara nos segredos da magia e

da mistica; ali com Irma Esmeralda tive a oportunidade de narrar o mito novamente.

O Lotus e o Logos (II): a cura do Logos pelo Lotus.

0 ¢f. Mircea Eliade. O xamanismo e as técnicas arcaicas do éxtase. S3o Paulo. Martins Fontes. 2002.
Pg.36-37.
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Era manha, um dia de terca-feira, uma manha cheia de expectativas, uma manha
que daria luz a uma nova aurora, dificil perceber que tantas auroras nascem ¢ morrem
sem que sejamos capazes de ver ou ouvir essa explosao de sentido. Nessa manha encon-
tro a freira, Irma Esmeralda, para uma entrevista, para uma conversa, para ouvir ¢ para
escutar aquelas narrativas, sobre cura, sobre Reiki, sobre infancia, sobre familia, sobre
perddo, sobre excesso de falar, sobre escassez de falar. Enquanto aguardo, sentado no
patio da casa onde residem as religiosas da ordem de Sao José de Chamberry, leio um
livro sobre mistica judaica chamado Shem ha’Meforasch( nome que brilha como fogo)
de autoria de Deepak Sankara Veda, enquanto isso Irma Mercedes atende uma paciente,
que veio receber uma aplicacao de Reiki, essa paciente estava acompanhada de sua mae,
que momentos antes recebera uma aplicagdo de Reiki, cada sessdo parece durar por vol-
ta de mais ou menos 45 minutos, ndo ¢ permitido observar as sessdes, para se evitar
constrangimento para as pacientes. A casa ¢ muito silenciosa, muito vento, muito verde,
passarinhos cantando, ainda ¢é possivel sentir ar agradavel que sentimos logo que ama-
nhece, curioso s3o quase dez horas e esse ar prazeroso ainda perdura, essa parte de Ma-
rituba parece resistir ao ritmo acelerado de uma cidade que sofre, dolorosamente com as

transformagoes urbanas.

Uma fragrancia comeca, lentamente, a se impor, impregnando o ar com um doce
cheiro, suave e prazeroso, ¢ um 6leo aromatico, composto de especiarias, parece predo-
minar em sua composi¢do a delicada, sagrada e terapéutica mirra. Uma musica ao fun-
do, sons de natureza como, cachoeira e passaros cantando, essa musica se sincretiza
com aquilo que observo do patio. Tanto o 6leo quanto a musica veem da sala onde a
irma faz os atendimentos de Reiki, anteriormente era uma garagem, bem espagosa que
agora servia de espago para aplicagdo de Reiki. Esse ambiente calmante, atenua a ansie-
dade para a entrevista, paciéncia e calma, o tempo ali é experimentado cuidadosamente,
como um texto antigo que precisa de paciéncia para ser penetrado. Quando de dentro
daquele espaco era possivel sentir-se fora do tempo acelerado, um dentro que me reve-
lava um fora, bem senti as palavras de Fernando Pessoa, ¢ sua licdo sobre o fora de cada

dentro, oximoro, experiéncia mistica da linguagem.

“Estou hoje perplexo, como quem pensou e achou e esqueceu.
Estou hoje dividido entre a lealdade que devo

A Tabacaria do outro lado da rua, como coisa real por fora,
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E a sensagdo de que tudo ¢ sonho, como coisa real por dentro. ” (Fernando Pes-

s0a:1960)

Aqui o paganismo existencialista de Alvaro de Campos nos transporta para uma
dimensdo mistica da linguagem, uma linguagem que se volta para fora, ndo em busca de
um encontro como o Divino transcendente, mas uma dimensao que transcende na pro-
pria linguagem, “fora” da linguagem que a leva para “dentro da linguagem”. Esse mo-
vimento de uma linguagem mistica desprovida e abandonada a si mesma, ¢ ainda uma
mistica da existéncia, um estranhamento daquilo que nos parece comum ¢ natural, mas
que também nos sufoca e nos constrange. Essa experiéncia na Linguagem de Fernando
Pessoa ¢ neste ponto muito aparentada da experiéncia antropolédgica da etnografia. Vol-
to entdo a etnografia, mas dela havia saido?

Pois, aquela casa tdo comum no seu aspecto exterior comunicava algo de estra-
nho, “exterior” que oculta, protege, secreta uma dimensdo de dentro, um interno desco-
nhecido, que me remete a um “fora”, um “recondito de fora”, estranhamento de sentir e
da linguagem, em uma casa tdo comum. Os gestos daquela freira aparentemente tdo
naturais, de nada eram naturais, eram sim puro simbolo, puro sincretismo entre o sagra-
do (Catolicismo) e o profano(Reiki), traducao se recriando e se reinventando, pura lin-
guagem. Seu semblante ¢ de uma mulher que aparenta muita idade, curioso essa aparén-
cia j& ¢ ocultacdo de si mesma, pois se olhamos de novo nos surpreende a juventude ali
velada, e vemos que a idade de ndo ¢ incompativel com a juventude, pois ela ¢ muito
mais jovem do que a idade falsamente lhe imputa.

Entramos no lugar onde sdo feitas as sessdes de Reiki, a irmd puxa uma cadeira
para que eu me sente, segundo ela ¢ uma cadeira mais adequada a0 meu tamanho, co-
megamos a conversar, eu retomo as conversas anteriores, entdo pergunto sobre as pes-
soas atendidas, ela me confessa que sdo muitas, ainda indago sobre os resultados, ela
entdo responde que algumas pessoas sao mais abertas tem uma consciéncia mais ampla,
ou simplesmente sao mais sensiveis a terapia.

O curioso ¢ que ela enfatiza que algumas pessoas sdo tdo abertas que tem visdes
durante as sessoes, pergunto sobre o conteudo das visdes, ela me diz que geralmente
envolvem luz branca ou cores, ou até mesmo paisagens, em alguns casos, ela me confi-
dencie que chega a se emocionar com o relato em forma de exclamagdes, por parte dos
pacientes. Inclusive, durante esta conversa, ela estava visivelmente emocionada, por

conta da senhora que havia recebido atendimento ainda pouco, disse ela: “ foi lindo o
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que aconteceu com essa senhora, senti que ela tem uma pureza e inocéncia, isso facili-
tou muito a terapia”, ouvindo esse relato, ndo posso negar que fiquei muito estremecido
emocionalmente, pois antes de conversarmos a senhora me cumprimentou com um
abraco e um beijo no rosto, era possivel notar que aquela senhora estava muito serena,
entendi como se algo muito agraddvel lhe ocorrera , mas depois dessa agradavel e ndo
muito tardia lembranga, retomo minha conversa com a irma, pergunto sobre se ¢ sempre
assim, ela entdo enfaticamente responde que ndo, pois existem pessoas muito embrute-
cidas, que levam varias sessdes para se abrirem, indago abrir como? Para relaxarem e
entrar em sintonia consigo mesmas, para entdo se sintonizar com a energia Reiki.

Pergunto como se da essa resisténcia, ela me responde que tem pessoas que nao
conseguem parar de falar durante a sessdo, esse ¢ um sintoma muito comum e muito
caracteristico nos dias de hoje, ela entdo cita um caso de uma senhora que ndo parava de
falar durante a sessao, tudo lhe roubava a atencao, tudo era motivo para falar, esse caso
segundo ela foi desses complicados, que depois da sessdo obrigavam a irma a conversar
com a paciente ¢ durante essa conversa ela descobria que aquela tagarelice tinha causas
familiares e sociais , pois a mulher era muito preocupada com a situacao dos filhos, de-
semprego, pobreza, alcoolismo na familia, ainda sobre essa paciente a irma disse que ela
falava tanto que nao conseguia ouvir a si mesma, disse ela: “ela ndo se escuta”.

Durante as conversas, penso que o problema da linguagem dos pacientes, aten-
didos pela Irma, ficou em relevo, visto que esse fenomeno era recorrentemente citado
como um “sintoma” de uma “desarmonia energética-social-mental”. Tomando isso co-
mo rastro, passei a indaga-la cada vez mais sobre a relagdo entre cura e linguagem, in-
clusive ela me disse que estava aplicando a técnica de ADI( Abordagem Direta do in-
consciente) como uma ferramenta auxiliar junto com o Reiki, esse elemento terapéutico
ajudaria no entendimento mais amplo da pessoa atendida, no sentido inclusive, de uma
visdo bem abrangente acerca, ela sempre enfatiza me nossas conversas que “o ser hu-
mano ¢ um todo”, essa sentenga encerra um aspecto totalizador e englobante do ser hu-
mano e consequentemente das doencas que o acometem e ai também se encontra a fonte
da cura.

Na tentativa de compreender as intengdes que levaram a Irma Mercedes ao cam-
po da satde, nas suas multiplas semanticas, insisto em perguntar sobre o modo como ela
se interessou por esse campo, ja em outros momentos ela tinha me falado sobre sua in-
fancia no Rio Grande do Sul e a importancia de exemplo do seu pai, que segundo ela

tinha um “dom” para as questdes ligadas a saude. Percebo nos relatos que da irma a
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importancia de sua Infancia, na infancia segundo ela muito dificil, quando se considera
a questdo material e financeira, mas a0 mesmo tempo uma infancia, muito feliz, digo até
que um tempo vivido e preenchido na sua plenitude, o pai da Irma é sem duvida o pro-
tagonista de sua saga de caridade e servigo ligados a saude. Fico feliz por ter acesso a
esse tesouro em forma de narrativa que me ¢ contado pela irma, memorias profundas,
cativantes, tdo agradaveis quanto o cheiro daquele 6leo com especiarias que havia senti-
do quando cheguei a sua casa. Aquela narrativa, aquele tom de voz, era como se uma
energia intensa, mais a0 mesmo tempo sutil se irradiasse daquela escrita oral.

Ela passa a me contar sobre a importancia do pai, homem de extremos emocio-
nais, tanto severo, mias ao mesmo tempo carinhoso, era como se ele fosse o coracao,
pergunto? E ela confirma que sim, ja sua mae era mais a cabega! Para ela o pai era mui-
to rigoroso na hora de corrigir os filhos, mas muito afetuoso e participante. Entdo ela
compartilha comigo que ele brincava muito com os filhos, segundo ela ele tinha consci-
éncia de que aquilo era importante, ela prossegue: “meu pai ndo tinha instrugdo era um
homem simples, mas tinha uma sabedoria que até hoje se causa admiragdo. “Também

3

ai o papel dos mortos se confunde muitas vezes como o dos  espiritos puros’. Além
domais mesmo € o espirito do morto que concede diretamente a revelacdo, esta implica
o rito inicidtico de morte, seguido pelo renascimento do candidato...” (Eliade:2002).
Podemos entdo estabelecer o que nos fala Eliade com a experiéncia de irma mistica de
irma Esmeralda, seguir o exemplo de seu pai, como ela diz, em sua narracdo sobre os
atributos magicos de seu pai , pois essa admiracgdo ela logo identifica como um dom de
Deus, faz-se possivel usar a nogao de xama para o pai de Irma Esmeralda, entretanto, o
espirito de xama, mestre irma Esmeralda que lhe auxilia na missdo de cura, ldgico que
ela em nenhum momento se expressa dessa forma, contudo na narrativa ela o narra co-
mo se fosse um xama ou um feiticeiro com grandes feitos reconhecidos em sua cidade.
A experiéncia xama do Pai de Irma Esmeralda ¢ transfigurada na linguagem da
cura por ela desenvolvida. Sua preocupagdo como os pacientes, em especial com aquilo
que falam, pois segundo ela as palavras sdo veiculos de energia, por isso a necessidade
de educar a linguagem, para nao falar coisas que tragam sofrimento as pessoas e a nos
mesmo, segundo ela somos nossas palavras somos nossas palavras. Segundo ela uma
palavra pode causar deformagdes na mente da pessoa, pode causar doengas, muitas pes-
soas sofrem pelas ofensas que receberam pela discriminagdo. O julgamento ¢ a pior
forma de palavra causadora de doencas, quando julgamos estamos entrando em uma

frequéncia de energia extremamente dificil de controlar, uma energia que deixa sequelas
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tanto naquele sobre quem o julgamento ¢ feito assim como sobre aquele que julga, jul-
gar tornas as pessoas insensiveis, segundo ela o julgamento nos desconecta da fonte do
amor. Podemos entender a relacdo entre as palavras e sua ressonancia no plano cultural,
as palavras sdo compreendidas como atos, expressos na linguagem. Ela ndo me d4 uma
lista das palavras, mas, s6 fala que s@o palavras negativas al go semelhante ao que me
foi dito por Mestre Olho de tigre que também enfatizou esse aspecto, s6 que ela me dis-
se o seguinte que qualquer ato mais grave comec¢a como uma palavra, a palavra ¢ gera-
dora tanto da doenga, mas também pode ajudar na cura, pergunto se ¢ por isso que con-
versa como seus pacientes, ela assente que sim, ndo sé conversa, mas deixa a pessoa
falar, pois ali ela ira conhecer os seus problemas. ““ Para o antropdlogo Edmund Leach, a
antropologia se preocupa coma s questdes da linguagem, no sentido de que a linguagem
¢ parte da cultura, por isso seu interesse pelos interditos sociais e culturais a linguagem,
isto €, pelo tabu envolvendo certas palavras e expressdes. Leach se concentra preferen-
cialmente nos chamados insultos verbais e nas associa¢des destes a categorias animais,
analisar esses insultos pode revelar aspectos interessantes sobre 0 modo como uma so-

ciedade esta estrutura culturalmente.

“ Discutir aspectos da linguagem como os limites de espaco a mim destinados aqui, ¢
como escrever uma historia da Inglaterra em trinta linhas. Proponho manipular um tema
especifico e ndo um tema em geral. Para os antrop6logos, a linguagem ¢ uma parte da
cultura, ndo como uma coisa em si propria. A maior parte dos problemas dos antropélo-
gos esta ligada a comunicag¢@o humana. A lingua ¢ um meio de comunicagéo ¢ o antro-
pblogo sente que pode ¢ deve ter em vista ambos 0os modos de comunicagdo ao mesmo

tempo. ” (Leach:1983)

Influenciado por uma compreensdo rigida do método estrutural, a andlise de
Leach sobre a linguagem e cultura ¢ determinada pela questdo da linguagem como
meio, aqui adotamos uma postura diferente, pois a linguagem ¢ compreendida muito
mais como médium, seguindo teoria mistica da linguagem que encontramos em Benja-
min, contudo a analise de Leach nos apresenta elementos interessantes para abordarmos
as questdes relativas aos tabus da linguagem, que aqui nesta tese estao ligados a questao
da mistica e da cura. Tenho aqui em vista uma comparagdo entre aquilo que me foi dito
por Irma Esmeralda em préatica de aplicagdo do Reiki. Segundo Leach um tabu no com-
portamento pode se expresso em uma palavra, ou seja, sob que circunstancias essa pala-
vra ¢ utilizada, pois como podemos pensar ela ndo perde seu poder classificatorio por
nao poder ser dita, oou por ser dita sob condigdes especificas, mas como ja nos mostrou

Austin (1990) as palavras ndo somente comunicam mensagens, mas elas sdo atos, nesse
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sentido hd modos de acdo na linguagem, a linguagem ndo se esgota como meio de ex-
pressdo das condutas.

Em Leach o interdito da linguagem sempre se da por uma logica binaria de opo-
sigdes, o que ndo implica que as palavras expressem ideias diferentes, pelo contrario
seus sentidos s3o complementares, pois expressam uma mesma ideia, nesse sentido o
uso cultural da palavra negativa aciona a estrutura na qual a palavra inversa lhe com-
plementa o significado. Assim quando se fala de Rainha em inglés ou prostitua, a apa-
rente oposi¢ao dos termos nao se efetiva no plano ideal, pois a ideia estrutural do signi-
ficado ¢ a mesma, pois de certa forma a inversao nao dispensa a contraparte do termo,
na experiéncia cultural da ideia a prostitua ou o homossexual masculino sdo um tipo de
rainha negativa. Segundo Leach os interditos da linguagem estdo fixados numa trama
antropologica, psicoldgica e linguista. Cabendo ao antropdlogo o papel de analisar o
funcionamento social do tabu. Mas, Leach classifica quebra do tabu ¢ entendida na so-

ciedade inglesa, por exemplo como obscenidade essa teria um aspecto ternario.
“ Em particular, posso observar que, quando tabus verbais sdo rompidos, o resultado ¢é
um fendmeno social especifico que afeta tanto o ator quanto seus ouvintes de um modo
bastante previsivel. Eu ndo preciso elaborar isto, aqui, ja que o idioma da obscenidade
cai em trés categorias: 1) Palavrdes — que comumente se referem ao sexo e a excrec¢ao;
2) Blasfémia e profanacdo; 3) Insulto animal — em que um ser humano ¢é equiparado a

um animal de outra espécie.” (Leach:1983)

Tomo aqui as andlises de Leach, pois elas talvez nos esclare¢am alguns aspectos
da recomendacdo de Irma Esmeralda no que se refere a dietética da linguagem, sua re-
comendagdo sobre ter cuidado com as palavras, pois elas podem causar problemas de
saude, evidente que a questao da cura ndo tratada por Leach, mas seu modo de estabele-
ce uma relagcdo entre tabus linguisticos e tabus culturais, buscando imbricagcdo entre
ambos. A linguagem obscena da qual Leach diz que os insultos fazem parte sdo eviden-
temente fruto da classificacdo discriminatéria efetivada por grupos hegemonicos na so-
ciedade, dessa forma um tabu da linguagem também patenteia uma flagrante dominagao
na linguagem por parte daqueles que exercem poder na sociedade.

Nesse sentido essa linguagem discriminatoria do tabu que tem sua eficacia man-
tida pelas relagdes de poder existentes em um grupo. Nesse sentido os tabus da lingua-
gem seguem a légica de classificacdo demonstrada por Mauss em “algumas formas pri-
mitivas de classificacdo, ou seja, o ndo dizer, ou dizer por ofensa ¢ uma forma de classi-
ficacdo e de localizar os grupos dentro da logica de poder que também ¢ a logica da

linguagem dominante. Adotando essa linha podemos entender que linguagem mistica de
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Irma Esmeralda ¢ oposta aos tabus de linguagem no sentido de Leach, pois sua pratica
pelo contrario pedir que o paciente cuide da linguagem ¢ de certa forma uma maneira de
quebrar o feitico desses tabus. O xamanismo na linguagem de Irma Esmeralda teria co-
mo um de seus efeitos fazer como que o doente perceba sua linguagem no cotidiana,
ndo a veja como um meio de comunica¢do, mas como um médium de comunicar-se a si
mesmo, ela me diz quando estamos esmos nervosos, triastes, alegres, isso fica visivel
nas nossas palavras quando conversamos com alguém, somos nos que estamos ali. En-
tendo isso como xamanismo, pois, pratica de irma Esmeralda est4 intimamente ligada as
conversas que antecedem as sessdes de Reiki. Nesse sentido seu xamanismo toma qual-
quer forma de interdito da linguagem como um sintoma de doenga na linguagem, evi-
dente que ela fala de palavras que devemos evitar, mas ndo porque elas sejam obscenas
no sentido de Leach, mas porque elas causam ofensas, pois Leach a nos mostra que os
insultos sdo interditos, mas que sao formas de classifica¢ao, no caso de Irma Esmeralda
evitar os insultos ndo seria forcar o tabu, mas, como compreendo uma forma de curar
na linguagem as condi¢des sociais do tabu. Falo por exemplo, quando ela fala de seu
trabalho com as jovens, todo seu trabalho no sentido da mulher ter um lugar garantido
diante da sociedade, assim como ela aconselha varias jovens a ndo serem dependentes
de uma relag¢do que as inferioriza diante dos homens, que elas devem ser independentes
e ndo se dobrarem aos preconceitos. De certa maneira Irma Esmeralda também cura
politicamente a linguagem das jovens da comunidade de Marituba que fazem parte do
grupo que ¢ por ela assistida junto a ordem de Sao José.

Fazendo uma reflexao sobre isso ela me diz que o importante era conversa que o
pai tinha com todos os filhos, essa experiéncia como observo foi fundamental para a
formag¢do da irma, uma experiéncia impregnada de linguagem e sentido, percebo que o
pai era um grande enunciador de sabedoria, mas um bom contador de histérias, isso
muito em decorréncia dos seus multiplos oficios , misto de ferreiro e inventor, o tempo
do trabalho se integrava como o tempo da experiéncia de linguagem, um trabalho que
era ludico, carregado que qualidades pessoais, um artesanato das coisas e da vida. Ele
era seu mestre xama. Para ele contar historia era como fazer novos brinquedos para seus
filhos. Percebo que hé essa integracdo entre o tempo do trabalho, da brincadeira, media-
dos pela experiéncia na linguagem, linguagem surgida da narrativa, era como se meus
ouvidos tivessem acesso a algo estranho, meus ouvidos ndo estavam acostumados aque-
le tempo, aquele texto, aquela linguagem narrada, descobri uma prazer diferenciado no

ouvir aquelas historias, foi como se tivesse descoberta uma ““ nova forma de ouvir” que
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ainda ndo ha via experimentado. Foi como se tivesse descoberto uma regido desconhe-
cida de meu préprio ouvir, um ouvir que ja foi perdido para a vida nos centros urbanos,
. 71 . . . .
algo como o que Simmel’ nos diagnostica como uma perda progressiva da capacidade
de perceber os vinculos que ligam a experiéncia individual a experiéncia coletiva, mas

ainda apontando o potencial de transcendéncia da mistica.
“Uma tendéncia no interior da religiosidade contemporanea requer, segundo me parece,
uma interpretag@o correspondente. Associo esta tendéncia ao fato, observado ha uma ou
duas décadas, de que um numero consideravel de personalidades espiritualmente avan-
cadas satisfaz suas necessidades religiosas por meio do misticismo. Em geral, pode-se
muito bem supor que todas elas cresceram sob a esfera de influéncia de alguma das
igrejas existentes. Mas, na medida em que se voltam para o misticismo, ¢ inconfundivel
uma dupla motivagdo. De um lado, as formas que fazem a vida religiosa transcorrer em
séries de imagens objetivas, substancialmente determinadas, ndo bastam mais a essa
mesma vida; de outro, o anseio desta Gltima ndo ¢ assim eliminado, mas apenas a procu-
ra de outras metas e caminhos. Para que estes sejam demovidos na dire¢cdo do misticis-
mo, parece decisivo antes de tudo que os contornos firmes, que as fronteiras bem deter-
minadas da forma religiosa sejam suprimidas. Aqui, hd uma divindade que ultrapassa
toda figuracdo pessoal, sentida afinal como particular; ali uma vastiddo indeterminada
do sentimento religioso, que ndo depara com nenhuma barreira, ¢ seu aprofundamento
numa infinitude sem formas; acola, esse sentimento se desenvolve apenas a partir do an-
seio da alma, transformado em forga. O misticismo parece ser o ultimo refigio das natu-
rezas religiosas que ainda ndo conseguem se desligar de toda formulagdo transcendente,
mas apenas — de maneira por assim dizer preliminar — de toda formulacdo determinada,

estabelecida substancialmente. ” (Simmel: 20013)

Vemos aqui que para Simmel a religido perde seu poder de submeter a religio-
sidade humana, que entendo como ser -mistico. Esse processo de autonomizacdo da
mistica nos demonstra que a religido extrai muito de sua for¢a simbodlica da domestica-
¢do da mistica, ou daquilo que Simmel chama de religiosidade. Sem duvida a religiosi-
dade encontra na religido solo favordvel para seu desenvolvimento, ao pre¢o de se sub-
meter ao poder religioso, contudo, podemos ver na modernidade a mistica se autonomi-

za em relacdo a religido, seus simbolos agora se voltam para uma experiéncia na qual o

' “Nio ouso afirmar sem reservas que o primeiro grupo de fendmenos nessa patologia da cultura — o
retardo do aperfeicoamento das pessoas em relagdo ao das coisas — oferega uma perspectiva de cura. Ha
aqui provavelmente uma autocontradicdo da cultura que ¢ inseparavel de sua essé€ncia pois ela significa,
afinal, que o aprimoramento dos sujeitos passa pelo aprimoramento do mundo dos objetos, e como esse
mundo dos objetos ¢ capaz de um refinamento, uma aceleragcdo e uma expansao ilimitados, ao passo que a
capacidade dos sujeitos particulares ¢ inevitavelmente parcial e restrita, ndo vejo como se poderia em
principio evitar o surgimento de uma disjuncdo, de um estado de simultanea insuficiéncia e saturacdo.”
(Simmel:2013)
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individuo ¢ capaz de formular uma sintese precaria, um sincretismo de crengas, criando

uma experiéncia baseada na reelaborag¢ao do sagrado selvagem.

“A linha mais profunda de desenvolvimento — seja ela contraditoria em si e eternamente
distante de sua meta ou ndo- me parece, entretanto, impelir a dissolug¢do das conforma-
¢Oes da crenga na vida religiosa, na religiosidade como modulagdo puramente funcional
do processo vital interior, a partir da qual essas formulagdes surgiram e ainda surgem.
Até agora, a mudanca da cultura religiosa se realizou tal como tem sido demonstrado
aqui: uma determinada formagdo da vida religiosa, totalmente adequada em seu surgi-
mento as forgas e tragos essenciais desta ultima, se enrijece pouco a pouco na medida
em que se exterioriza e se estreita e ¢ suprimida por uma forma nascente, na qual o di-
namismo ¢ a orientagdo atual do impulso religioso sdo novamente vividos de modo
imediato; ou seja, ¢ ainda uma configurag@o religiosa, uma série de contetido de crenca,
que substitui a configuracdo obsoleta. Mas, agora, para um nimero de pessoas em todo
caso muito grande, os objetos transcendentes da crenca religiosa foram radicalmente

eliminados — sem que com isso sua vontade religiosa deixe de existir. (Simmel:2013)

O texto de Simmel ndo ¢ precursor de nenhum tipo de “reencantamento do
mundo”, tese que acredito passa longe tanto de Weber quanto de Simmel, mas o diag-
noéstico de Simmel ¢ menos pessimista que o De Weber, Simmel identifica essa nova
postura do homem em relagdo a religiosidade como similar aquela do artista plastico na
busca de novas formas de expressar na obra seu modo de experienciar o mundo, fazen-
do da vida seu valor principal. O diagnostico de da vida religiosa na cultura moderna,
realizada por Simmel ¢ de extrema atualidade quando consideramos a flagrante crise da
religido, e a emancipagdo de formas misticas de religiosidade que ndo ser pautam por
um vinculo de identidade denominacional, ou pela defesa de um dogma ou doutrina, ou
seja, a instituicdo religiosa ndo consegue dar conta do impulso do individuo por novas
formas de experiéncia de si mesmo na dimensdo empirica de seu ser-mistico. Em outros
termos, podemos dizer que os simbolos da religido que sao fruto da religiosidade misti-
ca que foi expropriada dos individuos e tutelada pela classe sacerdotal para fornecer
energia simbolica e legitimidade &s instituicdes sdo agora reapropriadas pelos indivi-
duos ndo para que esses criem novas seitas que posteriormente se transformem em no-
vas igrejas.

Aqui se trata do individuo na busca pelo seu ser-mistico e esse movimento passa

, L. 72 .. , - ~ , . e~
pelas praticas de cura’” espiritual, ou cura mistica em que ndo serd o poder da institui¢do

72« Curar significa, neste caso, harmonizar as energias do corpo de maneira que elas ressoem com as
mais amplas forcas e leis da natureza. As técnicas de crua se constituem, assim, de manipulagdes, isto &,
de intervengdes do © curador’, através de trabalho sutil, no nivel fisico-energético, com finalidade de re-
mover obstrugdes que impedem a operagdo da lei harmonial. Os corpos devem vibrar para renovar as



243

que efetivard o dom ou o milagre da cura, mas o doente-mistico vera em si a possibili-
dade da cura como uma obra de arte, como uma possibilidade de ser diferenciada da-
quela de sua condigdo. Também nio se trata de dizer que no plano do simbolismo a
religido como forma estruturar e ajustar a visdo de mundo dos grupos ndo tem mais esse
poder, cabe agora ao individuo compor a sua paleta de valores, escolher sem nenhum
imperativo ético a sua conduta de vida, pois avida € o seu valor que transfigura, trans-
cria todos os valores. Nesse sentido a mistica como religiosidade tem como modelo,
que na verdade ¢ um antimodelo, a arte. Isso se d4 porque aqueles objetos transcenden-
tes da crenga foram eliminados, mas a vontade religiosa permanece, isso significa que a
vontade livre para inventar novas formas de crencga, ou seja, o crente agora nao depende
de nenhuma grade interpretativa parasse fixar, mas a crenca se torna um fazer artesanal.
O sincretismo, nao se da em nivel simbolico institucional, mas no nivel de uma
vontade transcriadora que nao se baseia em nenhum imperativo modelador da vontade,
estamos em face daquilo que Bastide chamou de o Sagrado Selvagem, um sagrado in-
docil, averso a qualquer forma de tutela da vontade e da busca do sagrado ou se suas
formas de manifestacdo da experiéncia do sagrado. Olhando essa perspectiva que nos
apresentada vemos o potencial transgressor e rebelde da religiosidade mistica frente.
Essa visdo também ¢ incompativel com a nog¢do de relacdo dos individuos que adquirem
bens simbdlicos de salvacdo num campo religioso estruturado, ndos e trata de um da
satisfacdo de um desejo religioso. Os casos aqui estudados vao na dire¢do da busca de
salva¢do ndo como um bem simbdlico produzido pelas religides e ou igrejas, mas uma
percepcao de que a religiosidade € responsabilidade daquele que cré, ou seja, ele ndo se
expressa através de uma linguagem religiosa, mas em ele busca na linguagem a experi-
éncia de seu ser enquanto religiosidade como pensa Simmel, e que eu chamo de ser-
mistico. Se seguirmos a reflexdo de Simmel como vimos até aqui podemos pensar que
esse antimodelo baseado na vontade mistica pode se articular a outras esferas valorati-
vas da vida como a politica, buscando nesse sentido uma transformacao radical da acao
politica, assim o sentido visado da a¢do ndo poderia ser tipificado, mas irromperia na
vida politica enquanto inveng¢do e transcriacao da acdo politica, uma politica que nao
tivesse contornos econdomico-religiosos, mas agdo politica ancorada na mistica e na arte,

como formas de criacao e invengao do novo.

forcas naturais de acordo com as leis cdsmicas e, se necessario, uma intervengao ativa deve ocorrer para
‘tornar a natureza mais natural’, por que a harmonia deve ser ajudada. Entre alguns exemplos dessa medi-
cina vibracional podem ser citados: Reiki, Cristal Healing, ¢ o uso de remédios Vibracionais. ” (Ama-
ral:2000)



244

“Mas, a vida que vigora nesta ltima, manifestada em geral na emergéncia de novos de
novos e adequados contetidos dogmaticos, ndo se sente mais devidamente exprimida na
confrontacdo total entre sujeito crente e um objeto que se cré. Na situag@o final visada
por toda essa mudanga de animo interior, a religido se realizaria como uma espécie de
figuracdo imediata da vida; ndo, por assim dizer, como uma melodia individual na sin-
fonia da vida, mas como a tonalidade na qual esta se desenrola por inteiro; o espaco da
vida, preenchido por todos os contetidos mundanos, pela acdo e pensamento e pelo sen-
timento, seria permeado em tudo isso por aquela unidade interior unica de humildade e
elevacdo, tensdo e paz, perigo e consagracdo, que s6 podemos chamar de religiosa; e ¢
na propria vida assim conduzida que seria sentido o valor absoluto que , no passado, pa-
recia advir a essa vida pelas formagdes singulares nas quais ela se exprimia, pelos con-

teudos de crenga particulares nos quais ela se cristalizava.” (Simmel:2006)

Vemos entdo que as transformagdes na vida religiosa segundo Simmel atingem
diretamente 0 modo como agora sdo vividas as experiéncias, a dicotomia religido e
mundo ¢ completamente abandonada. A religido ndo consegue mais criar os vinculos de
significado que permitiam ao fiel uma desvalorizacdo do mundo e, consequentemente
uma valorizagdo do mundo espiritual, mundo da alma, propriedade do poder das simbo-
lico e espiritual da Igreja, agora o individuo cré que o acesso a esse mundo ndo se da
pela crenca objetos da fé religiosa na Igreja, ele experimenta esse territorio espiritual no
mundo e na sua vida, fazendo assim sua propria teodiceia. O diagndstico de Simmel
imerge a experiéncia mistica na profundidade do ser individual, esse agora age como
uma artista pléstico fazendo obras de crenca, como bricolagens de simbolos, dobraduras
de significados, mosaicos de crengas, sincretismo-traducdo na linguagem, artesanato
mistico.

Todos os casos aqui narrados demonstram esse quadro expresso por Simmel, é o
que estamos vendo no caso de Irma@ Esmeralda, ainda que seja uma freira, ligada efeti-
vamente a uma ordem religiosa, ainda que seu trabalho se dé em espacos fisicos manti-
dos pela Igreja Catolica, ainda assim ela pratica uma forma mistica de experiéncia da
espiritualidade, ou seja, a sua espiritualidade ndo advém de sua identidade religiosa, ou
da posicao que ela exerce frente a Igreja Catolica. A identidade como referéncia religio-
sa lhe ¢ completamente incabivel, ela experimenta seu ser-mistico para além dos limites
da religido, e isso como vemos ¢ uma transfiguragdo de suas experiéncias vividas desde
a infincia, a cura ndo ¢ um oficio, a cura ¢ uma obra de vida, na qual ela comunica seu

ser-mistico a outrem.
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“Nao se trata de algo como a assim chamada ‘religido secular’. Pois também ela se ain-
da esta presa a conteudos determinados, s6 que empiricos em vez de transcendentes;
também ela canaliza a vida religiosa para certas formas de beleza e grandeza, do subli-
me e de comogao lirica — fundamentalmente, ela vive dos restos da religiosidade trans-
cendente, que continuam atuando de maneira velada; ¢ um obscuro intermediario. Aqui,
porém, a religiosidade estd em questdo como um processo imediato de vida abarcando
todas as suas pulsdes, um ser, ndo um ter, uma devogdo que quando possui objetos se
chama crenga, mas ¢ um modo pelo qual a vida se realiza a si mesma, e ndo um apazi-
guamento de suas necessidades a partir do exterior — assim como o pintor expressionis-
ta ndo satisfaz sua necessidade artistica pela adaptacdo a um objeto externo- , busca-se,
desse modo, uma vida continua numa camada profunda na qual ela ainda nao se frag-
mentou em necessidade e satisfagdo e , portanto, ndo precisa de nenhum ° objeto’ que
lhe prescreva uma forma determinada. A vida quer expressar-se imediatamente como
vida religiosa, ndo como numa lingua com vocabulario dado e sintaxe prescrita. Numa
formulag@o que s6 na aparéncia ¢ paradoxal, seria possivel dizer: a alma quer manter

sua fé, a0 mesmo tempo em que perdeu a crenga em todos os contetdos determinados e

predeterminados”. (Simmel:2006)

Continuando no ensaio de Simmel sobre Conflito da cultura moderna, o pensa-
dor alemao nos mostra que essa forma maneira mistica de experienciar a vida se ancora
na experiéncia da arte. Nesse sentido a religiosidade, a mistica ndo se contenta com as
sinteses feitas pela realidade social e religiosa, o individuo mergulha na profundidade de
sua vida, a religiosidade imune a qualquer apelo de principio de realidade, o individuo
viveria a experiéncia mesma de seu viver fazendo disso seu valor transcendente. Enten-
do que Simmel quando fala de uma lingua estd evidentemente pensando na funcio da
linguagem como comunica¢do e ndo da linguagem como uma manifestagao da esséncia
espiritual do homem como vimos em Benjamin. A linguagem ¢ também uma forma de
expressionismo, vimos isso em Borges em Fernando Pessoa. Especialmente em Fernan-
do Pessoa o simbolo ndo ¢ meio, mas ¢ médium, a vida do autor de Mensagem ¢ simbo-
lo de sua poesia e de sua prosa, prosa nao escrita, mas vivida em sua vida por meio das
pessoas criadas por seu modo alquimico de poetar, ser-mistico feito poesia. Pensemos
nos misticos que aqui estudamos e que transfiguraram sua vida por meio de suas narra-
tivas misticas e poéticas, inscritas na linguagem de suas vidas. Pensemos tudo isso que
foi falado na continuidade da narrativa de irma Esmeralda.

Descubro em mim um prazeroso “ouvir selvagem” que s6 podemos desfrutar por
meio da narrativa, estava ali diante meu “ouvir-selvagem”, por esse outro ouvir me con-

frontou com um outro eu como “outro-ouvir”. Quanto mais a Irma narrava, quanto mais
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profundamente tinha contato com as tramas daquele tecido de vida e de experiéncia,
mais eu via a articulagdo entre a memoria da infancia narrada com as suas falas sobre a
saude e a doencga, ao me contar sobre sua histdria via o quanto a heranga oral de seu pai
lhe direcionara os rumos de sua vocacdo, ndo apenas religiosa, mas também ligada a
cura.

No que me narrava ela me falava sobre a importancia de conversar com o0s paci-
entes, como isso lhe dava acesso ao intimo de sua paciente, uma forma de confissao,
fundamental para a pratica terapéutica do Reiki, isso segundo ela lhe ajudava na prepa-
racdo de sua mente quando fosse aplicar o Reiki, como se narrar fosse um relato nao sé
da mente, mas também do corpo, isso muito se assemelha a pratica de meditagdo budis-
ta, aquela era também uma confissao do corpo, o corpo que fala sobre a doenga, mas
também que aponta para a cura, isso se articulava a terapia Bioenergética, técnica que
ela usa tanto na Pastoral da Saude , assim, como nos atendimentos na casa da ordem.
Sim ambas as praticas estavam integradas e articuladas, uma traduzindo a outra como
uma tecnologia de linguagem de acesso a alma, era nesse sentido o entendimento de que
0 corpo constituia uma unidade vital com a mente sem nenhuma precedéncia da mente
sobre o corpo, pois o corpo ¢ também mental. Como nao pensar na mistica que se tecia
ao meu redor me como uma manta envolvente macia, pois ouvir aquelas lembrangas foi
como estar de volta, foi como me sentir em casa em um lugar em que jamais estive.
Uma casa ou um labirinto, dificil distinguir uma coisa da outra, a narrativa a0 mesmo
tempo que me levava as memorias como chave da constitui¢do da irma como uma agen-
te da saude e do cuidado, essa mesma narrativa também leva a um labirinto com varias
entradas visiveis e poucas saidas , dado talvez ao seu formato circular e espiralado, pois
aquelas conversas me revelavam o potencial ambiguo da linguagem como elemento
causador da cura e da linguagem, ambiguidade como aquela da linguagem ambigua e
paradoxal da mistica, neste sentido observa-se uma mistica neste discurso da Irma, aces-
sar a sua memoria ¢ acessar ao seu mistério como causa de sua individuagdo, digo eu
como curadora da saiude e da linguagem. Prossigo nesse labirinto, guiado ndo Ariadne,
mas por Higia.

A irma me fala como eram agradaveis os invernos de sua infancia, as brincadei-
ras com os irmaos, principalmente a participagdo com maestria de seu pai, ele foi fun-
damental para as escolhas no campo do cuidado com o outro e na satde, ela observava
que ele era muito procurado pelos vizinhos era como se ele tivesse solugdo para os pro-

blemas que envolvessem concertos de maquinas e de gente, sim pois ele também como
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conhecedor das plantas era capaz de tratar doencas de varias causas, mas também era
capaz em sua oficina de concertar os mais variadas maquinas, desde aquelas usadas no
afazeres da casa assim como aquelas usadas nos trabalhos do campo.

Mas, segundo a irma esse homem tao cheio de industriosidade possuia um tem-
peramento muito forte, demonstrava afeto e raiva com a mesma intensidade, nos mo-
mentos em que ele precisava corrigir os filhos era muito severo, inclusive segundo a
Irma um momento desses a marcou muito, pois segundo ela, quando ele corrigia os fi-
lhos, antes ele conversava sobre o que originou essa correcao, entretanto houve uma vez
em que ele a corrigiu sem dizer o porqué dessa punicdo. Isso segundo ela a marcou pro-
fundamente e a incomodou durante toda a sua vida, até que em um momento da sua
vida adulta ela teve a oportunidade de confrontar o pai sobre esse momento, pergunto
quando foi essa oportunidade?

Ela me diz que foi num momento extremante importante para a familia, foi no
aniversario de 50 anos de casamento dos pais dela, ela disse que essa festa durou mais
de um dia, mas no ultimo dia de festa segundo ela foi reservado para a familia, houve
um momento em que cada um teve a liberdade de dizer algo que lhe causou desconforto
durante a vida em comum com os pais, todos falaram, inclusive os pais, nada ficou sem
resposta, quando a irma toma a palavra ela se queixa ao pai do tinico momento em que
ficou entristecida com ele, pois segundo ele a puniu sem lhe dar uma explicagdo e aqui-
lo lhe causava muito mal, pois ela considerava aquilo como uma injusti¢a, o clima de
descontra¢do ajudou a atenuar esse momento de tensdo, mas segundo ela foi um mo-
mento decisivo, pois , mesmo ndo sendo facil o pai lhe pediu perdao e ambos se perdoa-
ram.

Aquele momento foi muito interessante, pois segundo ela aquilo que a incomo-
dou e machucou durante tanto tempo havia sido resolvido ali, ou seja, ela me relatou
uma cura pela linguagem, ali ela conseguiu “purgar” sua linguagem, ou melhor harmo-
niza-la, e a interpretacdo feita por ela a luz do Reiki e do perddo fizeram com que ela
compartilhasse aquele evento, algo que me surpreendeu muito, parecia que aquela mu-
lher tinha atingido um nivel de serenidade que eu ja mais havia observado, ali ndo havia
sinais exuberantes de santidade, mas uma mulher consciente da sua missdo, sem fazer
disso um simbolo de proselitismo, pelo contrario.

Depois disso, pergunto como isso esta relacionado com o Reiki, ela diz que nos
somos uma continuidade, entdo aquele memoria dolorosa era algo presente, na alguma

coisa tinha que tinha ficado confinado no passado, mas algo vivo, que lhe causava dor e
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sofrimento, entdo segundo ela o Reiki possui esse poder de nos fazer lembrar daquilo
que nos causa sofrimento, atingindo principalmente a mente e a linguagem, isso ela con-
firmou, e que se transforma em doenga, o proprio discurso da pessoa doente demonstra
isso, o ser humano segundo ela perdeu a capacidade de escutar, digo eu de dar sentido
ao ouvir, ela concorda. Assim como percebi o Reiki ajuda a pessoa no processo de auto
curar, sim minha fungdo e somente servir de condutor para que a energia seja tocada,
mas para isso se faz necessario um conjunto de sessdes, quando conversei com o mestre
de Reiki, Olho de Tigre fez esta observa¢do, com dez sessdes j& comegamos a Vver os
efeitos, esse nimero ¢ necessario para que os bloqueios sejam retirados, mas existem
pessoas que precisam de mais, pois s3o pessoas muito duras.

Mas, as aparéncias enganam ela me conta dois casos retirados de sua memoria e
que ela integra no seu modo de interpretar e traduzir o Reiki, no caso do falta de lingua-
gem como sintoma de doenca, ela narra o episodio ainda de sua vida com os pais, se-
gundo ela sua mae era muito prestativa , no sentido de se preocupar em ajudar os vizi-
nhos, ela segundo ela a mae tinha uma vizinha com um comportamento muito peculiar,
0 que despertou certa preocupag¢do na mae da irmd Mercedes, segundo ela a sua mae
comentou que estava muito preocupada com essa vizinha, pois parecia que ela estava se
distanciando das pessoas ¢ se isolando. Isso fez com que ela, em uma visita, falasse des-
sa preocupacao a vizinha, que segundo me narrou a irma era alguém muito participativa
na vida religiosa.

Quando a mae da irma Mercedes lhe externou essa inquietacao, a vizinha entao
lhe surpreendeu afirmando que estava muito bem e que se encontrava com Deus através
do siléncio, disse ela: “¢ o momento que contemplo a natureza o céu, as arvores, Deus
estd em tudo isso”. A irmd me conta com um sorriso que isso pegou a mae dela de sur-
presa, ela pensou ter ido até 14 para ajudar, mas saiu de 14 com uma li¢do de vida e de
espiritualidade.

Parece que esse evento ¢ também usado pela irma em sua pratica de satide con-
sigo mesma e com 0s outros, ela sempre insistiu que ha uma mistica que se confunde
com a beleza e com Deus que pode ser contemplada e vivida por meio de um olhar mis-
tico sobre a natureza. Entao aprendo com a irma que nem sem sempre o siléncio ¢ sin-
toma, ou sinal de doenga, pode ser inclusive um elemento terapéutico que nos conecta
com Deus, sim observo que nesse sentido o siléncio pode ser um momento de harmoni-
zacdo da linguagem, lembro entdo dos espagos em branco muito recorrentes, na poesia

de Fernando Pessoa e penso que talvez como 14 na escrita poética o espago em branco
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na narrativa, o siléncio, talvez tenha esse poder restaurador, logo depois da descarga
curativa.

Na fala narrativa como na escrita poética pode haver um momento de nova har-
monizacdo da linguagem depois de sua cura, ou seja, um momento de alivio e frescor,
momento em que a linguagem do curado se abre para a linguagem da cura, nova experi-
éncia de ser na linguagem. Tudo ali se d4 como se aquele que ouve a narragdo aprendes-
se uma nova lingua que o fard compreender de outra maneira sua propria linguagem,
efeito semelhante ao poeta quando cria uma nova configuragdo da linguagem por meio
da poesia de depois da invencdo de um novo arranjo de linguagem, e por semelhante
modo o faz o mistico quando cria um mundo novo de sentido por meio da daquilo que
nao pode ser dito, ambos rompem a barreira da linguagem hodierna e se dao a lingua da
linguagem.

Mas, a conversa ainda ndo havia terminado, e eu nem imaginava que um tema
aparentemente tdo inusitado surgiria, mas esse tema estava em consonancia com tudo
que havia sido dito até aquele momento, depois de me narrar a historia de sua mae e de
sua vizinha a Irma me surpreendeu com a historia de um outro morador de sua cidade,
tratava-se de um senhor muito querido pela comunidade , um homem extremante sim-
ples, mas de uma devogao admiravel, segundo ela, ele era uma dos que participavam de
todas as procissdes, inclusive aquelas que aconteciam no inverno, um pouco antes de
amanhecer.

Num daqueles dias, logo ap6s uma procissdo, este senhor voltou para sua casa
como de costume, e ndo muito depois foi anunciado que ele havia se suicidado por en-
forcamento, para minha surpresa a irma disse que o suicidio ¢ um mistério, pois segun-
do ela, aquele homem era muito querido pela comunidade e muito consciente de sua fé e
devocgao, ela me disse que respeita muito as pessoas que tiram a propria vida e opta por
ndo julgar, segundo ela ¢ uma, analisando aquele caso foi uma opgao, inclusive ética,
mesmo nessa penumbra podemos especular algumas coisas, mas, o que de fato o moti-
vou j& mais sabermos, mas para ela aquele ato pode ter sido inclusive por um estado de
elevada consciéncia, como se naquele momento ele estivesse tdo bem que tivesse pon-
derado que a unica forma de prolongar aquele estado era fazer sessar a existéncia fisica,
mas sdo sO especulagdes, relembrou. O importante disso é que, segundo ela, a partir
desse caso ela passou a ver o suicidio de uma outra maneira, pois aquele homem nao se

enquadrava em nenhum quadro tipico de depressdo, ou coisa parecida, ¢ esse caso foi
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marcante, me marca € me faz pensar sobre a vida até hoje, foi o que ela me disse em
tom de saudade e de estremo respeito por esse homem tdo querido e tdo devotado.

Depois entdo, perguntei como ela relacionava isso tudo com o Reiki, ela me ex-
plicou que a vida jamais cessa, a energia que ndés somos ¢ eterna, a morte ndo existe,
nesse momento ela citou o milagre da ressureicdo como elemento singular do milagre
da vida. Pergunto entdo sobre a reencarnagdo ela disse que ndo acreditar nessa ideia,
pois passar a vida, pagando pelo que se fez em outro momento seria algo atormentador e
nem um pouco misericordioso da parte de Deus, segundo ela a vida ¢ uma continuidade
e a experimentamos de varias maneiras, mas a vida ¢ um mistério.

Dessa maneira, logo percebi que estava diante uma contadora de historias que
sabia manejar muito bem a palavra narrada, adquirida através de sua experiéncia de vida
como se nela houvesse uma integragdo entre o “querigma’ e a narracdo, de uma forma
muito interessantes aqueles contos da Irma Mercedes trouxeram a tona aquelas subjeti-
vidades que conviviam na sua memoria e que foram redimidos através daquilo que era
narrado, sim aquelas subjetividades que um dia foram pessoas, foram de alguma forma

curadas e salvas por meio daquela narrativa que parecia um ritual, ritual da palavra.

Naquele dia, resolvi entdo compartilhar algumas experiéncias pessoais com a
irma, aquela que ouvira anteriormente me inspirou € me encorajou a compartilhar algu-
mas experiéncias pessoais que me incomodavam muito, vi naquele momento nao um
interlocutor da pesquisa, mas uma pessoa portadora de uma palavra que poderia me ori-
entar, como uma terapeuta, me vi como um paciente que precisa se compreender antes
de ser curado. As palavras dela foram: “ndo se culpe pelo que passou siga seu cami-
nho”, palavras simples sem muito apelo persuasivo, apenas isso. Entdo ela disse: - se
ndo for assim a vida ndo anda, vocé precisa continuar. “Armazenar coisas negativas
paralisa o curso da vida”, de alguma maneira a minha linguagem se encontrou ali numa
situacdo que dava o que pensar, o narrador-participante estava diante de um narrador-
linguagem, como se ali estivesse diante de uma epifania da linguagem, como se alguém
pudesse enquanto personagem encarnar € significar a propria linguagem, ndo alguém
que dela faca uso para comunicar algo, mas ali a linguagem se revelou como ser e como

pessoa.
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O Lotus Amarelo e o Dragdo: Mestre Lotus Amarelo, um xama auxiliado por

extraterrestres e dragoes.

Foi uma vez, em tarde chuvosa de janeiro, que conheci o mestre do Létus ama-
relo, assim o chamo, pois, esses dois elementos sobressaem na busca pelo sagrado. Ele
estava a minha espera: ja haviamos marcado uma conversa, eu o conheci nessas andan-
cas a procura de misticos e terapeutas holisticos que agora vejo sdo a mesma e Unica
coisa. Comegamos nossa conversa em seu apartamento, logo que entrei fui envolvido
por uma nuvem de fumaga, incensarios cheios de especiarias, mas uma se destacava: era
um incenso de 16tus, um cheiro muito carateristico, mas também senti um leve toque de

incenso de lirio. Tal mistura de odores me causou um misto de calma e entorpecimento:
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sim, parecia que aquela fumaga que se desprendia do incensario formava um tipo de
escrita que iria compreender, mas isso talvez ja fosse o efeito inebriante do 16tus e do
lirio, juntamente com outras especiarias.

Uma casa simples, sem muitos adornos, uma mobilia modesta, mas extremamen-
te pratica, tudo ali tem que funcionar, parece mais um ambiente de trabalho do que um
lar, mas era um, pois o fogo da “lareira” estava la. Proximo a porta, proximo ao incensa-
rio, estavam algumas velas coloridas, uma na cor verde, na cor violeta, e outra na cor
vermelha. O ambiente transparecia muita calma, quando entrei me sento em uma cadei-
ra, fico préximo da mesa das refeigdes, mas também uma mesa de estudos, muitos li-
vros e papéis cheios de anotagdes, parece que aquela mesma mesa na qual se servem os
alimentos para o corpo também sao servidos os alimentos para a alma.

Mestre Lotus Amarelo ja ¢ um pouco idoso, talvez um pouco mais de sessenta
anos, mas um homem que demonstra muita forga, estatura média, cabelos j4 um pouco
grisalhos, uma voz marcante, clara e enfatica. Observo que sobre uma pequena mesa
estdo alguns ornamentos, que depois fico sabendo que ndo sdo somente ornamentos,
mas instrumentos que tém um significado mistico e mégico: pedras, simbolos, pequenos
bibelds. O lugar ¢ muito arrumado, parece um altar improvisado, estrategicamente posi-
cionado frente a mesa de jantar, de modo que quem esta a mesa pode visualizar esse que
chamo de um pequeno altar improvisado. A porta que dé para a sacada principal é ador-
nada com cortinas, em tom de azul, um azul como de safira: aquilo transmite uma certa
harmonia e se coaduna bem com a sala pintada de cor branco gelo. E um ambiente de
muita harmonia, acredito que ali ndo ha como ficar distraido, pois tudo esta de acordo
com uma ordem, e a visdo ndo fica ociosa em busca de novos elementos, pois o princi-
pal adorno daquele ambiente ¢ a simplicidade.

Nossa conversa comec¢a de maneira muito livre, sem nenhum condicionamento
metodoldgico, apenas uma troca de experiéncias por meio de narrativas compartilhadas.
Fico muito interessado na pratica terapéutica realizada por ele, pois foi assim que fiquei
conhecendo seu trabalho, ele me fala que seu principal instrumento de cura ¢ o amor, o
amor nos faz buscar o conhecimento e por meio dele encontramos a verdade. O amor ¢
a verdadeira cura, pergunto se ele ¢ vinculado a alguma igreja ou confissdo religiosa, ele
me diz que ja participou de varias, mas ndo se considera vinculado a nenhuma religido,
ele diz que sua religido ¢ a do amor ao préoximo, no exercicio sincero da caridade.

Pergunto se ele estava em algum atendimento, ele me responde que estava vol-

tando da casa de uma pessoa que estava precisando de seu auxilio espiritual e terapéuti-
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co. Pergunto qual a idade deste paciente, mestre Lotus amarelo fica um pouco descon-
fortavel, penso que minha pergunta foi muito invasiva, mas ele responde mesmo assim:
fala que se trata de uma senhora idosa, que passou por uma fratura na perna. Ele me fala
também que essa pessoa recorrentemente tem problemas de fratura, relata que ela ja
estava se recuperando de uma outra fratura e num curto espago de tempo fraturou no-
vamente a perna, no mesmo lugar. Pergunto entdo se ela ja se submeteu a uma nova
cirurgia e ele me confirma que sim, fala que o seu trabalho ajuda na recuperagdo, pois
permite que o proprio corpo gere as condigdes para o pronto restabelecimento do paci-
ente. Segundo ele doengas muito prolongadas podem ficar mais prolongadas ainda de-
vido ao estrese emocional que, segundo ele, cria uma onda de negatividade que bloqueia
ou retarda a recuperagdo. Pergunto ao mestre como ele comegou nesse caminho, ele diz
que isso ja o acompanha desde menino, por volta de nove anos de idade me conscienti-
zei de que tinha alguma missdo e desde entdo me aproximei das coisas espirituais, pego
que ele me detalhe mais precisamente quais foram essas experiéncias, ele diz que na
época nao podia entender o que estava acontecendo, isso criava uma angustia. “Ja pen-
sou achar que vocé ¢ doido”, pois a maioria das pessoas nao esta preparada para essa
realidade, a verdade ¢ que algumas pessoas quando sdo mandadas para ca sdo diferen-
tes, tém uma missdo. Pergunto se ele via alguma coisa? Ele responde que sim, eram
seres dos mais variados, inclusive alguns eram muito luminosos, outros nem tanto. E
hoje como vocé interpreta isso? “Nao tenho duvida que eram os seres de luz das mais
diversas dimensdes que estava tentando manter contato, peco que ele me detalhe mais
sobre esses seres de luz, ele entdo pensa um pouco, parece hesitar, mas responde, dizen-
do que esses seres sdo tanto anjos, pessoas desencarnadas, seres elementais, ou extrater-
restres. Segundo eles todos esses seres lhe ajudam ndo s6 no plano pessoal para lhe tra-
zer o entendimento de sua missao aqui na terra, mas o auxiliam quando ele aplica passe
de cura, Reiki e outros. Ele diz que esses seres o acompanham cotidianamente, ja lhe
mostraram muitas coisas. Ele diz que no inicio foi muito dificil, muitos sintomas, nau-
seas, ndo conseguia dormir, inquietacdo, as vezes até depressio, mas ele dizia que tanto
os seres de luz quanto médiuns mais desenvolvidos diziam para que ele tivesse calma,
pois seu corpo estava se adaptando a esse novo padrao vibracional, como se seu corpo
estivesse passando por uma purificacdo, algo muito parecido com aquilo que Mestre
Olho de tigre falara sobre o efeito desintoxicagdo provocado pelo do Reiki. Ele me diz
que toda vez que passa de um estdgio para o outro mais avanc¢ado isso ocorre, segundo

mestre Lotus Amarelo acredita estar no quarto estagio de evolugdo espiritual, pois agora
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ele ndo somente ouve e sente, mas também ¢ capaz de visualizar os seres de luz, ele diz
que sempre pede orientacdo para outros médiuns que estdo mais evoluidos quem disse
que ele estd nesse quarto nivel foi uma de suas mentoras que ele preferiu ndo dizer o
nome, mas que segundo ele ¢ uma médium muito experimentada nesses assuntos. Per-
gunto se ele ja pensou em desistir, ele diz que ndo pode uma vez que vocé comega nao
tem como voltar, ¢ melhor nem comegar, curioso pois, isso também me foi dito em das
vezas que conversei com mestre von-Rommel acerca do aprendizado da Cabala.

Pergunto se ja houve algum contato fisico, ele diz que sim, mas ao mesmo tem-
po fala que ndo como o contato que nds estavamos tendo naquele momento, nao, ¢ dife-
rente. Segundo ele a pessoa tem sensagdes fisicas, mas ¢ tudo muito etéreo, muito sutil,
nada € o que parece ser, ¢ como se 0 tempo € 0 espago ndo estivessem mais ali, ¢ como
um sonho, mas a0 mesmo tempo vocé esta consciente, entdo vocé sente uma energia
pulsando, a comunicacdo, quando ela ocorre por meio da mente, ou entdo eles aparecem
e ficam somente observando, testando. E como ele faz para saber como lidar com isso?
Ele diz que ndo estd escrito em lugar nenhum, é uma experiéncia que vocé precisa de
tempo para saber lidar com isso, ¢ muito forte, vocé pode inclusive perder os sentidos,
ou até adoecer, tem pessoas que ndo aguentam. Mas agora depois de entrar no quarto
nivel da evolugdo espiritual diz que as coisas estdo mais tranquilas, pois agora ele sabe o
que estd acontecendo e por isso ndo tem mais medo. Ele diz que a sua mentora, médium
da qual ele me falara anteriormente diz que agora ele ficarda mais forte e dificilmente
ficard doente, pois agora seu nivel vibratdrio esta mais acelerado, segundo ele seu corpo
esta mais agil, ele diz sentir que seu corpo esta mais resistente

Comecgo a perguntar sobre os grupos nos quais ele atende como médium de cura,
pergunto se ndo exaustivo e como ele faz para manter o equilibrio. Ele ¢ enfatico diz
que nao pode parar, ele tem que doar, tem que compartilhar seu dom, sim ¢ muito can-
sativo, segundo ele, tem vezes que fica exausto, mas uma forma de recarregar ¢ buscan-
do areas verdes, que tenham arvores, elas sdo sagradas e nos auxiliam a transmutar
energias negativas, assim como areas de praias salgadas. O sal marinho reequilibra nos-
sos padroes de energia, ja as arvores sdao seres de muita sabedoria, inclusive sempre
busco orientagdo das driades que sdo os elementais das arvores. Pergunto como ele faz
para transmutar energias negativas com os auxilios das arvores, primeiro ele diz que faz
uma orag¢ao pedindo que todos seres de luz de todas as dimensdes o ajudem a transmutar
toda energia negativa em positiva, ele entdo diz que naquele momento procura estabele-

cer uma conexao com a arvore, ele diz que com muita reveréncia e respeito, interrompo
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perguntando em que local de Belém ele realiza esse ritual, ele responde que geralmente
vai a0 Bosque Rodrigues Alves ou vai ao Horto Municipal, sobre as arvores ele conti-
nua que as vezes ele simplesmente a toca com as duas maos ou as vezes ele lhe dd um

abraco.

“ O candidato, sempre precedido pelos guias, chegou entfo ao pai dos xamds, que lhe fortalece-
ram a garganta e a voz. Em seguida ele foi levado a margem dos nove mares. No meio de um de-
les havia uma ilha, e, no meio da ilha, uma bétula jovem se elevava até o Céu. Era a arvore do
Senhor da Terra. Junto a ela cresciam nove ervas, ancestrais de todas as plantas da terra. A arvo-
re estava cercada pelos Mares, e em cada um deles nadava uma espécie de ave como seus filho-
tes; havia varias espécies de patos, um cisne e um gavido. O candidato visitou todos esses mares;
alguns salgados, outros tdo quentes que ele ndo podia se aproximar da beira...o Senhor da arvore
lhe gritou: ‘Meu ramo acaba de cair; pega-o ¢ faze dele um tambor que te servira por toda vida’.
O ramo tinha trés galhos, o Senhor da Arvore mandou fabricar trés tambores que deveriam ser
guardados por trés mulheres e cada um deles deveria ser utilizado para determinada cerimonia:
um para cuidar das parturientes, o segundo para a cura dos doentes, o ultimo para encontrar os

homens perdidos na neve. ” (Eliade:2002)

Guardadas as devidas diferencas podemos utilizar esse texto de Eliade para
compreender a linguagem mistica de mestre Lotus Amarelo, mistico e xama, sua relagdo
com as energias de cura vindas da terra ¢ de outras dimensdes. Como vemos no caso
descrito por Eliade os indicados passam por um processo no qual ocorre um alargamen-
to de sua percep¢do da natureza e uma integracao simbodlica do xama aos poderes e mis-
térios dos espiritos ligados aos elementos, Mestre Lotus Amarelo d4 muita importancia
linguagem dos elementos da natureza e aos espiritos de canaliza essas energias. Ainda
sobre as arvores ele me diz que vem estudando a Cabala ja algum tempo, pois era mem-
bro tanto da Sociedade teosofica quanto Da Rosacruz e teve também uma rapida passa-
gem pela Maconaria, estou estudando muito sobre a Arvore da Vida, conhecida nos
livros de Cabala como a Etz CHaim, que apesar de ser chamada de arvore da Vida ¢é na
verdade das Vidas, pois, Chaim esta no plural, o que segundo O mistico Deepak Sanka-
ra Veda tem relacdo com a reencarnagdo segundo ele a reencarnacdo estd contida na
Torah como ¢ mostrado pelo trabalho do grande Ari (Isaac Luria). Pergunto ao mestre
Lotus Amarelo se ele conhece Deepak, ele diz que nao pessoalmente, pois ainda nao
teve essa honra, mas que acompanha seu trabalho principalmente pelas redes sociais.
Ele diz que teve um importante avango em seu estudo sobre cabald por conta do traba-
lho de Deepak, principalmente no que diz respeito aos chamados Intraterrenos. Ha ainda

segundo ele as sociedade que vivem no fundo dos oceanos que seriam descendentes do
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Atlantis”, segundo ele também no fundo dos mares e oceanos se encontrio portais di-
mensionais que nos conectam ¢ om outros planetas, Ele diz que nds podemos nos deslo-
car para esses locais por meio da meditagdo ou da viagem astral, ndo temos que ir 14
fisicamente, pois ele ndo suportaria a vibragdo acelerada, mas nossos corpos sutis po-
dem, eles forma preparados para, isso ele diz que ja fez vérias dessas viagens em seus
sonhos e que nelas ¢ sempre recebido por mentores espirituais.

Ele continua dizendo que cré nas civilizagdes de Intraterrenos, segundo ele sdo
civilizagdes mais desenvolvidas que vivem no interior da terra, ele diz que nao s6 no
interior da Terra existem civilizagdes mais evoluidas, bem como portais dimensionais
que ligam o nosso planeta a outros planetas do sistema solar, bem como outras galaxias.
Pergunto sobre se existe relacdo entre os Intraterrenos e os Extraterrestres, ele diz que
depende do ponto de vista, ele afirma nds somos extraterrestres, nosso material genético
ndo ¢ da Terra. Essa afirmagdo parece algo semelhante ao que diz o Cabalista Deepak
Sankara Veda que em um de seus livros afirma que na Torah estd codificado que nds
somos seres exilados do Planeta Marte, que o Planeta vermelho foi o primeiro lar da
Humanidade.

Mestre Lotus Amarelo parece um pouco incomodado, ele me fala que € porque,
essas coisas nao podem ser faladas de qualquer maneira, fazem parte do conhecimento
secreto que tem aprendido desde sua iniciacdo, € preciso manter discri¢do, pois se fa-
larmos de qualquer forma isso pode nos trazer danos, ele me explica que as energias
estdo conectadas as palavras. Nao posso ficar comentando muito preciso manter o equi-
librio das minhas palavras, de acordo com muitas pessoas sao enfeiticadas pelo uso das
palavras. Pergunto por qué? Ele volta a sua relacdo com a natureza ele diz que da mes-
ma forma como existem pessoas como ele que usam essas energias para o Bem, também
existem aqueles que usam para o mal, ele define, para prejudicar os outros, muitas des-
sas plantas sdo sagradas e ndo podem ser usadas para esse fim, mas, mesmo assim aque-
les que sdo conhecidos como praticantes de magia negra usam essas energias para o
Mal, eles esquecem que o Universo todo estd conectado e que isso retornara para elas,
se voce fala mal de alguém isso traz uma energia muito perigosa sobre vocé. Todos os
misticos por mim entrevistados sdo unissonos nesse aspecto do tabu do “falar mal do

Outro”. Pergunto como podemos entdo nos proteger dessa influéncia danosa, ele me

3 cf. H.P Blavatzsky. A doutrina Secreta. Vol III. Ed. Pensamento.2010Segundo a Teosofia seriam uma
civilizacdo anterior a nossa, como um elevado nivel de desenvolvimento tanto tecnologico quanto espiri-
tual, a chamada Nova Era tem como uma de suas doutrinas o contato com esses seres que viveriam no
fundo dos mares e oceanos.
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mostra um pequeno livreto, feito artesanalmente, ele me diz que ali tenta resumir toda
sua experiéncia na pratica da cura energética, o livreto ¢ intitulado Gotas de Amor, ali,
explica ele estdo contidas rezas e preces que devem feitas como a ajuda de um japamala
(terco indiano) , pois segundo do ele se vocé percorre a extensdo das 108 contas do ja-
pamala vocé alcanca iluminacdo. Ele entdo recita uma das oragdes ali contidas. Que

aqui eu cito de acordo com o que esta escrito.
“Deus! Sabemos que estais em todos os coracdes, por que ¢s a Inteligéncia Energética
Superior ¢ Coésmica. Pai! Agradecemos por dar-nos este Universo tdo lindo, criando-nos
para tomar conta da bela Natureza, Com a Terra para fazermos nosso lar, A agua para
matar nossa sede, A arvore fornecer-nos oxigénio que da-nos a vida, A flor para forne-
cer sua beleza e perfume, O fruto para matar nossa fome, Vegetais e animais para nossa
alimentag@o. Deus! Rezemos por toda criagdo. Pelos que estdo, pelos que estdo chegan-
do a vida e por aqueles que ainda hdo de vir. Pai! Neste momento dai todos: amor, ale-
gria, bondade, caridade, dadivas, esperanga, fé, gratiddo, harmonia, iluminagéo, justica,
memoria, natureza, organizagdo, paz, qualidade, satude, trabalho, unido, vida, zelo, agua
a quem tem sede, alimenta¢do aquém tem fome e amenizai todos os sofrimentos nos di-

versos niveis de energia, planos, dimensdes, mundos ¢ universos. ” (Lotus Amarelo)

A prece de Mestre Lotus Amarelo segue uma logica que além demonstrar sua
concepgdo da vida ¢ capaz de evidenciar as relagdes desta com uma forma de classifica-
¢do que cria na linguagem cognitivos de sua narragdo, mestre Lotus Amarelo como um
xama mitifica sua iniciagao a Natureza, uma natureza que € pois ela lhe remete a um
tempo original e mitico, contudo ele ndo ¢ tratado de um modo rigido, mestre Lotus
Amarelo Age sobre esse material linguistico e narrativo como faz um bricoleur, no
sentido que lhe ¢ dado por Lévi-Strauss, um artesdo de simbolos ele ndo tem um com-
portamento internalizacdo desses contetidos, pelo contrario eles sdo transformados na
linguagem narrativa de mestre Lotus Amarelo e sincretizados e traduzidos a sua pratica
mistica de um xama de cura.

A prece narra uma um acontecimento, e nele se encontram a logica de classifica-
cdo feita por mestre Lotus Amarelo, ndo se trata de uma légica individual, mas uma
logica cultural abstrata, mas concreta que principalmente cria uma coeréncia para os
acontecimentos xamanicos ¢ misticos na vida de mestre Lotus Amarelo, sdo fragmentos
de sua jornada como um peregrino entre as religides, contudo ele ndo age em relacdo a
essas religides como um fiel que busca uma identidade, mas segundo ele mesmo cada
uma delas lhe oferece algo, como uma dadiva e a partir disso ele compdes sua compre-

ensdo do divino e sagrado. Em uma conversa, ele me diz que vé as religides como pegas
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de um quebra-cabecas ele estd tentando montar o dele, mas me confessa que € contrario
a seguir uma unica religido, vocé tem que ser livre para escolher aquilo que cada reli-
gido te oferece.

Como nos diz Lévi-Strauss as necessidades da classificagdo totémica diz que ela
segue motivos de ordem estética e semantica, podemos dizer que isso sO possivel por-
que essas relagdes se ddo na linguagem, acredito que nesse ponto a necessidade e a es-
colha dos conteudos encontram uma confluéncia o que ndo significa que se confundam,
mas que coo principios de diferenciacdo ajudam no “entalhe” das configuragdes de sen-
tido que dardo na linguagem. No meu ponto de vista Mestre Lotus Amarelo ¢ antes de
tudo um tradutor da religido em mistica, o seu ser-mistico tem um carater artistico ele
trabalha esses materiais das linguagens da religido na sua competéncia de linguagem
mistica efetua a quebra desses contetidos do simbolismo religioso na linguagem mistica
de cura, suas viagens mostram as etapas de criacdo das obras de arte, obras de arte na
linguagem narrada. Ou seja, ndo se trata de uma linguagem que expresse o mundo, mas
de uma linguagem que expresse mundo simbolica e esteticamente construido na lingua-

gem.

“Esta logica funciona um pouco ao modo do caleidoscopio; instrumento que contém também res-
tos e cacos, por meio dos quais se realizam arranjos estruturais. Os fragmentos sairam de um
processo de quebra e destrui¢do, por si mesmo contingentes, mas sob a reserva de que seus pro-
dutos oferecam entre si certas homologias: de tamanho, de vivacidade de colorido, de transpa-
réncia. Eles ndo t€ém mais ser proprio, se confrontados como os objetos manufaturados, que fala-
vam uma ‘linguagem’ da qual se tornaram os restos indefiniveis; mas, sob outro aspecto, devem
té-lo suficientemente para participar, com utilidade, da formag@o de um ser de novo tipo: este ser
consiste em acomodagdes, nas quais, nas quais, por um jogo de espelhos, os reflexos equivalem a

objetos, isto €, em que signos tomam o lugar de coisas significadas...” (Lévi-Struass:1976)

Como se evidencia na leitura da prece de Mestre Lotus Amarelo uma extrapola-
¢do na linguagem mistica, isto quer dizer que a prece de Lotus Amarelo ndo esta referi-
da a nenhum tipo de sentido no que se refere a identidade religiosa, antes ¢ uma oragao
na qual os signos religiosos sdo reorganizados numa estrutura aberta de sentido. Por
esse modo de se apropriar dos signos religiosos na linguagem, ele os transforma em
simbolos de sua experiéncia mistica, que ¢ uma forma de organizar esteticamente os
conteudos religiosos, trata-se de um trabalho artesanal na linguagem mistica de Lotus
Amarelo. A logica tot€émica ¢ uma logica estética e musica na linguagem.

Vejamos por exemplo as trés palavras que mestre Lotus Amarelo narra na maio-

ria de suas praticas de cura, ele diz que essas palavras combinadas podem alterar a rea-
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lidade e ajudam a nos proteger dos desequilibrios energéticos, as palavras sdo: Paz,
Amor, Luz. Ele diz que quando medita recita essas palavras mentalizando as pessoas ¢
planeta e o universo, segundo eles os seres de luz o teriam guiado para usar o poder des-
sas palavras. Se analisarmos as outras preces a luz dessas palavras vamos observar que
elas funcionam como totens na linguagem do xama-mistico. Como nos faz compreender
Lévi-Strauss o totemismo ¢ um fendomeno na linguagem humana como se essa fosse

portador de um tipo de a priori estético.

“E ¢ com frases do ritual que a pessoas compde seu discurso interior. Portanto, o indi-
viduo ndo faz mais do que adaptar a seus sentimentos individuais uma linguagem que
ele ndo produziu de modo algum. O ritual continua sendo a propria base da oragdo por
mais individual que seja.... Porque a oracdo so age pela palavra e a palavra é o quer ha
de mais formal no mundo. Portanto, nunca o poder eficaz da forma ¢ tdo aparente. A

criagd@o pelo verbo ¢ o tipo de criacdo ex nihilo” (Mauss:2005)

Mauss comete um exagero quando pensa a linguagem da prece como uma forma
de adaptac¢do dos sentimentos individuais a linguagem coletiva do ritual, penso que a
linguagem coletiva do ritual ndo ¢ adaptada aos sentimentos, mas ¢ antes uma invengao
na linguagem do suplicante, do fiel, do narrador, do mistico, do poeta, todos esses in-
ventam suas experiéncias misticas na linguagem. Nao se trata de uma adaptagdo no
sentido de uma acomodacdo, mas no sentido de uma inven¢ao de sentidos, que ¢ formal
podemos entender como passivel de receber formas, ou como suscetivel a elaboragdo de
formas, o mistico age como o artista, como nos compreender Simmel (2010) Contribui-
¢do para a sociologia da religido e também Simmel 2010 em Contribuigdo para a epis-
temologia s a religido. A prece ndo estd fora da narracdo ela se da na linguagem pela
narragao.
“Dito de outra maneira: um contetido emocional especifico surgido na forma da intera-
¢do individual se transforma dentro dessa relagdo numa ideia transcendente; essa por
sua vez, torna-se Uma nova categoria, na qual as formas e contetidos ganham nova vida,
embora se originem de relagdes humanas.” (Simmel:2010).
“.. areligiosidade vem a ser uma disposicdo irredutivel e fundamental da alma, de mo-
do que o significado e o valor que ela comunica a seus conteudos pertencem a mesma
ordem das categorias de ser, dever, querer etc. Isso confere ao mundo que ela cria uma

autonomia que nao depende mais dessas categorias para a propria legitimacao, pois toda

tém o mesmo status. ” (Simmel:2010)

Simmel articula nogdo se religiosidade como um modo de ser e de pensar, no

qual o individuo modela sua experiéncia, ele encontra autonomia para dispor desses
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contetdos da experiéncia humana que ele chama de religiosidade. O individuo agiria em
face desses contetidos como age o artista, buscando uma forma que dé sentido a essa
experiéncia, penso que so6 falta a Simmel uma énfase na questdo da linguagem, possi-
velmente a sua analise pode ser aproximada daquela de Lévi-Strauss em relacdo ao a
priori estético da bricolagem. Ambas as andlises convergem, no meu modo de ver, para
0 que o estou chamando de ser-mistico, ndo podemos negar o peso psicoldgico que
Simmel atribui a esse processo, mas esse psicologismo se desfaz quando relacionamos
essa modelagem artesanal de conteudos da experiéncia na linguagem, uma modelagem
pela narrativa do tempo e do espago vividos, nela convergem o psicoldgico e o social, o
individual e o coletivo, simbdlico e o racional.

Questiono como ele faz para ndo ter problemas de saude, ele me diz que desde
que teve esse despertar de sua mente foi levado a observar uma vida saudavel, boa ali-
mentagdo, complementos vitaminicos, exercicios fisicos e muita meditacdo. Pergunto
qual? Ele entdo responde: “todas, mas eu me utilizo muito da Yoga”, inclusive ele me
fala que ja esteve na India e que precisa voltar 14.

Ha quanto tempo voce se dedica a essa vida espiritual? Segundo ele “fazem oito
anos, pois foi o tempo que precisei para colocar as coisas em ordem, foi o periodo que
aposentei, e resolvi ter uma mudancga de vida radical, inclusive adotei desde entdo vege-
tarianismo, evito consumir produtos industrializados, s6 me alimento daquilo que vem
direto da terra sem aditivos quimicos, pois isso cria um desequilibrio energético no ali-
mento que ¢ repassado para o ser humano e € i1sso que gera as doencas”, segundo ele “a
doenga ¢ um desequilibrio de energias, quanto mais intervencdo da indudstria maior a
negatividade do alimento, esses processos de industrializagao criam verdadeiras aberra-
¢oes, nds devemos evitar isso, a grande maioria das doengas esta associada a ma alimen-
tacdo, uma alimentacdo desequilibrada”, mais isso ndo ¢ tudo, segundo ele “tudo esta
ligado e faz parte de um todo, se eu ndo tenho consciéncia que a alimentacdo me conec-
ta como a energia da natureza de nada adianta adotar uma dessas dietas, vocé precisa
estar conectado ai entdo vocé vai perceber que comer, se alimentar, ndo ¢ s6 um ato
fisico, mas uma acgao espiritual que pode ativar os seus sentidos e te conectar com o
mudo superior”.

Vejo que o mestre Lotus Amarelo estd fazendo uma hermenéutica da comida, ¢é
como se os alimentos tivessem um significado mistico e indago sobre isso: ele responde
que “sim, tudo € energia, no6s nos alimentamos de energia, aquilo que comemos deve

gerar em noés luz e ndo trevas. Quando vocé come de forma inadequada aquilo ndo te
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conecta, pelo contrario te afasta, cria uma barreira densa, isso faz com que a pessoa en-
foque somente o comer pelo comer, e ela ndo tem consciéncia de que aquele alimento ¢
uma dadiva divina, que lhe foi dado para que se ligue ao mundo superior”. Nesse senti-
do a comida purifica o corpo e, nesse sentido, ela o cura, entdo pergunto: isso significa
uma cura pela alimentacdo? - “Claro que sim”, responde, “os povos da antiguidade ja
sabiam disso, por isso cultuavam a terra, eles eram muito mais avangados, naquela épo-
ca tinham muitos seres evoluidos instruindo a humanidade, inclusive encarnados como
homens”. Létus amarelo continua dizendo, que nao € somente a alimentagcdo, mas tam-
bém a ingestdo correta de dgua, nds estamos consumindo uma agua com um ph muito
baixo, isso pode ocasionar varias doencas, agua ¢ aquela que tem um ph acima de 7.
Falando isso ele diz que a 4gua pode ser energizada, mas € necessario um ph que deixe a
agua alcalina, pois além de evitar doencas ajudard na recuperacdo de quadros infeccio-
sos e outros tipos de doencas. Ele me diz que procura manter uma alimentacdo o mais
natural possivel, as pessoas segundo ele adoecem porque insistem em nao se conscienti-
zar sobre o assunto, elas ndo buscam as informagdes, elas estdo enganadas. Ele me diz
que também recomenda e receita medicagdes homeopaticas, algumas dessas medicacdes
sao feitas por centros espiritas que trabalham com a cura espiritual.

Mestre Lotus Amarelo se diz vegetariano, diz ndo comer carne de animais, pois
acredita que quanto mais seu corpo estiver livre da carne de animais que sofrem, pois
1sso gera uma energia que cria bloqueios para os trabalhos espirituais, algo muito seme-
lhante aos tabus alimentares no Judaismo, certa vez ouvi um rabino dizer que os animais
considerados improprios, para o consumo o eram por terem sido gerados pela energia
das Qlipot (cascas) ligadas os Sitra Acahra ( Outro Lado), € que somente na era messia-
nica esses animais seriam purificados e entdo poderdo ser consumidos. Ele rejeita prin-
cipalmente alimentos feitos industrializados, que segundo ele sdo alimentos carregados
de energia negativa, pois nao foi o homem que preparos mais uma maquina, aquele ali-
mento esta cheio de aditivos quimicos artificiais, nesse sentido os alimentos industriali-
zados sdo vistos como impuros, alimentar-se para ele tem um valor simbolico e ritual,
ele geralmente faz suas refei¢des geralmente sozinho, mas as vezes como na casa de

amigos que participam doas mesmas praticas espirituais de cura.
“A hierarquia geral dos alimentos, que da ao regime alimentar de cada casta seu valor
hierarquico ( food taboo para Blunt, diet avoidances para Stevenson), ¢ interessante so-
bretudo em suas clivagens principais, que remetam a historia( veneragao da vaca e into-

cabilidade dos que comem carne de vaca, inferiorizagdo do regime de carne e do con-
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sumo de alcool em relacdo ao regime vegetariano, cf.§ 65). Mas essa classificacdo de
alimentos remete no essencial a classificagdo dos homens e as relagcdes entre grupos
humanos, ndo ¢ um dado primeiro que resulta de uma classificacdo universal do puro e
do impuro. No detalhe, a interpretag@o ¢ delicada: ofato que Bramanes se abstenham de
tomates se deve, segundo algumas,a presenca de grios, elementos ‘vivo’, mas eles se
abstém também de cebola e do alho. Além disso, as diferengas regionais proliferam: en-
contram-se Bramanes que ndo comem carne, mas comem peixe (Bengala), e que as co-
mem , mas se abstém de ovos( U.Poriental). E mais frequente encontrar tragos que s6 a
histéria regional da populagdo nos podeira fazer compreender. Do ponto de vista atual,
tudo isso cosntitui antes amis nada um quando de critérios absolutos que as castas utili-
zam para se diferenciar hierarquicamente: assim, brimanes comem carne ali onde talvez
a concorréncia dos vegetarianos ndo se faga sentir, ou entdo ali onde esses Bramanes
particulares concordam em ocupar uma posi¢do inferior em relagdo a eles.” (Du-

mont:2008).

Curioso, pois, certa vez mestre Von-Rommel que € judeu e cabalista, més expli-
cou certa vez que existem dois momentos em que as pessoas sdo vulneraveis a ataques
energéticos danosos, segundo ele primeiro no momento da alimentacdo e quando se
pratica relagdo sexual, segundo ele nesses dois momentos nosso campo energético fica
vulneravel. Como cabalista ¢ xamd Von-Rommel toma certos cuidados magicos e ritu-
ais no momento de suas refei¢des. Acredito que essa regra também se aplica a mestre
Létus Amarelo, pois ele por ser vegetariano toma isso como uma pratica ritual que puri-
fica suas energias, se ele se alimentar como alguma coisa com energia negativa isso
pode atrapalhar o ritual de cura. E o que vimos em Dumont, uma certa flexibilidade na
classificagdo alimentar das castas da India, nesse sistema os alimentos sdo classificados
por uma logica que remete a identidade do individuo no que tange a sua casta, as regras
de preparo, a contaminagao do alimento, mas tudo isso como vemos passa pelo crivo da
linguagem, o sistema de casta ¢ uma linguagem que segue uma ordem de classificagdo
na linguagem.

No caso de Mestre Lotus Amarelo, as regras referentes a alimentagdo seguem
uma légica dietética, um ethos alimentar regido por um totemismo, ou seja a ingesta de
certos alimentos pode potencializar, ou limitar suas capacidades de mistico xama de
cura. Ele também usa plantas para fazer seus chas por infusdo, segundo ele as plantas e
seus respectivos elementais o ajudam a ndo ficar doente, assim como agua ele segundo
acrescentar pedras dguas energiza positivamente a agua, de acordo com as pedras, ou
seja, cada uma sendo regida por um espirito-energia-elemental que segundo ele ¢ uma

consciéncia divina manifestada na pedra. Por exemplo a turmalina negra que ¢ usada no
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pote de onde ele retira 4gua para tomar. Ou seja, temos ai totens ligados a pedras, as
plantas, alimentos e agua, ou seja sua alimentacdo estd intimamente ligada a sua visao
de xama de cura, tudo que ele ingere se transforma em energia que pode ser comparti-
lhada com os necessitados, quando alguém ¢ curado, a energia de Mestre Lotus Ama-
relo passa a viver naquele que foi curado, como uma energia que faz parte do universo.

Acredito que na linguagem mistica xamanica e sincrética de Mestre Lotus Ama-
relo articulou em sua narrativa o elemento da interdigdo alimentar, inclusive ele citou
que as proibi¢cdes alimentares, eram tdo importantes como as palavras negativas. Per-
gunto sobre a relagdo ele diz que tudo tem relagdo, pois, o alimento ¢ energia e as pala-
vras também o sdo. Mas um elemento da logica do tabu alimentar de Lotus Amarelo
esta ligado aos produtos industrializados, ele diz s3o alimentos feitos com coisas que
ndo existem na natureza, isso gera uma energia que desequilibra a harmonia energética
do corpo gerando doencas, o corpo nao identifica essas energias dos produtos industria-
lizados e os transgénicos. E uma energia que seu corpo nio esta preparado para codifi-
car, ele ainda complementa, ¢ tudo feito por maquinas, tem energia, mas ndo a energia
pranica (energia vital).

A concepcao de nutricdo de Lotus Amarelo leva em consideragdo a “energia” do
alimento, uma recomendacao que segundo ele lhe é dada pelos seres de Luz, ou seja, os
seres de Luz indicam os alimentos que potencializaram sua pratica de cura, ou seja o ser
-mistico na linguagem de Lotus Amarelo engloba a alimentacdo, abrangendo a ligagdo
desta ndo s6 com a saude do mistico e xama, mas também sua pratica de aplicar passes
de «cura. A bricolagem mistica, abrange a alimentacdo, atribuindo-lhe
status social e ritual. Energia ¢ uma categoria chave do pensamento na linguagem mis-
tica que remete a outras categorias totémicas do pensamento mistico de Lotus Amarelo
estdo articuladas com seu sistema simbolico de comestibilidade como nos pensar

Sahlins (2004).

“ Ao dar forma ao produto, o homem ndo apenas aliena seu trabalho, congelado assim
numa forma objetiva, como também, pelas modificagdes fisicas que efetua, sedimenta
um pensamento. O objeto representa um conceito humano exteriorizado, como um ho-
mem falando com outro por meio de coisas. E a variacdo sistematica das caracteristicas
objetivas ¢é possivel servir, melhor ainda do que as diferengas entre as espécies naturais,
de meio para um esquema vasto e dindmico de pensamento, pois, nos objetos manufa-
turados, muitas diferengas podem variar a0 mesmo tempo, através de uma manipulagéo
que parece divina — e quanto maior o controle técnico, mais precisa ¢ diversificada ¢é a

manipula¢do — , ¢ também porque cada diferenga assim desenvolvida pela intervengéo
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humana, como vistas a ‘utilidade’, deve ter uma significancia, e ndo apenas as caracte-
risticas existentes na natureza por suas proprias razoes, que se prestam a ser cultural-
mente notadas. O totemismo burgués, em outras palavras, ¢, potencialmente mais com-
plexo do que qualquer variedade ‘ selvagem’ (sauvage), ndo por se haver libertado de
uma base material natural-material, mas, precisamente pelo fato de a natureza ter sido
domesticada. ‘Os Animais reproduzem a si mesmos’, como nos ensinou Marx, ao passo

que os homens reproduzem toda a natureza’.” ( SAHLINS:2002)

Assim podemos enfatizar que os tabus alimentares de Mestre Lotus Amarelo es-
tdo diretamente interligados a sua pratica mistco-xamanica como experiéncia narrativa
na linguagem, as classificacdes dos alimentos feita por eles segue as categorias dos ali-
mentos com energia vital e aqueles como energia desequilibrada, essa classificacdo in-
terliga a sua concepcao mistica da vida, ele trabalha como duas categorias de mistifi-
cacdo da ciéncia uma ciéncia boa que busca ligar o ser humano a energia do Universo, e
uma ciéncia ruim que desequilibra a natureza, causando a fome, as guerras, as doencas e
morte. Morte essa que segundo Mestre Lotus Amarelo pode atingir as outras dimensdes
da alma. Dai porque ele defende a cura pranica que em alguns momentos ele chamou de
cura quantica, que segundo ele integra todas as técnicas de cura espiritual, ele diz que
um tipo muito utilizado por ele ¢ a apometria.

Neste sentido narrativa de mestre Lotus Amarelo sobre alimentacao nao deixa de
ser uma versdo nativa da critica marxiana ao capitalismo, nesse sentido a bricolagem
mistica se apropria de fragmentos das no¢des marxistas como uma espécie de mito nati-
vo, inconscientemente 1dgica totémica presente na linguagem de mestre Lotus Amarelo
¢ a0 mesmo tempo uma versao nativa da critica marxiana ao capitalismo e ao consu-
mismo e um sincretismo transcriativo mistico e xamanico. No sentido Sahlins (2002)
combinado com Bastide (2006) , podemos pensar que o pensamento Totémico de Mes-
tre 16tus Amarelo ¢ uma revolta do pensamento selvagem sobre o pensamento burgués,
ou seja através do Sagrado selvagem que €, no meu ponto de vista, o ser-mistico se
emancipando do Sagrado docilizado. A musica de Mestre Lotus Amarelo vem sofrendo
uma mutagdo na linguagem de sua narrativa, pois é o Sagrado revoltado na linguagem
em busca do Sagrado selvagem’, pois sua busca de uma sociedade que se reconecte com
a Fonte de Luz como ele mesmo nos disse. Ao mesmo tempo uma narrativa musica que
reinventa o passado pela bricolagem sincrética, tornando-se ao mesmo tempo utdpica e

futurista.

“ Toda Igreja constituida possui decerto seus misticos, mas desconfia deles, delega-lhes

seus confessores e diretores espertais para dirigir, canalizar e controlar os seus estados
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extaticos, isso quando ndo os trancafia em algum convento de onde seus gritos de amor
desvairado ndo conseguem se fazer ouvir... Os revoluciondrios procuram ler, nas muta-
¢oes das sociedades, o discurso ininterrupto do Senhor da historia. E, evidentemente, es-
ses despertares que podem acabar em dangas, esses messianismos que podem acabar em
transes, esses pentecostalismos que inventam novas linguas extaticas ndo rompem to-
talmente como o passado..., no entanto, como o advento de todos esses Deuses Sonha-
dos, muito proéximos da busca pelo sagrado selvagem que, como veremos, vai hoje ir-
romper bruscamente, depois de todos esses sagrados revoltados ou todos esses sagrados
oniricos.

Pois todos esses sagrados revoltados vao dar afinal em projetos politicos, terminam me
utopias, em construgdes da razao, programas planejados de transformacio da sociedade
— 0 Novo Cristianismo de Saint-Simon, numa republica de Produtores; a religido har-
monica de Charles Fourier, num Novo Mundo Industrial; o verdadeiro Cristianismo de

Etienne Cabet, num comunismo messianico” (Bastide:2006)

Comego a perguntar sobre as experiéncias misticas, mestre Lotus Amarelo fala
entdo que tem varias, algumas delas ainda sdo extremamente enigmaticas, mas ele disse
que vem pedindo auxilio para seus guias espirituais, para que o ajudem na decifragdo
destes enigmas. Ele me diz que sempre pede ajuda para os guias espirituais para que lhe
ajudem, ele me fala que sdo varios, inclusive extraterrestres ¢ mais, ha pouco tempo ele
também vem percebendo que uma outra ordem de seres vem tentando se comunicar,
inclusive ele me diz que ja sentiu a energia deles, pergunto quem sao? Surpreendente-
mente ele me revela que vem sentindo a presenca dos dragdes, eles surgem nas sessdes
de cura que ele pratica no centro espirita e num grupo que se reune para compartilhar os
estudos sobre a pratica de guru indiano Sathya Sai Baba, que segundo ele ¢ um mestre
muito importante para o seu despertar espiritual.

Létus Amarelo me diz que certa vez foi consultar uma médium sua amiga que
segundo ele teria 0 dom da vidéncia, 14 ele narra que a mulher viu nas duas vidas anteri-
ores ele tinha sido um jovem indiano e depois um nobre chinés da antiguidade, ele diz
que talvez por isso o interesse pelos dragdes, ele diz interesse deles, pois foram ele que
me procuraram. Ele me fala muito rapidamente sobre sua viagem ao Peru, para a mitica
cidade de Machu Picchu, ele me disse que estar 14 foi como voltar para casa, uma sensa-
¢ao de que ja esteve ali, que aquele lugar em uma outra vida ja foi seu lar. Pergunto qual
a importancia das viagens? Ele diz que muito grande, pois ele se conecta com a energia
ancestral do lugar, mas também com os registros afasicos de suas vidas passadas, em
cada viagem vocé se energiza, fica mais consciente de sua missdo aqui na terra. Pergun-

to se ele ja sabe qual ¢ a sua missdo? Ele completa dizendo que dois livros o ajudam
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nessa missao e que eles o auxiliam em meditagdao sobre o assunto trata-se do Tao Te
Ching (O livro do caminho e da virtude) e o I Ching ( Livro das Mutagdes), ele entdo
me cita um trecho de cada livro e diz que ali estd a resposta. Cito em sequéncia esses

trechos.

“ Trinta raios convergem do vazio do centro da roda:
Através dessa ndo existéncia
Existe a utilidade do veiculo;
A argila ¢ trabalhada na forma de vasos:
Através da ndo-existéncia
Existe utilidade do Objeto;
Portas e janelas sdo abertas na construgdo da casa:
Através da ndo-existéncia
Existe a utilidade da casa
Assim, da existéncia vem o valor
E da ndo-existéncia, a utilidade. (Lao Tse, 2011)
“ Por isso 0 homem superior contempla essas imagens de repouso e medita sobre o jul-
gamento. Quando ele empreende algo, considera as mutagdes ¢ medita sobre o oraculo.
Por isso ele recebe as bengdes do céu. ‘Boa fortuna! Nada que ndo seja favoravel”(1

Ching:2006)

Pergunto se ele ja decifrou esses trechos? Ele me diz que uma parte sim, mas
que ainda ndo tem todas respostas. Ele diz que prefere ndo comentar sobre isso, pois se
trata de uma mensagem que ¢ para ele, caso ele me contasse poderia alterar o sentido
que seus mentores espirituais pediram voto de siléncio sobre esse assunto. Ele me diz
que em cada grupo que ele participa procura aperfeigoar sua pratica de amor e caridade
pelo proximo, ele me diz que ja vem reunindo seus conhecimentos em uma pequena
cartilha, um manual que ele usa e também oferece aos que recebem seus atendimentos
terapéuticos. Todas essas narrativas me deixam bastante deslocado, sinto-me como se
numa distopia, como se a linguagem ali perdesse seu solo, um modo de ser da lingua-
gem que sincretiza a cura com alimentagdo, extraterrestres, com as viagens misticas e
também dragdes, sdo muitas referéncias, tenho que confessar que era como se estivesse
lendo, ou vendo um filme baseado em contos orientais, ou contos de Tolkien, ou de
Borges.

Aquela linguagem abria como que um portal entre mundos, uma linguagem que
fala na lingua a mistica, por meio da narrativa de suas viagens misticas pelo mundo do

sagrado Mestre Lotus Amarelo, mas cria uma nova forma de conexdo mistica com o
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sagrado, uma metalinguagem mistica que integra em sua experiéncia narrativa a busca
pelo sagrado como busca de si mesmo. De reencontrar os vestigios de suas vidas passa-
das, ou seja, o sagrado ndo precisa ser encontrado, ele tem que ser lembrado, nesse sen-
tido, as viagens sd@o como as pistas deixadas pelo si mesmo sagrado de Mestre Lotus
Amarelo, inclusive deixada de outras dimensdes do multiverso. Ele assim como Deepak
cré que nos ja reencarnamos em outros mundos, em outros universos. Nesse sentido nos
somos extraterrestres, a terra ¢ somente a arca onde nos abrigamos desde o diluvio que
na visdo mistica tanto de Deepak, quanto do Mestre Lotus Amarelo, ndo ocorreu especi-
ficamente na terra, mas foi antes um evento na galaxia: segundo Deepak foi nesse peri-
odo que o planeta Marte foi praticamente destruido e muitos de seus sobreviventes teri-
am vindo para a terra nesse periodo e fundado as sociedades da antiguidade, como por
exemplo os fundadores da torre de Babel. Sem duvida, os elementos literarios se mistu-
ram com os elementos misticos-miticos, criando uma meta-fic¢do que percorre varios
campos do conhecimento humano, uma espécie de tradugdo sincrética que imita uma
bricolagem de simbolos. Nesse processo inventivo e criativo estd atuando no meu modo
de ver o ser-mistico, que como linguagem ¢ essa possibilidade de invenc¢do de novas
formas de expressdo por meio da invengdo de narrativas, sejam elas ficgdes ou tradu-
¢oes antropoldgicas e, porque nao dizer também, fic¢des historicas.

Pergunto sobre os passes de cura realizados por mestre Lotus Amarelo, pergunto
também sobre o centro Espirita no qual ele aplica seus passes. Ele responde que o cen-
tro espirita se chama Casa Espiritual de Deus, que fica localizado na travessa José Pio,
no bairro do Telegrafo. Lotus Amarelo conta que no inicio o Centro tinha uma demanda
muito pequena, mas depois de sua chegada o nimero aumentou, ele ndo atribui esse
aumento a sua presen¢a, mas diz que as pessoas estdo em busca uma nova experiéncia
espiritual, e que as Igrejas ndo t€ém compromisso com a caridade, por isso que esta ocor-
rendo uma grande transformagdo espiritual no planeta. Entdo ele fala especificamente
sobre os passes, mas antes ele diz que geralmente fala para que as pessoas que frequen-
tam o entro Casa de Deus que evitem palavras negativas, usar roupas escuras, princi-
palmente preto e vermelho, lelé informa que essas cores atraem muita negatividade e
podem atrapalhar na a transmissdo da energia de cura no momento do passe. Outras
coisa, que ele narra € que trata muito de pessoas que vem da macumba, sdo pessoas de-
sequilibradas que segundo ele explica que nao ¢ culpa da Umbanda, mas das pessoas
que vao 14 mal intencionados e muitos dirigentes que ndo tem equilibrio, entdo ele fala

que ali ¢ um lugar para se buscar a Paz, a Luz e o Amor, ndo ¢ lugar para prejudicar
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ninguém ele diz que ndo frequenta a Umbanda, pois seu caminho de despertar espiritual
¢ outro, mas fala que ndo tem nada contra, existem pessoas séria € compromissadas,
mas existem os magos negros que infiltram para fazer o mal. Vemos assim uma logica
politica e totémica na pratica narrativa de Lotus Amarelo, aquilo que Sahlins (2006.
p.gl26) fala sobre a cultura na histéria, ou seja que “ha estruturas da historia e na his-
toria.” Dizemos que o mesmo se aplica em relagdo a linguagem existem estruturas da
linguagem e na linguagem, as estruturas histdricas sao de certa ponto de vista perspecti-
vas na linguagem dos falantes, a historia ¢ ante de tudo narrativa, arte de contar. No
sentido aqui das narrativas misticas perceber essas relagdes ¢ oportunidade de inventar
novas formas de narrar, ou seja, curar na linguagem por meio das narrativas, cria novas
estruturas de narratividade.

Segundo Mestre Lotus Amarelo quando o centro Casa espiritual de Deus come-
cou a lotar ele disse que isso incomodou o padrao vibratorio do outro lado, ele fala que
comegaram a aparecer pessoas estranhas mal-intencionadas para prejudicar o trabalho,
segundo um homem muito estranho comecou a frequentar, segundo ele esse homem
sempre que chegava o trabalho nao fluia, inclusive ele mesmo falou que uma vez passou
mal sua pressdo se desregulou, mas depois disso os dragdes comegaram a lhe ajudar.
Esse homem, de acordo como mestre Lotus Amarelo era um praticante de magia negra
um feiticeiro, ele queria que nossa corrente energética fosse quebrada, mas o dragdo me
segurou e me deu forgas para continuar. Ele disse que com a presenga dos dragdes no
trabalho afugentou essa gente do mal. Segundo mestre Lotus Amarelo a dona da casa,
onde funciona o Centro Espirita ndo estava dando conta, os magos sombrios estavam
quebrando a corrente do centro, segundo ele ela o agradeceu, pois gragas a sua ajuda o
trabalho ndo foi interrompido, ele diz que essa gente que faz magia negra ndo quer que
outras pessoas despertem sua espiritualidade, querem criar dependéncia. Esse cenario
mais acirrado de batalha entre o xama mistico e os xamas inimigos nos evidencia a di-
mensao de uma batalha simbdlica entre 0 xama que ¢ um anti-feiticeiro que combate e
outros feiticeiros para proteger sua tribo como nos explica o antropdlogo Pierre Clas-

tres.

“ Os xamas considerados grandes superam todos os outros em experiéncia, educacdo, niimero de
cantos que conhecem ¢ de espiritos que podem invocar. Entre os Bichaansiteri, um dessa quali-
dade. Ele celebra seu oficio quase diariamente, mesmo quando ninguém esta doente (tendo assim

necessidade de muita droga), pois é preciso proteger sem descanso a comunidade de todos os
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males e espiritos ruins que os xamas dos grupos inimigos ndo cessam de mobilizar contra ela.
Ele proprio ndo se priva de enviar ao exterior todas as doengas capazes de aniquilar os outros.

Entre os indios um povo de fantasmas atormenta o mundo dos homens.” (Clastres:2011)

Além desse aspecto da batalha entre os xamas, pretendo aqui retomar aquilo que
me foi narrado por mestre Lotus Amarelo acerca da sua atividade de médium de cura no
centro Espirita Casa Espiritual de Deus, enfatizando sua técnica de cura e o que pode-
mos articular com a sua pratica de cura como uma cura na linguagem. Ainda sobre A
questdo da légica totémica de classificagdo que se articula como linguagem mistica e
sincrética. Vejamos, por exemplo, ¢ tratado coma magia negra e nesse sentido engloba-
mos tanto os chamados magos das trevas, ou praticante de magia negra, até a sua nogao
mistica das cores. Sobre esse aspecto ainda acrescento que além do branco, mestre Lo-
tus Amarelo também veste roupas nas cores, violeta, verde, Azul claro e amarelo. Se-
gundo ele essas cores estdo ligadas a cromoterapia, uma terapia que usa feixes de luz de
cores variadas, ele mostrou varias lampadas por ele utilizadas para esse tratamento. Se-
gundo ele a cura pranica ou quantica para alguns estabelece a relagdo entre cores, notas
musicais e numeros, cito agora um trecho do livreto Gotas de Amor que trata desse as-

sunto:

“ Ntameros e cores, analise das vibragdes.

1: Vermelho: vibragdes solares. Ativagdo do principio, forga...

: Laranja: d4 equilibrio (ago recepcao) ...

: Amarelo: Trés ¢ a luz — niimero sagrado...

: verde: correlagdo com o mundo externo, comunica¢ao como o mundo externo...
: Azul: Correlagdo como o mundo interno, amor proprio, nivel celular...

: Anil: Trabalho , profissdo, harmonia...

: Vileta: Desenvolvimento da alma, o profeta, o mistico...

: Rosa: Natureza, Maturidade, responsabilidade...
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: Branco: 9 ¢é o protegido de Deus, Abengoado de Deus...” (pg.39-40)
“Invocagao aos sete raios.

Eu sou um ser de Chama Azul. Eu sou a vontade de Deus em agao

Eu sou um ser de Chama Dourada. Eu sou a sabedoria de Deus em agao

Eu sou um ser de Chama Rosa. Eu sou o amor de Deus em agao

Eu sou um ser de chama Branca. Eu sou a paz de Deus em acdo

Eu sou um ser de Chama Verde. Eu sou a satide de Deus em agdo

Eu sou um ser de Chama Rubi Dourada. Eu sou a devo¢do de Deus em agdo

Eu sou um ser de Chama Violeta. Eu sou a pureza de Deus em agao0” (pg.68)
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Nesse trecho do livreto organizado por Lotus Amarelo observamos que sua ten-
tativa de sincretizar todas linguagens misticas através da pratica de cura, como vimos
anteriormente ele diz que cada uma das concepgdes de religides e sabedoria antiga sdo
usadas por ele na tentativa de curar a quem precisa. As cores interpretadas na narrativa
de cura, no passe como uma referéncia aos seres de luz que ajudam Loétus Amarelo em
suas curas, assim as cores’* fazem parte das jogo entre classificagio e cosmologia na
linguagem mistica, pois ela classifica uma area de atuacdo na qual o xama pode agir
pela cura e a0 mesmo tempo esta referida a um plano cosmolégico de significagdo mis-
tica, pois a cor ¢ transmutada como ser de luz “a chama” ¢ ao mesmo tempo energia
vital, dimensdo do plano espiritual, mas também canalizagdo dos seres de luz, espiritos
de humanos dos mortos, espirito de deuses e avatares, ou extraterrestres , termo que na
logica flexivel pode englobar as duas anteriores, pois o extraterrestre pode ter encarnado
nesse plano para ajudar na evolucao do planeta. E creio que essa seria uma hipotese para
o segredo da possivel linhagem de Mestre 16tus Amarelo, ele ndao falou, mas da entender
que essa seria a sua origem xamanica. Por ai podemos entender o modo como mestre
Lotus Amarelo classifica as cores, mas, essa classificacdo ndo no plano positivo, pois as
cores, como vermelho e preto sdo associadas ao desequilibrio e podem potencializar
doengas.

Ainda sobre o trecho do livreto Gotas de Amor ¢ uma demonstragido sobre 16gi-
ca totémica que segue um ordem xamanica e mistica de significado, por meio dessa
logica Mestre Lotus Amarelo organiza toda sua narrativa como um xama e mistico de
cura, o que o afasta completamente de irma Esmeralda é que segundo ele ndo limites
para sua logica de cura ela € canibalesca, pois ele por exemplo em relacdo ao Reiki diz

que ele ja o praticou, mas criou adaptagdo por meio de sua experiéncia de cura, Irma

74 . . ~
“ A cor na cultura ¢ de fato exatamente esse processo de relacionar e ndo de reconhecer... Os

termos ‘basicos’ da cor comprovam uma ordenacdo seletiva da experiéncia: o tipo de intervengdo num
fato natural-perceptual cuja presenga ¢ a indicagdo de um certo projeto cultural... No plano etnologico, a
tradigdo coletiva Vélkergedanken, é que daria subsidios a percepgdo subjetiva por meio de uma concep-
¢do historica. O conjunto de entendimentos que os homens tém diante de si mesmos ¢ dos objetos de sua
existéncia, essa foi a contribuicdo inédita, especificamente antropologica, ao venerado dualismo entre
mente ¢ matéria: um fertium quid, a cultura que ndo apenas medeia a relagdo humana com o mundo, atra-
vés de uma logica da significlncia, mas constitui, por esse esquema, os termos objetivos e subjetivos da
relacdo. Para Boas, como disse Benedict, o olho que v€ era o o6rgdo da tradi¢do” (Sahlins: 2002.

Pg.164,167)



271

Esmeralda mesmo tendo carateristicas de xama nao associa seu trabalho a esse sentido,
entretanto na pratica ndo ¢ isso que € possivel observar. Creio que se tem uma conver-
géncia em todos casos aqui apresentados, ainda que as linguagens e narrativas misticas
tenham elementos que se diferenciam no modo de contar, elas tem como carateristica
inegavel uma busca pelo sagrado na forma de cura, um tipo de canibalismo sincrético na

linguagem desses misticos.

“ Mas, o xama ele proprio ¢ um ‘relator’ real, ndo um correlator formal: é preciso que
ele passe de um ponto de vista a outro, que se transforme em animal para que possa
transformar o animal em humano e reciprocamente. O xama utiliza — substancia e en-
carna, relaciona e relata — as diferengas de potencial inerentes as divergéncias de pers-
pectivas que constituem o cosmos; seu poder, e os limites de seu poder derivam dessas
diferengas.

Uma caracteristica distintiva do xamanismo amazonico ¢ que o xama é ao mesmo tem-
po o oficiante e o veiculo do sacrificio. E nele que se realiza o ‘déficit de contiguidade’-
0 vacuo criado pela separagdo entre corpo ¢ alma, a externalizagdo subtrativa de partes
da pessoa do xama — capaz de fazer passar um fluxo semiodtico-material benéfico entre
humanos e nio-humanos. E o préprio xami quem atravessa para o outro lado do espe-
lho; ele ndo manda delegados ou representantes sob a forma de vitimas, mas é propria
vitima: um morto antecipado, tal o xama do Araweté que, em suas viagens ao céu, € in-
terpelado pelas divindades canibais desse povo ‘nossa futura comida’...” (Viveiros de

Castro: 2015)

Me aproprio da nocao de xamanismo presente na reflexdo de Viveiros de Castro,
aproximando aqui da minha etnografia no que se refere aqui a relacdo entre xamanismo
e mistica, relacdo essa que ndo ¢ de paralelismo nas linguagens, mas de canibalismo na
linguagem do mistico, aqui entendido como um bricouler””, que segue uma logica de
classifica que ndo ¢ denotativa, mas estética e performativa, ndo se trata de uma estrutu-
ra fecha de significacdo para experiéncia musica como por exemplo, ocorre em Otto
(2005), para ele a experiéncia incomunicavel do Sagrado faz desabar toda tentativa de
descri¢do musica dessa experiéncia. Segundo creio ele comete o erro de tentar pensar a
musica como derivada da religido tem como na teologia uma forma racionaliza-la, nesse
sentido o Sagro estaria na dimensdo puramente empirica numa visdo abstrata, sem con-

siderar que tal experiéncia ¢ também vivenciada na linguagem o que a proxima muito

7 Quando tomamos etnograficamente as narrativas misticas do xami Lotus Amarelo e as analisamos a
luz da antropologia como uma fala nativa, somos capazes de sentir a densidade da logica inventiva e
simbolica da classificacdo totémica no caso da experiéncia mistica desse xama urbano. Ele ndo cria um
dicionario de termos, antes sua logica é poética e literaria, ele classifica o0 mundo, a cura a vida, na apre-
ensdo mistica e artistica de sua experiéncia narrativa.
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mais da arte de narrar do que de uma epistemologia descritiva do fendmeno do Sagrado,
dito de outra forma. O texto de Otto se torna uma versdo mistica daquilo que que ele
mesmo tenta negar, inconscientemente ele abandona a teologia e a religido para se dedi-
car ao sagrado em sua manifestacdo estética, ignorando a linguagem, relegando experi-
éncia mistica do plano do irracional. Quando tomamos a experiéncia de Mestre Lotus
Amarelo a luz da etnografia e da compreensao antropologica do fenomeno da mistica
vemos que analise de Otto ¢ puramente negativa e restritiva, ele de fato ndo compreende
o Sagrado do ponto de vista antropoldgico de sua comunicabilidade na linguagem. A
teoria mistica da linguagem em Benjamin dispersa as brumas nacionalizantes da analise
de Otto’®, sobre o sagrado e mistica. Como vimos em Benjamin nio h4 mistica, ndo ha
sagrado fora da linguagem, mas na linguagem, sua andlise ¢ no meu modo dever radi-
calmente antropoldgica, pois articula arte e linguagem ndo como meio de expressao,
mas como médium do sujeito comunicar a si mesmo no mundo, na linguagem, jamais
fora dela.

O Sagrado ¢ experienciado na linguagem como mistica nesse sentido o mistico
atua na linguagem como o poeta, buscando novas formas ndo de comunicar a experién-
cia do indizivel, mas comunicar na linguagem a si mesmo. O xama, mistico o poeta ¢ na
narrativa mistica oficiante do sacrificio de si mesmo na linguagem, provocando uma
abertura constante significado da narrativa mistica, permitindo-lhe uma sincretizacao e
organizagdo da experiéncia simbolica. Para mestre Lotus Amarelo essa relacdo cores e
numeros ¢ muito importante cada cor e numero tem referéncia com um plano dimensio-
nal, existem segundo ele seres de luz, incluindo extraterrestres, espiritos evoluidos, dra-
gdes e os seres elementais em cada uma dessas cores e nimeros e eles atuam através

desses elementos que no entender de Lotus Amarelo sdo manifestagdes do Amor Su-

76 « Chamamos * racional’ na ideia do divino ao que pode ser claramente captado pelo nosso entendimen-
to e passar para o dominio dos conceitos que nos sdo familiares e suscetiveis de defini¢ao. Por outro lado,
afirmamos que abaixo deste dominio de pura clareza s encontra uma obscura profundidade que nos esca-
pa, ndo ao sentimento, mas aos nossos conceitos e a que, por 4esta razdo, chamamos ‘o irracional’. ”
(Otto:2005. Pg.86). Otto ignora a comunicabilidade da experiéncia mitica na linguagem, pois em seu
kantismo cré que o que ndo pode ser traduzido em conceitos ¢ da ordem da irracionalidade. A compreen-
sdo antropologica do fendmeno da do sagrado na mistica nos mostra outra realidade, pois essa experiéncia
ndo é uma agregado disforme de sentimentos que ndo sdo compreensiveis na linguagem, contudo a lin-
guagem ndo ignora o desafio da mistica pelo contrario, assim como a poesia a experiéncia mistica na
linguagem permite a invengdo de novas formas de ser e de pensar na linguagem como narrativa, esses
contetdos sdo ante elaborados segundo um a priori estético de modelagem artesanal de significantes,
criando novas configuracdes de sentido na linguagem, no existe essa “obscura profundidade” antes ha
um agir na linguagem que nos remete ao campo da arte, como um campo de experimentacdo do significa-
do, ou seja o significado, ndo esta dado, ele ¢ obra aberta, furto da invencao criativa do mistico que nesse
ponto age como o poeta, toda a palavra sobre o sagrada na linguagem ¢é antes uma narrativa um modo de
contar, estamos no campo da palavra viva e luminosa na a arte de narrar na linguagem esta prenhe de
sentido.
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premo de Deus, todos eles ajudam no processo de cura. Ele diz que mentaliza essas co-
res quando faz aplica¢do de energia de cura por meio do passe. Mestre Lotus Amarelo
também fala que segue os ensinamento de Hermes Trismegisto, segundo ele Hermes foi
um grande médico, um ser de luz que encarnou varias vezes, inclusive como Jesus.

Pergunto para o mestre do Lotus amarelo como ele faz para convencer seus pa-
cientes, ele me diz que o processo envolve o nivel de consciéncia que o paciente possui,
mas ele me diz também que no centro espirita, onde ele aplica passes, existem pessoas
muito dificeis de serem tratadas: mas ele fala que os passes que aplica sao diferentes,
pois ele ja integra os conhecimentos de outras areas como a do Reiki, da medicina chi-
nesa, da medicina dos cinco elementos, da cura pranica da India. Mas ele me diz que a
cura pranica estd em todas essas outras, essa ¢ uma conclusio a que ele chegou depois
de sua experiéncia como terapeuta holistico: todas elas segundo ele sdo curas por meio
das energias, se a pessoa ndo entende isso ficard dificil a cura, mas se cré que nds somos
seres de energia esse ja ¢ bom comego para o processo de cura. Ele me diz que a princi-
pal forma de cura esta ligada a mente, tudo no universo ¢ energia, pensamento do Ser
Superior. Isso me faz lembrar os textos do hermetismo, especialmente os ensinamentos
do chamado Hermes Trimegisto, muito desses principios do Hermetismo podem ser
vistos nos chamados poemas esotéricos de Fernando Pessoa, que usou em sua producao
poética os elementos do hermetismo para criar uma tradi¢do, uma nova linguagem her-
mética na poesia, nao para ocultar, mas para revelar, criando assim uma nova forma de
narrar e de poetar, inspirada nas fontes do hermetismo e da gnose.

E bom que se diga que acredito que todos os misticos de alguma forma fazem o
que Fernando Pessoa fez com sua poesia, entretanto nem todos fazem registros escritos
desse processo. Mestres como Mestre Lotus Amarelo inscrevem suas obras nas narrati-
vas orais, processo esse que ja foi identificado pela Antropologia, ¢ s6 atentarmos para
“Os tristes Tropicos” ou as “Mitologicas” de Lévi-Strauss. Nesses dois textos, o grande
inventor da antropologia liberta a literatura das suas amarras escritas, mostrando que a
literatura ndo ¢ virtude da cultura escrita, mas uma conquista do pensamento humano,
seja ele cultivado ou selvagem.

A conversa avanga pela tarde e chega pela noite, pois a narrativa de mestre Lotus
Amarelo sincretiza de forma muito interessante o seu despertar espiritual e sua pratica
de cura mistica. Posso perceber pela nossa conversa que de antemao ele ndo diferencia
os dois processos, para ele ambos sao a mesma coisa, mas ele faz uma ressalva, pois diz

que quanto mais ele estuda o assunto (isso inclui suas viagens), mais ele aumentaria sua
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energizacdo para a cura. Lembro aqui da no¢cdo de Mana, presente na reflexdo antropo-
logica de Marcel Mauss, pois essa “sabedoria mistica” ou “sabedoria sagrada”, falada
por Deepak e Mestre Lotus Amarelo funciona como o Mana, pois ndo ¢ somente uma
crenca, mas um elemento que dé significado a existéncia concreta e magica de seu pos-
suidor. Com isso podemos dizer que ele atua nas duas esferas, pois o Mana ¢ tanto fisi-
co como espiritual, seria energia, que ora ¢ onda e ora ¢ particula. Como se vé€ no lin-
guajar dos esotéricos da Nova Era que usam os principios da fisica quantica como deci-
fracdo da realidade extrafisica, nesse sentido a no¢do de Mana pode nos ajudar na com-
preensao da experiéncia mistica: seria o0 Mana uma forma de ser-mistico presente na
linguagem concreto-simbdlica dos chamados povos sem escrita? Mas, mesmo aqui se
percebe uma sincrese entre experiéncia, narrativa, linguagem e cura.

A mesma experiéncia de despertar espiritual ¢ um elemento impulsionador da
criacdo de uma nova linguagem que se concretiza em uma forma de cura pela lingua-
gem mistica. Mestre Lotus Amarelo me diz que a cada descoberta ele tem acesso a um
nivel de energia, esse nivel esta ligado a um tipo de cura, pela meditagdo e pelas viagens
astrais somos capazes de acessar esse “conhecimento” que nao ¢ s6 conhecimento: ¢ luz

da sabedoria que gera em nds o amor e que nos cura.

Pergunto a Lotus Amarelo como sdo seus atendimentos, ele me diz que geral-
mente faz esses atendimentos usando roupas de cor branca, pois o branco ¢ a luz pura,
na sua vibragao mais elevada, por isso que ele recomenda que se usem roupas de tons
claros e que se evite o preto ou o vermelho. E, principalmente, a combinagao dessas
duas cores, pois essas cores bloqueiam a passagem da energia e podem acumular a ne-
gatividade da pessoa que estiver usando aquela roupa. Ele novamente diz que no centro
espirita onde ministra passes sempre a adverte aos frequentadores que evitem roupas de
cor escura, a cor ¢ uma vibragdo energética, quanto mais ela se afasta do branco isso
significa que ela tem menos luz, ¢ energia, mas energia densa. Segundo ele determina-
das pessoas sao muito afetadas pelas cores, € isso pode ser um fator que contribua para
o éxito de uma terapia. Curioso, pois, ja tinha ouvido algo semelhante na narrativa de
Irma Esmeralda, quando ela me aplicou o Reiki.

Pergunto a ele sobre o Reiki e ele me diz que ja fez varios cursos, que tem muito
material sobre o assunto, mas ele faz uma dura critica, pois as pessoas que se dizem
mestres de Reiki acabam se deixando levar pela ganancia, segundo ele, um absurdo,

pois tem gente cobrando sessenta reais por uma sessdo: € o amor, onde fica? Devemos
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dar de graca, pois recebemos como graga, diz ele. E prossegue falando que hoje como o
Reiki estd em alta existe muito ego nesse meio e o principal: ndo ha caridade, somente
interesse financeiro.

Pergunto para mestre Lotus Amarelo, como sua iniciagdo no Reiki? Ele respon-
de sem hesitar : “Eu fui iniciado por trés pessoas, trés vezes diferente. A primeira foi
em Brasilia por uma senhora que apos eu estudar uma apostila, ela pegou, mandou que
eu deitasse numa maca ela fez uma massagem, eu dormi , e quando eu me acordei ela
disse que eu estava iniciado. A segunda pessoa que eu fiz reiki pra me iniciar, eu estu-
dava aqui em Belém, e quando foi um final de semana ela mandou, uma sexta feira, ela
mandou que eu ndo comesse muito e que sete horas da noite eu ficassem meditagdo,
mais ou menos hora e meia, até as oito e meia, dai eu fiquei em meditagdo, eu vi muitas
imagens, mas ndo sei explicar essas imagens. A terceira pessoa foi uma senhora que é
da Bhrama Kumaris, ela é brasileira maranhense e ai apos eu fazer o curso com ela,
nos ficamos sentados mais ou menos uma hora, com os olhos fechados, segundo ela fez
esse ritual né, mas a mesma coisa como a segunda pessoa, eu sO Vi imagens e eu nao
sei como é que acontece na prdtica é.... esse tipo coisa, eu ndo sei, ndo sei mesmo! Apos
eu comegar a trabalhar com reiki eu aprendi outras técnicas, entdo eu usava muito
pouco do reiki como por exemplo os pontos, os locais que eu deveria aplicar o reiki e
naquele livro que eu te dei é...., tem ld as posicoes pra cada doenga, eu devo aplicar o
reiki, isto é, a energia da mado, no local para curar as pessoas.”

Continuo perguntando para Mestre 16tus amarelo, mas agora sobre os simbolos
do reiki, como ele os utiliza? Ele entdo responde: “ Os simbolos geralmente, eles pedem
quando a gente se forma pra ndo passar pra ninguém, o que eu posso fazer é como tem
na internet é... eu te dar aqui e ai tu procuras na internet e poe a fonte da internet.” Eu
insisto, como o senhor usa os simbolos de que maneira eles lhe ajudam na sua pratica de

I3

cura? Ele entdo responde: “ existe trés simbolos, um que vocé usa quando vocé quer
fazer uma limpeza no local que vocé ta trabalhando, o segundo simbolo quando vocé
quer mandar o reiki para distante, por exemplo, um outro estado, um outro pais e o
terceiro simbolo , que é usado quando a pessoa ja desencarnou, entdo repetindo, o pri-
meiro quando vocé ta perto do local, fazendo uma limpeza, preparando, o segundo
quando vocé quer curar a pessoa a distancia, um pais, um estado diferente, o terceiro,
a pessoa ja desencarnou que vocé quer mandar uma energia.”

Pergunto também se ele ja realizou essas trés praticas com os simbolos do reiki?

Létus Amarelo responde: “ Jd, eu jd usei, no inicio, mas depois eu usei outras técnicas,
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mais avangadas de outros tipos de cura; o problema é o seguinte que também quando
vocé faz qualquer técnica de energia como é o reiki, vocé tem que mentalizar a energia
e ai as energias sdo muitas ta, que vocé pode mentalizar, por exemplo aquelas trés
energias que eu te falei hoje, da rede cristalina, da rede magnética que se comunica
com o DNA, da rede Gaia, das energias que, eu faco o seguinte, eu uso: energias de
todos, todos os seres de luz, de todas as dimensoes do universo que trabalham pro bem,
entdo esta frase é muito, muito importante pra mim ,porque vem seres de tudo quanto é
parte que eu nem conhego.” Entao de certa maneira, através da sua invocagao, ¢ como
se o senhor pudesse canalizar todas essas energias através dessa frase que ¢ uma oragao,
¢ uma espécie de intencdo para que essas energias se concentrem. Ele entdo comenta:
“E, exatamente isso, uma canaliza¢do que eu peco é e ai as energias vem, ficam em
torno de mim e ai elas entram no trabalho junto comigo essas energias tem na pagina 2
daquele livro que eu te dei, tu podes ver todo tipo de energia, se tu quiseres uma expli-
cagdo eu te dou depois.”

Outra coisa, os mestres de Reiki dizem que ele resolve todos os problemas, mas
isso ndo ¢ verdade, ele precisa de outras terapias para complementar. Cito o nome de
mestre Olho de Tigre, entdo Lotus amarelo me fala que o conhece, que ja participou de
suas palestras, mas ele disse que diverge da pratica de Olho de Tigre, segundo ele Olho
de Tigre reduz as coisas somente ao Reiki, como se o Reiki fosse a ultimo estagio da
sabedoria divina e nao ¢, o Reiki ¢ importante, mas ele sozinho tem efeitos limitados.
Ele me diz que fez vérias intervencdes durante a palestra de Olho de Tigre, mas ndo
adianta, ele ndo ouve, ¢ muito apegado aos ganhos materiais, ¢ o amor? O Reiki deve
ser usado para aqueles que ndo tem acesso, mas vem sendo usado como forma de ga-
nhar dinheiro, ele diz que ndo questiona que o Reiki seja eficiente, mas ele critica dura-
mente o mercado que se formou em torno dessa terapia. Isso deveria elevar a conscién-
cia, mas esta sendo usado como forma de obter lucros: ele insiste ser contra isso.

Mestre 16tus Amarelo diz que confrontou Olho de Tigre com essas questdes, mas
ele foi irredutivel, dizendo que se dermos de graca as pessoas ndo dardo valor ao traba-
lho de aplicar o Reiki. Fato curioso pois nunca podia imaginar que Lotus Amarelo tives-
se um contato tdo confrontante com o Olho de Tigre e por isso j4 podemos divisar duas
éticas diametralmente opostas, mas ambas embasadas em uma compreensao mistica da
realidade, fisica, humana e extrafisica. Uma ética baseada na comercializacdo do Reiki
como um produto simbolico, a outra baseada na doagdo, na caridade energética, baseada

no amor. Ambas conflitantes, porem complementares, pois sao os direcionamentos da
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acdo com sentido misticamente orientada. A energia ¢ a vida, toda vida ¢ energia, esse ¢
o principio que norteia o mestre Lotus Amarelo. Ele me diz que suas praticas de cura
energética sao também baseadas na noc¢ao de energia organica, inspirada no pensamento
do psicanalista Wilhelm Reich, que em sua obra desenvolve o conceito de uma energia
que integrasse as esferas da sociedade, da natureza e o campo espiritual. Para muitos
criticos desse pensamento as ideias de Reich seriam uma forma de metafisica e, por essa
razao, nao seriam consideradas como cientificas, essas ideias sdo principalmente debati-
das em sua obra a “Biopatia do Cancer”. Inclusive mestre Lotus Amarelo segue a tera-
pia conhecida como auto-hemoterapia, que € muito criticada no meio médico, entretanto
seus defensores dizem que ela ¢ uma forma de auto cura.

Mestre Lotus diz que o nosso sangue tem todos os nutrientes energéticos neces-
sarios para que o corpo se recupere, nesse sentido esse pensamento tem relagdo com a
cabala, pois essa enfatiza que o sangue ¢ o receptaculo da Nefesh (alma animal) que
para muitos cabalistas ¢ uma energia vital intermedidria entre o plano fisico e o plano
espiritual, por isso a proibi¢cao dos Judeus de comerem alimentos com sangue e alguns
vao ao extremo de ndo aceitar transfusdes de sangue de qualquer pessoa, pois o sangue
carrega em sua constituicao as agdes do seu possuidor, nesse sentido o sangue seria uma
espécie de texto que registra as memorias das acdes cometidas.

Létus Amarelo diz que quem lhe aplica o seu proprio sangue é uma enfermeira
de sua confianca, ele diz que tudo ¢ descartavel, sem perigo de contaminagdo, ele fala
que faz essa auto-hemoterapia com uma certa frequéncia. No seu modo de ver, o sangue
¢ energia pura, que quando injetado no musculo provoca uma verdadeira limpeza no
organismo, pois incentiva o sistema imunologico. Inclusive ele me recomenda essa te-
rapia, fico bastante curioso e, at¢ mesmo, muito interessado. Pergunto se ele conhece
outras pessoas que fazem essa técnica, ele responde que sim, varias, contudo, ele man-
tém sigilo sobre essas pessoas, um tipo de ética profissional. De acordo com alguns te-
rapeutas holistas essa pratica pode inclusive prevenir o cancer que acomete o sangue.

Um outro elemento muito usado pelo mestre Lotus Amarelo € pd de tonalidade
cinza, conhecido como vibhuti (cinza sagrada), usada para expandir a consciéncia, mas
também muito usada para curas. Ele me explica que os seguidores Sai Baba usam esse
po, pois ele € uma cinza sagrada de rituais, ¢ dito que o proprio Sai Baba manifestava
essa cinza, das maos dele as cinzas eram geradas, um milagre, elas apreciam do nada,
ou melhor das dimensdes superiores. Mestre Lotus Amarelo diz que essa cinza pode ser

passada na testa, na regido da garganta, no peito € nas maos, pois se referem ao pensa-
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mento, a palavra, ao sentimento e a agcdo. O vibhuti pode ser ingerido, pode ser engoli-
do, ele pode curar, equilibrar as energias do corpo.

Ele me mostra um pequeno recipiente, em formato circular e dourado no qual
guarda a cinza sagrada, ele me da o recipiente, a cinza ¢ completamente inodora, e seu
aspecto ¢ de um po acinzentado, aparentemente muito leve e pouco espesso. Mestre
Létus Amarelo me diz que o vibhuti o protege de ataques energéticos enviados por pes-
soas mal-intencionadas, ou de pessoas desequilibradas, ele me diz que ele é um escudo,
pois eleva a vibragdo energética. O mestre passa um pouco em minha fronte, fico sur-
preso e um pouco constrangido. Ele me fala que esse p6 ajuda na abertura e purificacdo
dos chacras (centros energéticos), ele pode nos conectar com as dimensdes superiores,
inclusive com o proprio Sai Baba.

Pergunto a ele como sdo as reunides no grupo sobre Sai Baba, ele me fala que ¢
tudo muito simples, “nos reunimos, fazemos uma meditacdo, algumas rezas, outras ve-
zes sdo feitas algumas explanagdes sobre algum elemento da doutrina de Sai Baba. O
Amor a todos sem fazer diferencas, essa ¢ a for¢a dos ensinamentos do mestre Sai Ba-
ba”. Ele me diz que Sai Baba era a manifestagdo avatdrica, ou seja, a encarna¢do de um
ser iluminado. Confesso que nao tinha conhecimento de um movimento mistico de se-
guidores de Sai Baba em Belém, ele me disse que esse grupo sempre faz viagens para
india, na cidade natal de Sai Baba, mestre Lotus Amarelo me diz que ja tem algum des-
de a ultima vez que foi em peregrinacdo a cidade de Bangalore onde se encontra a sede
dos trabalhos sociais de Sai Baba.

Ele me diz que Sai Baba nunca foi uma pessoa de ostentar, pelo contrario ele fez
muitos trabalhos de saneamento basico em vérias cidades pobres da India e também
muitas obras na area da educagdo com a criag¢ao de creches, escolas e universidades. Ele
me fala que tudo isso € pura caridade, doagdo de si em favor do outro, penso eu, ele
assente que sim, sem duvida, ndo como falar de energias de cura e de luz se ndo falar-
mos da caridade e de perddo. Vejo aqui uma visdo bem diferente daquela que observei
em mestre Olho de Tigre, suas éticas sao divergentes, porém devo enfatizar nesse ponto:
elas s3o complementares e apontam para diferentes configuragdes de agdes sociais ba-
seadas em valores misticos.

Létus Amarelo me diz que a musica ¢ muito importante, nos encontros do grupo
Sai Baba geralmente s3o entoados canticos, que sdo na verdade mantras, a musica nao ¢
um show, ou entretenimento, ndo a musica: ¢ conexao com A Luz, com O Divino. Isso

me faz lembrar os servicos, oragdes do Sidur, livro de rezas judaicas, cujas rezas sdo
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todas eles cantadas de acordo com as prescri¢des do ritual na sinagoga, ou no lar judai-
co. Isso me faz lembrar uma vez em que Mestre Von-Hommel entoou uma das oragdes
da manh3, foi um momento de sublime solenidade, pois ele compartilhou comigo algo
tdo proximo de sua experiéncia com o sagrado.

Ainda sobre mestre Lotus Amarelo, ele me fala que uma de suas orientadoras
espirituais lhe disse que passaria por alguns desconfortos para alcangar a ascensao espi-
ritual, pergunto quais sdo estes incomodos: ele me diz que sdo reagdes que o corpo pas-
sa, inclusive insOnia, anglstia, uma vermelhiddo na pele. Ela me disse para ser forte e
ndo preocupar, mas continuar, alguns até vomitam, mas esse ndo foi o meu caso. Per-
gunto se ele havia feito uma avaliagdo médica, ele diz que todos os exames deram nor-
mais. Agora ja estou acostumado, sempre que ha uma mudanga de nivel de energia es-
sas reacdes ocorrem, eu nao sou o0 Unico que ja passei por isso, no nosso grupo do centro
espirita esses relatos sdo constantes. O corpo precisa ser preparado para receber uma
nova energia, nada mais ¢ que uma adaptacdo a um novo padrao vibracional.

Em um outro momento volto a me encontrar com o mestre Lotus Amarelo, ele
vem até a minha casa, fico surpreso, ele me diz que gostaria de compartilhar algumas
experiéncias, vividas no centro espirita onde ele aplica os passes de cura, que segundo
ele s3o uma soma de todas as suas vivéncias com a evolucdo espiritual, ele me fala que
geralmente os passes sdo muito procurados por pessoas que buscam curas espirituais.
Ele me disse que na ultima sessdo algo de surpreendente e maravilhoso lhe ocorreu, ele
disse que durante uma das sessdes de cura foi surpreendido por bloqueio energético que
estava dificultando a cura, segundo ele pessoas mal-intencionadas estavam frequentando
o centro espirita com a finalidade de impedir o trabalho espiritual de ampliagdo da cons-
ciéncia, sao pessoas que trabalham para o outro lado e vao disfar¢adas para tentar atra-
palhar o nosso trabalho.

Nagquela hora, diz ele, precisei recuar, era uma energia muito deletéria, foi entdo
0 que acontece, na minha frente: eu vi um lampejo de luz vermelha ¢ uma forma, com
mais de um metro ¢ meio, como uma cabeca, um simbolo, um brasdo talvez, era um
dragdo, ele estava 14, e se manifestou porque queria me dizer que ndo era para eu temer,
pois eu deveria continuar. Naquele momento me emocionei muito, disse o Lotus ama-
relo, observo que ele estd muito emocionado, mas uma emog¢ao de quem esta feliz. Ele
continuou, depois disso o trabalho no centro fluiu, aquelas presengas sombrias foram

vencidas.
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Pergunto entdo, cor dele era vermelho de qual tom, ndo era um vermelho agres-
sivo, quando ele se mexeu observei que tinha nuances de rosa, isso tem a ver com a
chama rosa dos mestres ascencionados. Aquelas pessoas precisavam de amor, s6 amor
pode vencer as trevas da ignorancia espiritual, digo a ele que fico muito feliz que ele
tenha compartilhado comigo esse momento. Pergunto entdo como sdo as sessdes de
cura, ele entdo responde: “hoje a tarde receberei uma paciente, vocé€ gostaria de presen-
ciar? ” Imediatamente, respondo sim, mas pergunto se nao tem problemas, ele enfatica-
mente diz que ndo, pois nao ha o que esconder. Mestre Lotus Amarelo me diz que al-
guns terapeutas nao gostam de abrir suas sessdes, mas que no caso dele ndo ¢ desta for-
ma, ele diz “eu até prefiro”.

Lembro que no caso Reiki mestre Olho de Tigre foi muito enfatico ao dizer que
ndo podia permitir que eu assistisse a uma sessdao, mas que nao teria problemas se eu
fosse receber o Reiki. Nessa atitude de Mestre Lotus Amarelo j4 identificamos uma cla-
ra diferenga, pois para o Lotus Amarelo essa pratica precisa ser aberta, e isso ¢ até me-
lhor pois evita também que pessoas desequilibradas pratiquem a cura energética. Aquilo
¢ uma coisa séria, a conduta do terapeuta nao pode ficar sob suspeita, ele tem que ser o
mais correto possivel, se ndo a credibilidade do trabalho pode ficar abalada, a cura espi-
ritual exige uma atitude extremamente profissional e ética. Se o terapeuta for desonesto
ele ndo somente perde a credibilidade, como também pode ser punido pela Lei Superior,
mexer com essas energias € coisa muito séria. Entdo depois do combinado digo que
estarei na casa do Lotus Amarelo no horédrio combinado.

Chego no horério combinado na casa de Lotus Amarelo, ele j& me aguarda, esta
todo vestido de branco, na sala uma maca estd preparada, a paciente que ira receber o
tratamento também chega, ela estéd tranquila, pergunto se ¢ a primeira vez, ela responde
que sim. Mestre Lotus Amarelo diz que posso me sentar, sento proximo a maca em di-
recdo dos pés da paciente quando esta se deita sobre a maca. Observo que sobre a mesa
estdo alguns vasos com plantas, um pé de mirra, um pé de roma, uma palmeira de bam-
bu, mestre Lotus Amarelo me explica que as plantas também ajudaram na terapia, pois
ele invoca os elementais das plantas, conhecidos como driades e diz que essas trés plan-
tas sdo sagradas para diferentes povos, tanto do ocidente como do oriente.

A mulher deitada sob a maca estd de olhos abertos, mestre Lotus esta com os pés
descalcos. Ele, entdo passa a cinza sagrada de Sai Baba na mulher, primeiro na testa,
depois garganta e depois nos pulsos: ele me fala que nessas regides ha uma grande cir-

culagdo da energia vital, logo em seguida ele coloca sob a mulher, na altura de sua bar-
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riga, um saquinho de pano transparente. Ele me informa que ali estdo pedras que ajudam
na limpeza e cura energética, sobre cada perna na altura do joelho ele coloca um ima em
formato circular, explicando que os imds tém a forca eletromagnética semelhante a do
sol, neste sentido eles podem equilibrar os elétrons das células do corpo. Mestre Lotus
Amarelo me informa que a sessdo durard por volta de dez minutos. Ele entdo ergue as
maos ao alto e invoca todos os seres de luz, Jesus, Buda, Javé e Meishu-Sama. Inicia
sem tocar o corpo da mulher: ele passa as maos sobre ela, percorrendo toda a extensdo
do corpo desde a cabega até os pés. Com as maos ele toca em partes do rosto da mulher:
isso faz parte da técnica de kalatonia, uma técnica de relaxamento, aplicada com as
maos sobre pontos especificos do corpo. Mestre Lotus Amarelo também toca com as
maos as orelhas da mulher, tapando os ouvidos dela e diz que na area das orelhas existe
uma conexao com varios 6rgaos do corpo. Desta maneira ele ndo precisa tocar outras
areas do corpo, depois disso pressiona os pulsos da mulher e diz que com as maos esta
recebendo a energia dos seres de luz e estd repassando energia para essa mulher. Tudo ¢
muito tranquilo, ele interrompe o procedimento para fazer algumas explicagdes, tenho
que ele estd me dando uma aula sobre a pratica do seu método de cura. Ele também toca
os calcanhares da mulher, em pontos especificos, proximo aos deddes dos pés, isso se-
gundo ele fazendo parte da chamada reflexologia chinesa. Ele continua dando passes
sobre, fazendo movimentos circulares com as maos.

Depois disso para encerrar ele diz que aplicara sopros somente no lado direito da
mulher, em pontos especificos como na orelha direita, mao direita e no pé direito. Se-
gundo ele dessa forma o sopro representa a emanagdo divina no homem, ou seja, a ma-
nifestacdo de Deus, a sua luz que esta contida no sopro, no verbo. A sessdo acaba, ele
pede para que a mulher se levante da maca, mas antes ele diz que ela poderia ter fecha-
do os olhos, segundo ele, algumas pessoas, quando de olhos fechados, sdo capazes de
ver os mentores espirituais que ajudam no processo da cura. Ele diz que ela estd bem,
diz que percebeu duas pequenas manifestagdes de negatividade, uma no lado direito do
rosto e a outra em seu pé direito, entretanto ele fala que com aquela limpeza essas duas
manifestagdes foram purificadas. Ele pede para que ela medite para saber se isso ¢ um
trauma muito antigo ou algo que aconteceu recentemente, a mulher concorda que sim,
mas diz que ha “alguns anos atras havia torcido esse pé, mas ja fazem mais de dez
anos”, e sobre o rosto ela ndo conseguiu se recordar, mas parece estar relacionado com a
relagdo com sua mae no periodo de sua adolescéncia e ela fala que sua mae era extre-

mamente dominadora. No final ele faz um movimento com as maos como se a mao fos-
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se um instrumento cortante, passa entao o braco entre ele e a mulher como se fosse uma
espada, ali segundo ele estaria cortada a conexao entre ele e a mulher, dessa forma suas
energias ndo se misturariam, ele ndo teria mais conexao com ela. Mestre Lotus Amarelo
pega os elementos usados e diz que eles sdo purificados por um fogo que ele imagina,
segundo ele esse fogo imaginario € capaz de purificar os elementos e dissipar as energi-
as negativas, que possivelmente impregnaram aqueles elementos. Ele fala, narra que ali
estd um fogo invisivel que esta purificando os instrumentos usados naquele passe cura.”’
Segundo Paes (2010) o passe se d4 como a transmissdo de energia de um emissor 2 um
receptor, contudo considero que o passe feito por Lotus Amarelo ndo se encerra somen-
te na técnica corporal e sua significagdo, a antes uma experiéncia na linguagem tanto
dele como xama-emissor, emissor da energia que como vimos agrega uma pluralidade
de significados simbdlicos, ou seja a mistica envolvida no passe se articula como ele-
mento enredo da narrativa de cura, o passe, impostagdo das maos, linguagem ndo ver-
bal esta articulado com o passe-palavra que ¢ nesse sentido o eixo transfigurador da
experiéncia de doenca na linguagem em cura na linguagem.

O passe de Lotus Amarelo € cheio de invocagdes dos seres de Luz que ele narra
em sua técnica de passe, sdo eles que ndo somente usam o corpo de Lotus Amarelo, mas
também presentes no espago sagrado de cura, eles também aplicam passes invisiveis
que somente o xama-mistico e capaz de ver, eles formam uma unidade espirito energéti-
ca. Ele diz que tudo que for vivo naquele momento estd contribuindo com a sua energia,
segundo ele isso me inclui, pois estamos todos ligados, para ele ndo sou apenas um ob-
servador, mas um agente passivo do ato, afeto o processo e também sou por ele afeta-

do’®, isto &, também influo no processo, mas segundo ele se houver algum desequilibrio

7 «0s conceitos especificos no Espiritismo Kardecista ligados ao passe, em um esforgo de conceituagio e
explicagdo de mecanismos de funcionamento, recorrem a longas explica¢cdes com fundo —fisioldgico e
mesmo em conceitos da Fisica, como explicacdes a respeito da transmissdo —magnética. Diante de con-
ceitos tdo variados e tendo em vista o apreendido, inicio esta reflexdo apresentando um conceito operaci-
onal, a partir do qual busco me desvencilhar de uma vivéncia naturalizada do passe. O passe ¢ acdo onde
se da transmissdo de forcas consideradas espirituais de um doador para um receptor. Assim, o passe pode
aproximar-se da prece e do universo externo ou periférico ao circulo de sentidos espiritas da beng¢do, mas
também da maldig¢@o, do —olho gordol, das técnicas corporais de oficio das rezadeiras, puxadeiras, cura-
dores tradicionais, etc.( Paes:2010).

78 « Mas, por ter ficado tanto tempo entre os enfeiticados e entre os desenfeiticadores em sessdes e fora de
sessdes, por ter escutado, além dos discursos espontaneos, por ter experimentado tantos afetos associados
a tais momentos particulares do desenfeiticamento, por ter visto fazerem tantas coisas que ndo eram do
ritual , todas essas experiéncias fizeram-me compreender isso: o ritual é um elemento ( 0 mais espetacu-
lar, mas ndo o Unico) gragas ao qual os desenfeit¢ador demonstra a existéncia de ‘for¢as anormais’, as
implica¢des mortais da crise que seus clientes sofrem e a possibilidade de vitoria. Mas essa vitdria (ndo
podemos sobre esse assunto falar de © eficacia simbolica’) supde que se coloque em pratica um dispositi-
vo terapéutico muito complexo antes e muito tempo depois da efetuag@o do ritual. Esse dispositivo pode é
claro, ser descrito e compreendido, mas somente por quem se permitir dele se aproximar, quer dizer, por
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a energia dele como médium corrige. Pergunto no caso do paciente, ele diz que também
0 paciente ndo recebe, mas ele também atua na cura, cabendo a ele como médium de
cura manter a harmonia das energias ali desencadeadas, por isso ele é mais exigido. E o
que comenta Favret-Saada (2005) em seu texto sobre “ser afetado”, pois durante o tra-
balho de campo a antropoéloga francesa se viu imersa na experiéncia da feiticaria, ndo
mais como pesquisadora, mas como agente atuando no processo de desenfeitcamento,
ora como enfeiticada ora como desenfeiticadora. Creio ter passado por esse processo
durante minha pesquisa de campo, contudo acredito que esse se deu na linguagem do
pesquisador, transmutando-o em doente, naquele que recebeu a cura, como xama passi-
vo. Ou seja, essa diversidade de experiéncias se da na narrativa mistica, caso contrario
nem poderia estar falando sobre isso, sou “afetado” na linguagem, participo da cura e da
doenga, participo na linguagem seja do Reiki ou da Cabal4, narrando em minha lingua-
gem esses outros, como outros de Pessoa, as experiéncias fantasticas da prosa poética de
Borges, os seres de Luz de 16tus Amarelo, o pai xama de Ametista, fodos sdo na minha
linguagem, sou na linguagem.

Observo que a mulher estd muito tranquila ela observou tudo, diz que ficou
consciente o tempo todo, mas fala que ndo sentiu nada estranho, somente um formiga-
mento quando ele passava com as maos, enfatizo que os passes ndo encostavam no cor-
po da mulher, somente toques especificos na orelha, rosto, pulsos e pés, fora isso os
passes se mantinham a uma curta distancia do corpo dela. Nesse processo diferente dos
outros a pessoa praticamente manteve a sua sensa¢do de uma forma homogénea, ndo
houve relatos de sonoléncia, ou a visualiza¢do de cores, houve mais acredito um con-
vencimento, pois acompanhou conscientemente as explicacdes de mestre Lotus Ama-
relo, que também ndo apresentou nenhum sinal de cansago, uma sessdo rapida que du-
rou menos de dez minutos. Houve uma preocupacao da parte de Lotus Amarelo de me
convencer da “logica” de sua terapia. Como pode ser observado trata-se do inicio ao fim
de um ritual sincrético, que sincretiza varios elementos desde a magia, xamanismo, me-
dicina chinesa, passes espiritas etc. Uma sincretizacdo simbdlica com um discurso efi-
caz ou seja ndo busca somente criar efeitos de cura magico-simbdlica, mas também ex-
plicagdes com uma certa racionalidade no ordenamento dos elementos utilizados duran-

te o ritual de cura.

quem tiver corrido o risco de © participar’ ou de ser afetado por ele: em caso algum ele pode ser ‘observa-
do’” ( Favret-Saada:2005).
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Lotus Amarelo € o curador, mas também aquele que torna compreensivel o ritu-
al: ele ¢ que faz as mediacdes entre esse universo fantastico e seus efeitos praticos, ele é
um tradutor, um narrador habil que busca criar um cenario € um roteiro no qual ele é o
principal protagonista. Ele cura, ele troca as energias, ele invoca os seres de luz, ele
imagina o fogo que purifica os seus instrumentos de trabalho, ele ¢ uma espécie de nar-
rador soberano, pois ele o seu si mesmo paira sobre toda a sessdo-encenagao, ele é seu
principal protagonista. A mulher, seu corpo, seu si mesmo foram ali meros elementos
cé€nicos, como um voluntario da plateia que cré na eficacia simbolica daquele ato. Essa ¢
a uma visao possivel se olharmos unicamente o ritual, mas como vimos o ritual nao ¢
roteiro que deve ser literalmente encarnado no ator, ele realiza uma transcriacdo que via

do texto roteirizado a fala viva de sua atuacao.
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O Loétus e o Logos virtual: Deepak Sankara Veda, um mistico nas redes soci-

ais.

Nao ¢ novidade que as redes sociais sdo um elemento integrante e instigante da
vida moderna ou pos-moderna, como queiram, ¢ sao as mais diversas informagdes que
circulam em fluxo quantico, ou seja um fluxo de pacotes de informagdes, com as mais
diversas origens e referéncias. No caso que aqui me interessa o curioso uso dessa tecno-
logia da informacao, que de algum modo vem criando uma espécie de subjetividade
maquinal ou mecéanica, que vive do armazenamento e constante compartilhamento de
fragmentos das subjetividades humanas e nesse sentido produz um desses elementos da
mesma subjetividade que vem sendo intensamente compartilhado nessas redes.

Um dos elementos que ajudam na composicdo e invengao das subjetividades ¢ a
mistica, sdo inimeros os gurus, as escolas iniciaticas, desde a Macgonaria e a Rosa Cruz
até a Cabala e a chamada Sabedoria Quantica, todos esses fragmentos compondo o mo-
saico em movimento que caracteriza a mistica nas redes sociais. O caso especifico que
narrarei neste fragmento etnografico trata um pouco de um personagem deste épico em
tempo real, como uma bricolagem constante e ininterrupta, que caracteriza a narrativa
das redes sociais: essa memoria maquinico-subjetiva que tenta substituir ou recompor
num outro a narrativa da memoria coletiva e cultural.

Trata-se de um sincretismo de metalinguagens num plano dificil d mensurar, ndo
¢ a maquina desumanizando o homem, mas ¢ o homem sobrecarregando a maquina com
as suas subjetividades, o espaco virtual se tornou um ateli€ constante, no qual os huma-
nos experimentam e inventam a todo instante novas formas de subjetividade, tudo isso
feito na soliddo fisica, mas na coletividade do plano fugidio e fugaz do narcotizante
espago virtual. Nesse sentido a mistica encontra nesse espago uma importante ferramen-
ta de aproximacdo ¢ compartilhamento da chamada “sabedoria sagrada”, seria talvez
uma torre de Babel redimida?

Falo agora de um personagem muito iconico, desse novo mundo, um ex rabino ,
anteriormente chamado de Misha’El H4 Levi, hoje nas redes sociais, como You Tube e
Face Book, de Deepak Sankara Veda. Tive meu primeiro contato com Deepak por meio
da internet, assistindo um programa cuja exibi¢ao se da pelo You Tube, um programa
que aborda assuntos insolitos que vao de mistica a ufologia, entre outros. Num desses
programas o convidado era Deepak Sankara Veda, logo no inicio estranhei, pois um

indiano falando de Cabala, ndo ¢ muito comum. Depois vi que esse nome tinha sido
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adotado por ele por conta de sua iluminagao espiritual que o fez abandonar as sendas do
Judaismo, entretanto ele ndo deixou de ser um mecubalim (sébios e cabalistas). Achei
muito interessante o0 modo de sua abordagem da cabala, em alguns momentos parecia
que estava diante do mestre Von-Hommel, muitas semelhangas, mas com uma diferenga
fundamental, ficava claro que nele nao havia nem uma responsabilidade confessional
com o Judaismo como religido.

Comecei a ver em sua fala naquela entrevista um lago de ligagdo do Judaismo
como cultura, pois ele ainda observava tradi¢des e ritos pertencentes ao judaismo, mas
que ele tratava de dizer que ndo sdo do Judaismo, mas que o Judaismo colonizou e se
apossou, impedindo que outras pessoas tivessem acesso a essa sabedoria que foi entre-
gue pelo criador @ Humanidade (Adao), muito antes do Judaismo. Ele vé a religido Ju-
daica como uma estrutura de poder, baseada em dogmas que afastam o ser humano da
sabedoria divina. Ele entdo deu seu contato pelo Face Book, dizendo que por 1a poderia
ser encontrado e que poderia tirar as duvidas sobre seu trabalho, inclusive sobre os seus
livros que ao todo somam obras de ficcdo e criptologia hebraica, baseados na cabala
hebraica. Entdo resolvi contata-lo nessa rede social, fiz isso logo depois de ter assistido
0 programa.

Tentei me comunicar com Deepaka pelo Face Book, no inicio ndo obtive respos-
ta, mas mesmo assim continuei insistindo, passei a lhe enviar solicita¢cdes de amizade,
juntamente com mensagens que explicavam meu interesse, falava de minha pesquisa de
doutorado e que acreditava que ele poderia contribuir muito para esse estudo. Comecei
entdo a pesquisar em sua perfil no Face Book mais informacdes, observei que ali s6
encontrava informagdes acerca da producao literaria de Deepak, que fazia uma divulga-
¢do de suas pesquisas no campo da criptologia, usando os chamados c6digos da Biblia.
Além disso percebi que Deepak possuia um outro perfil no Face Book, mas também
com a mesma finalidade, algo me chamou atenc¢do, era que além de textos reflexivos
sobre mistica cabalistica, havia também uma extensa produ¢do de textos poéticos: nes-
ses poemas os temas da mistica estavam fundidos com elementos de erotismo, princi-
palmente referidos ao corpo feminino, falando da importancia do sexo para a ilumina-
c¢do espiritual. Eram poemas que fundiam temas da mistica judaica com a mitica orien-
tal, tanto do Budismo quanto do Hinduismo.

Tudo o que leio sobre Deepak ¢ muito interessante e parece ter muita relagdo
com a minha pesquisa, principalmente da relagao entre mistica, literatura e cura. Deepak

se diz um poeta e criptdlogo e que oscila seu pensamento entre esses dois polos, suas
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postagens sdo muito bem elaboradas, inclusive na feitura de videos que misturam os
temas da mistica com o cinema. Ele usa varios filmes para elucidar conceitos cabalisti-
cos, inclusive editando esses videos com cenas dos filmes citados, mostrando inclusive
que nesses filmes existem enigmas cabalisticos, que nada nele ¢ por acaso. Continuo
tentando falar com Deepak, envio mensagens, até¢ que finalmente ele responde minhas
mensagens. Sempre muito simpatico e atencioso ele me pergunta sobre meu interesse e
como eu o havia encontrado, entdo falo do meu percurso até aquele momento, falo que
estou muito interessado em fazer algumas perguntas, logo de inicio falo da minha curio-
sidade para saber com ele faz para conciliar a producao de textos cabalisticos com poe-

sia, e como ele mesmo diz “poesia esotérica”.

LOTUS EROTICO E LOGOS POETICO: poesia e criptologia no pensamento

mistico de Deepak Sankara Veda.

O sébado ja estd acabando, comeco uma conversa com Deepak Sankara Veda,
nossa conversa foi realizada por meio do Messenger do Face Book. J4 passa das 17 ho-
ras da tarde quando comego a fazer perguntas sobre a experiéncia mistica de Deepak.
Comego perguntando a ele sobre o significado do nome Deepak Sankara Veda. Ele me
diz que adotou este nome depois de uma iluminacdo, de um despertar espiritual, ele re-
solveu abandonar a sua vida religiosa, dedicada a pratica do Judaismo, inclusive sendo
lider de uma sinagoga judaica na cidade de Sdo Caetano em Sdo Paulo. Deepak nao
entra em muitos detalhes sobre esse periodo de sua vida, ao que parece essa saida do
Judaismo oficial foi muito dolorosa, sobre isso ele me contara mais a frente.

Deepak me fala sobre seu blog na Internet, chamado Comunidade Mistica do
Deserto, uma das ferramentas que ele usa para compartilhar suas pesquisas em criptolo-
gia hebraica, articulada com o conhecimento profundo que ele detém de linguas antigas
como sanscrito, aramaico e fundamentalmente o do hebraico. O conhecimento filologi-
co dessas linguas ¢ um dos principais elementos que dao significado ao trabalho de de-
cifragdo dos chamados enigmas de sabedoria sagrada, que segundo Deepak sdo inde-
pendentes de qualquer que seja a religido. E bom dizer que a formagio de Deepak é
muito parecida com a de Mestre Erwin Von-Hommel, que se declara judeu, também
muito conhecido na Magonaria e outras ordens inicidticas. Deepak ndo diz se ja fez par-

te de alguma ordem iniciatica, mas demonstra ter conhecimento sobre o assunto, ele
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prefere enfatizar sua vida como rabino e nesse sentido, refor¢ando sua autoridade, um
ex-lider do Judaismo em Sao Paulo.

Para Deepak o conhecimento das linguas sagradas ¢ a inica forma de ndo ser al-
vo do dogmatismo envenenador das religides, segundo ele seu trabalho ¢ de ser um “ar-
tesdo da luz”, dai o significado do seu nome, o fazedor de ldampadas. Aquele que faz a
luz, como um artista, seu trabalho é uma espécie de arte da iluminagdo, sua escrita po¢-
tica e sua prosa de romances de ficcdo sdo exemplo do modo como ele trabalha artesa-
nalmente essa luz da ilumina¢do que segundo ele estd nas centelhas sagradas que exis-
tem em cada ser humano. O trabalho do artesao da luz ¢ fazer com que cada ser humano
desperte a luz de sua centelha, luz essa que pode ser temida, as pessoas temem mais a
luz do que as sombras, elas ndo tem coragem de assumir essa luz. Pergunto se isso seria
uma autonomia, ele diz que cada um ¢ responsavel por sua iluminagdo, mas as pessoas
preferem ficar encostadas nas religides, esperando que elas facam o trabalho que eles
mesmos sao capazes de realizar.

Penso entdo na relagdo entre mistica como religiosidade como pensado por
Simmel e como sagrado selvagem pensado por Roger Bastide: acredito que essas duas
nog¢des sao complementares para se entender a mistica, em ambos a mistica ¢ uma cria-
¢do humana, uma espécie de criagdo permanente da subjetividade humana, a tal ponto
que Simmel por exemplo compara essa poténcia da criacao religiosa em pé de igualdade
com a criagao estética. E acredito que em ambos atua essa disposi¢ao para a mistica que
permite aos individuos criarem coletivamente formas significantes tanto na arte como
na religido nas suas mais diversas manifestagdes culturais.

Deepak se mostra muito incisivo em sua critica da religido, mostrando que a arte
¢ uma ferramenta decisiva na iluminagao e na emancipagao do homem em relagdo a sua
consciéncia. Para ele a visdo das religides, inclusive do judaismo, cria a separacdo entre
0s povos, pelo contrario segundo ele era dever do Judaismo unir os povos, pois no ori-
ginal hebraico o termo judeu significa unir, Ychud em contraposi¢ao ao Goim que signi-
ficaria aquilo que esta separado, mas segundo ele essa religido ndo expressa essa cone-
xdo divina, pois os segredos da cabala estdo encriptados nos outros povos, seria tarefa
do judeu reconectar os povos com a presenca divina. As horas passam, comega a ficar
tarde, naquele momento percebo que ja ha um cansago tanto dele como meu, mas o0s
assuntos sdo muito interessantes, entdo pergunto se no outro dia, ou ja no domingo, se

seria possivel continuarmos nossa conversa: ele concorda.
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Entao depois disso ele me faz uma saudagdo em hebraico, o que eu respondo em
portugués, depois desses cumprimentos nos despedimos. Fico entdo muito impressiona-
do com a convic¢ao nas respostas € a0 mesmo tempo com o nivel de articulagdo que ele
faz entre assuntos tao diversos, principalmente no que se refere ao seu conhecimento da
lingua hebraica, articulado com sua produgdo literaria, uma produgdo muito diversifica-
da. Penso logo na figura do outro cabalista Erwin Von-Hommel ¢ de sua paixdo tanto
pela cabald como pela literatura, parece que ambos tém um método muito proximo de
abordagens dos assuntos misticos, por isso penso logo em perguntar em nossa proxima
conversa se Deepak conhece Von-Hommel, mesmo porque por ser um pouco mais ve-
lho acredito que Von-Hommel conhega a obra de Deepak, mas isso até aquele momento
era somente uma suspeita.

Os textos que Deepak posta em seus perfis no Facebook sdo bastante diversifi-
cados, mas fundamentalmente sdo textos de sua autoria. Textos cujo conteudo cabalisti-
co e criptografico ele traduz de outras linguas para o hebraico tentando encontrar neles
codigos secretos, neste sentido parece que traduzir para o hebraico ¢ fazer com que o
texto retorne para o original. O que deve soar para um tradutor como um paradoxo, ele
acredita que o texto tem um DNA, esse s6 pode ser encontrado quando se traduz qual-
quer lingua para o hebraico.

O texto traduzido pode ser decifrado, ou seja, seu DNA espiritual-semiotico po-
de ser finalmente revelado, vejo nesse modo de pensar o texto e a tradu¢do como uma
forma de mistica da traducdo, uma sincretizagdo entre o texto em sua lingua nativa e
este traduzido para o hebraico. E como se essa lingua nativa tivesse passado por um
esquecimento de si mesma, ou seja, esqueceu de seu ser como lingua original, ou seja,
ainda, o hebraico. Nesse sentido a tradu¢ao ndo oportuniza um conhecimento de uma
obra em lingua estrangeira, essa lingua estrangeira ¢ na verdade uma lingua que esque-
ceu de si mesma e o hebraico seria uma forma de fazer com que a lingua rememore a si
mesma. Esse método de mistico filologico de traducdo pode ser visto nos exemplos

abaixo.

A maior batalha que uma pessoa tem que travar, ndo ¢ contra uma outra pessoa,
€ nem mesmo contra uma nacao, ¢ contra si mesma, contra 0s seus proprios inimigos in-
ternos. Fazer guerra contra uma nacdo qualquer, ¢ o resultado final da queda de uma
pessoa, sera quando ela perdeu a batalha contra si mesma, descendo até o 50° portal ne-
gativo. Isto se chama “Har’Meguido (Harmagedom)”.

Quando decidimos sair do Egito (hebraico Mitzraim, sigificando limitag&o),
entdo comecamos uma batalha contra o mau instinto. Esta batalha leva cinquenta dias
todos os anos.
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No quinquagésimo dia, quando se tiver verificado em cada traco que tudo o
que se precisa ¢ esta forca chamada Torah, seus atributos se unem acima de todos os
maus pensamentos; em hebraico, hirhurim, da palavra har (montanha) e acima de toda a
sua ira em hebraico sinah, por isso a palavra Sinai e pedem por uma unica e total corre-
¢do para eles, chamada Torah.

Ninguém ¢ o responsavel por todos os seus problemas, ninguém ¢ culpado por
eles, a ndo ser vocé mesmo. Tratar os outros com ira, flria, machuca-los, ndo ira resol-
ver seus problemas. Vocé deve enfrentar a si mesmo. Esta ndo é uma batalha facil, é
muito dificil, e somente aquele que estiver decidido pela mudanga, podera iniciar uma
guerra contra si mesmo. ” (Deepak Sankaraveda)””.

“Danca para mim? Grava as letras do Divino na minha alma e revela aos meus olhos os
Codices Angelicais. Eu desejo ser o teu escriba, o anotador dos teus mistérios, enquanto
ao som de muitos darbaks, escreves os céus sobre 0os meus pensamentos com a tua Dan-
ca Sagrada. Vais dangar para mim? Escrever a tua alma sobre a minha com os mantras
dos teus labios? A escritura divina soletrada pela tua boca e o menear dos teus quadris?
Profetiza a tua Danga, os arautos do teu corpo sob os véus da tenda das minhas refle-
x0es, Danga para mim...".

Deepak Sankara Veda - Escritor & Poeta Esotérico

O primeiro texto tem um contetido ético, que estabelece uma relacdo entre os
conflitos internos e os conflitos entre as nagdes, nesse sentido aqui também um argu-
mento de critica politica, critica essa direcionada principalmente ao Estado de Israel,
que segundo Deepaka ¢ uma distor¢ao ardilosa daquilo que esta contido na Torah. Mas,
essa critica ético-politica esta ancorada numa visao mistica e utopica da realidade, nesse
sentido a mistica se torna o espago oportuno para o surgimento da utopia. Uma utopia
que se implanta por meio da Torah, no sentido de que o Addo (a humanidade) ndo ¢
forcada a seguir um cédigo externo, como uma tutela, mas sim desperta para a decifra-
¢ao da Torah, contida em cada ser humano.

Neste sentido a limitagdo € qualquer que seja, o tipo de imposicao de normas ex-
ternas ao individuo, é como se cada um encarnasse a relagdo entre a Hagada e Halacha,
separar as duas seria criar a limitacdo e o conflito, neste sentido o papel de cada um ¢
reparar, fazer a reparacao dessa separagao e limitagdo que causas os conflitos entre os
seres humanos. Assim podemos dizer que para Deepak o despertar da consciéncia na
Torah ¢ como o desabrochar do Létus. Alids essa imagem do 16tus e da Torah acompa-
nha toda a reflexdo do pensamento deste escritor e poeta. Vejo nesse texto o elegante
jogo dialético entre a revelacdo e a ocultagdo, pois como mistico a linguagem de Dee-
pak ndo ¢ exaustiva, mas ¢ como uma narrativa sapiencial que ¢ incompleta, inacabada.
Esse espaco de inacabamento é que franqueia ao leitor-ouvinte completar essa trama, ou
ainda permite ao leitor se inserir no contetido dessa tessitura: esses textos sdo como pa-

rabolas, cujo conteudo so pode ser acessado quando a semente morre. Deepak ndo ¢ um

7 Texto extraido do https://www.facebook/sankaraveda
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guru com respostas feitas: ¢ antes um provocador, que nos provoca por meio da lingua-
gem e do pensamento. A linguagem € o campo de forgas no qual o despertar da consci-
éncia se da, digo eu, ¢ despertar da propria linguagem para si mesma: nesse sentido o
texto de mistico de Deepak transforma o despertar da consciéncia como linguagem em
cura da linguagem.

O texto mistico de Deepak encarna e nos apresenta a imagem e a dimensao mul-
tisemantica do 16tus, acredito que o proprio texto, forma do logos ¢ uma imagem do
16tus-16gos mistico, pois como o l6tus em cada pétala esconde um segredo, um mistério
da alma em busca de iluminagio. E nesse sentido o mistico um cultivador, um jardineiro
das flores da sabedoria sagrada. Na mistica o 16gos do argumento, da explicagdo, do
convencimento estd em consonancia com o lotus-poético — o 16tus que como poético
também ¢ 16gos, pois nos diz do mundo por meio de imagens simbdlicas da vida que
nos remetem as dimensdes outras do ser-mistico que ¢ um modo de ser da linguagem,
na linguagem. Esse é o carater ao mesmo tempo de incompletude e inesgotabilidade dos
sinos e simbolos na linguagem, assim se evidencia que mesmo na fun¢do comunicativa
da linguagem ocorre um déficit de sentido, essa e condi¢do para que o signo possa as-
sumir novas conjunturas de significado como ocorre no pensamento selvagem que ¢ ao

mesmo tempo comunicacao e arte.
“ A significacdo dos signos ¢ primeiro sua configura¢do no uso, o estilo das relagdes in-
ter-humanas que delas emana; e somente a logica cega e involuntaria das coisas perce-
bidas, inteiramente ligada a atividade de nosso corpo, pode nos fazer entrever o espirito
an6nimo que inventa, no coragao da lingua, um novo modo de expressdo. As coisas per-
cebidas ndo seriam para nds irrecusaveis, presentes em carne € 0sso, se elas ndo fossem
inesgotaveis, jamais inteiramente dadas; ndo teriam o ar de eternidade que nelas reco-
nhecemos se ndo se oferecessem a uma inspe¢ao que em momento nenhum pode termi-
nar. A expressdo, o exprimido jamais é completamente exprimido; a linguagem ¢é essen-
cial que a logica de sua construgdo jamais seja das que se podem colocar em conceitos,
e a verdade, que jamais possuida, mas apenas transparega através da logica confusa de
um sistema de expressdo que traz os vestigios de um outro passado e os germes de um

outro futuro. ” (Merleau-Ponty:2012.p.g 77)

O primeiro texto de Deepak nos adverte da imagem desastrosa e desagregadora
da guerra, uma guerra que para ele se inicia nos confins da subjetividade humana, nas
suas mais diversas formas e planos de perspectivas. Os cabalistas tém uma imagem poé-
tica que nos faz entender a dimensdo da negatividade humana, ou do “Outro lado”, essa
realidade densa da subjetividade humana ¢ exemplificada por meio da cebola, sim a

alma negativa ¢ como uma grande e fedorenta cebola, imagem essa que me foi dita ini-
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cialmente por mestre Von-Hommel. Como uma cebola, a alma desconectada da Fonte
Divina seria cheia de camadas, uma mais malcheirosa que a outra, ou seja, as klipot (as
cascas), cada uma delas necessita de tikun, uma reparagdo. Na linguagem de Deepak,
essas klipot sdo barreiras que nos impedem de acessarmos nosso daharma, ou seja, nos-
sa “ heranga divina”, advinda de outras vidas, ou seja de nossas vdrias reencarnagoes.
Para Deepak, quanto mais negamos essa verdade, mais densos ficamos, ou seja, a reali-
dade fisica € vista como principalmente composta pela matéria que ¢ vista pelos cabalis-
tas como negatividade. Mas, isso ndo significa uma desvalorizacdo da vida, pelo contra-
rio € no presente que somos capazes de reparar as faltas do passado, nesse sentido a vida
¢ o valor maximo na visdo cabalistica. Deepak ndo reivindica nenhuma dimensdo de
ascetismo espiritual negador da vida, antes 0 homem precisa nessa vida ter acesso as
dadivas de suas vidas anteriores, visando em ultima instancia o Despertar da conscién-
cia e nao um arrependimento que reafirma a realidade da culpa: ¢ antes uma tentativa de
viver sem culpa. Isso ndo implica dizer que nessa visdo ndo exista um “outro mundo”, o
que se muda ¢ a ideia de que o outro mundo ¢ uma fuga do mundo que vivemos, mas
termos em nossas maos a capacidade de fazer desse mundo um “outro mundo possivel”.

Assim, podemos dizer que na visao cabalistica da vida Deepak mostra que a
chave para despertar que levaria a paz esta ligada a Torah, a Torah mitica e mistica, ela
seria o 16tus do despertar. Contudo devemos enfatizar que essa Torah, aqui ndo se trata
da Torah religiosa, como forma de identificacdo de um grupo por meio de uma religido:
para Deepak isso ¢ uma forma de afastar as pessoas, criando entre elas barreiras que nao
existem. Aqui Deepak nos fala da Torah interna, constitutiva de todos os seres huma-
nos, independentemente de suas confissdes religiosas, para ele considerar que a religido
que contribui para o despertar ¢ o maior de todos os enganos, a maior de todas as ilu-
sOes: ¢ negar a dadiva do proprio despertar. Vejo nesse aspecto uma forma de aproxi-
macao desse pensamento, daquele presente no Manifesto Comunista, pois em ambos a
religido € vista como uma forma de ilusdo que encobre a realidade, superar esse véu,
seja pela derrocada do capitalismo, ou pela “conscientizagdo cabalistica da vida”, em
ambos vemos um certo messianismo, em Marx o messianismo do proletariado, na caba-
lah, o messianismo do tikun, da reparagdo, onde cada um como uma centelha divina ¢
também um Mashiach (messias). Para Deepak as religides querem que aguardemos o

Messias, “isso ¢ uma grande mentira”, o0 Messias ja chegou, n6s somos os Messias ¢ 0s
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Budas, ele sempre finaliza com a frase do filme Duna®®: “ o adormecido deve desper-
tar”. Esse processo de despertar seria uma forma de cura, ou seja conhecer os mistérios
da Torah seria 0 mesmo que médico que busca descobrir a cura das doencas que acome-
tem o corpo, a escrita mistica de Deepak ¢ uma forma de cura pela linguagem na lin-
guagem daquele que estd adormecido, adormecimento ¢ uma forma de doenca da lin-
guagem como ja vimos nos misticos anteriores, assim a poesia ou o ensaio mistico seria
uma forma cura na linguagem aquele que esta adormecido. O xamanismo de Deepak
esta relacionado com a sua produgdo literaria, sua escrita mistica ¢ um tipo de cura na
linguagem.

“O Numero Que Cura: Ja postei este segredo aqui anteriormente, mas creio que vocés
ndo prestaram ateng@o e ndo deram o devido valor. Entdo, aqui vai novamente.

O Segredo - A alma ¢ formada por 288 centelhas. A alma ¢ uma reencarnagdo e quando
ela entra no ventre, a este evento da-se o nome de Gravidez, termo este que vem do he-
braico "Yibur (M12°¥)" cujo valor numérico ¢ exatamente 288 e que ¢ o numero de dias
que a gestagdo deveria durar, mas como a medicina hoje nao ¢ regida pela Sabedoria,
este processo ¢ sabotado por intervengdo cirurgica aos 270 dias, subtraindo-se 18 dias
do preciso tempo no qual a alma deve completar o processo de reencarnagdo no corpo
recém-formado do bebé. Dezoito (18) é o valor numeroldgico da palavra hebraica "Chai
(°>r1) cujo significado é Vivo".

As Doengas - Quando estas 288 centelhas que formam a alma descendem e caem sob o
dominio das Qlipot (cascas metafisicas que se alimentam da luz encobrindo a alma com
sombras) as doengas aparecem. Estas cascas sdo formadas por agdes negativas e alimen-
tagdo formada por criaturas criadas pela Sitra Achara (o lado sombrio). Um exemplo
destas criaturas ¢ o porco e os frutos do mar.

A Cura - O sabio do século XVI, o Rabino Hayim Vital revelou o segredo da cura para
todas as doengas. Este segredo estd oculto em uma Prece Qabalista chamada "Refaénu
(x97)". No final desta Tefilah estdo as quatro palavras que libertam as centelhas do
dominio das Qlipot e as elevam ao nivel chamado Israel. Sao estas as 4 palavras: "Rofé
Cholei Amo Israel (w° 1y *211 R91M9KD)".

O segredo esta nas quatro letras iniciais de cada uma das quatro sentencas "(°v117)" que
somam exatamente 288.

Experiéncia - Nao houve sequer uma vez que ndo tenha recitado esta Tefilah para cura
de uma pessoa enferma que ela nio tenha sido curada.

288.000 Nadis - A palavra Nadi vem do Sanscrito Nad ¢ significa Canaleta, Corrego ou
Fluxo. Sdo os Canis através do qual a luz flui pela alma e da alma para o corpo.

Sao 72.000 Nadis que possuem o corpo € que se conectam aos 72.000 da alma somando
144.000. A alma e o corpo devem se ligar a alma e o corpo de Addm Qadmon - O Ho-
mem Celestial (Arvore das Vidas). Ora, 144.000x2 ¢ igual a 288.000.

A palavra hebraica para Canal e "Tziniir (111%¥)" cuja geometria ¢ 346 ¢ que ¢ a mesma
da palavra "Mekor (Mpn)" e que significa "Fonte". 346 ¢ a soma de 288+58. 58 ¢ a ge-
ometria da palavra "Le'chaii (»1%)" que significa "Satde".

Esta ai um poderoso niimero para cura. Sejam sabios ¢ ndo desprezem o que gratuita-
mente lhes esta sendo oferecido.

Agora que vocés sabem o segredo, imprimam a imagem e guardem com vocés.” Deepak
Sankara Veda

% Duna é um romance de ficgdo cientifica, de autoria do escritor americano Frank Herbert, publicado em
1965. O livro foi adaptado para o cinema em 1984 com dire¢do de David Lych. O livro trata da luta pelo
poder em torna da chamada “especiaria” que ¢ 4 ao mesmo tempo moeda e fonte de poder do império
conhecido como Corrino, trés casas reais disputam o controle da exploracdo e das rotas comerciais da
especiaria, as minas de especiaria sdo extraidas do planeta desértico chamado de Arrakis ou Duna. A
especiaria tem confere poderes misticos e sobrenaturais aos seus usudrios, pois ela é responsavel por
expandir os poderes da mente, além de ser capaz de proporcionar viagens interestelares.
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Nesse comentario de Deepak vemos o aprofundamento de Temas referentes a
satde, doenga e cura, o corpo e a linguagem como nos outros misticos aqui estudados, a
questdo de uma narrativa cosmoldgica da saude e da cura, Deepak pretende nos conven-
cer que a doenga esta ligada ao plano das dimensdes espirituais, mas como planos de
energia, nesse sentido a Torah seria o registro dessa origem energética, assim como nela
estaria também a cura para as doengas. Mas essa cura ndo ¢ acessivel pela via religiosa
de compreensdo da Torah, mas sim a via mistica que revelaria os segredos da lingua
hebraica, a cura na linguagem em Deepak toma uma dimensao de simbdlica. A doenca
seria gerada pela falta de contato do falante como o verbo divino. Curar seria trazer de
volta a experiéncia da linguagem adamica antes da queda, a cura seria o tikun a repara-
¢do, ndo por acaso em outro texto Deepak falard de sua encarnagao como o cabalista
Haim Vital Calabrese, discipulo e codificador da obra de Iztak Luria. O texto acima
sobre cura tem levado Deepak a refletir sobre as praticas de cura, entre elas o Reiki, que
segundo Deepak antes de ser praticada pelo seu fundador Mikao Usui , segundo Deepak
jé era utilizada pleos sabios da Cabala em suas técnicas misticas de cura, cito a seguir
uma prece que vem sendo estudada por Deepak como um tipo de prece de cura que rea-
liza milagres para aqueles que conseguem pratica-la de maneira adequada seguindo os

preceitos dos cabaistas trata-se da prece conhecida como Ana Bekdach®':
“Ana Bekoach. Guedulat Ieminéncha. Tatir Tserura:
(Rogamos-Te que desates com o Poder da Grandeza da Tua Destra, as ataduras!)
Kabel Rinat. Amécha Sagvénu. Taharénu Nora:
(Aceita o canto do Teu povo;exalta-nos e purifica-nos, 6 Temido!)
Na Guibor. Dorshéi Ichudécha. Kevavat Shomrém:
(O mui Poderoso! Rogamos-Te que preserves, como a pupila do olho, os que exigem Tua Unifi-

cacdo)

81«0 conceito do ‘tempo’ ¢ iltima barreira que a inteligéncia humana enfrenta. Enquanto o ser humano
estiver sujeito a dimensdo do tempo, ele estard sujeito a lei de ‘causa e efeito’. Lei que obriga o ser huma-
no a estar consciente dos seus atos, porque eles tém consequéncias. E a lei basica que determina o destino
do ser humano. O conceito de Tikun, correcdo, foi estabelecido para oferecer a nds a oportunidade de
exercer o livre arbitrio e mudar o que foi predeterminado em nosso destino.

A prece de Ana Bekoch foi compilada pelo sabio da cabala, o Rabino Nechunia Ben Hakana, segundo O
livro da Formag@o. Ele utilizou os codigos da Astrologia explicados neste livro, para que o ser humano
tenha a possibilidade de sair da influéncia do tempo e resgatar o controle do seu destino. A combinagdo
das letras hebraicas de cada verso nos conecta com a influéncia positiva de cada palneta, e nos ajuda a
siar da influéncia negativa, que nos empurra compulsivamente para o mal...Existem 7 graus, ou dimen-
sdes espirituais, Sefirot, entre 0 Mundo da A¢do ¢ o Mundo da Criag@o. Todas as almas passam por esse
ciclo, constantemente descendo e subindo até sua finalizagdo do seu processo de Tikun.” (Saltoun:2014)
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Barchém Taharém. Rachaméi Tsicatécha.Tamid Gomlém:

(Abencoa-os, purifica-os; e Tua Justica Benevolente, continuamente retribui-lhes!)

Chassim Kadosh. Berov Tuvecha. Nahél Adatécha:

( O Poderoso e Santo, com a abundancia de Tua Bondade, guia Tua coletividade!)

Iachid Gue’éh. Leamcha Pené. Zochréi Kedushuatécha:

( O Unico e Exalto, verte-se ao Teu povo, aqueles que se lembram De tua Santidade!)
Shav’aténu Kabél. U’shma Tsa’akaténu. lodéia Ta’alumot:

(Aceita as nossas suplicas, w ouve os nossos clamores, 6 Tu, que sabe todos os Mistérios.) ”

(Saltoun:2014, p.g.73-75)

Na poesia mistico-esotérica, Deepak apresenta uma forma de pensar a relagao
entre a sabedoria divina e desperto ou iniciado, aquele que se aventura pelos caminhos
da sabedoria como o amante que percorre os caminhos do corpo de sua amada, vemos
aqui uma tentativa de reabilitar o corpo como um caminho para o despertar da conscién-
cia cabalistica. O corpo da amada, da amante, ¢ comparado ao texto sagrado da Torah,
nesse sentido o cabalista ¢ seduzido pelas curvas do corpo como pelas curvas, os cami-
nhos cheios de segredos, o corpo da mulher como o corpo-texto da Torah ¢é repleto de
caminhos que levam o aprendiz a seduzir-se pela sabedoria divina. Penso que o Escriba,
no ato de copiar o texto, ¢ também uma testemunha do prazer sensual gerado pelo ato de
escrever as copias da sagrada Torah. Ha nesse sentido uma sacralizacao do ato de escre-
ver, como ato sagrado de copula por meio da escrita, que copia e preserva o texto da
Torah. H4 um prazer, uma espécie de orgasmo por meio da escrita, cada letra do alfabe-
to hebraico pode causar diferentes prazeres, multiplos orgasmos naquele que penetra na
sabedoria divina, no escriba que arde de paixdo pela comunica¢do da mensagem sagra-
da. Desta maneira o poeta e mistico pretende solapar e reparar a visao cristd que vé no
corpo e no ato sexual a fonte do pecado e das perversdes.

Ele revela ocultando em sua poesia os limites dessa visdo como fazem os aman-
tes em relagdo aos seus segredos, pois aqui tanto a metafora do sexo e do corpo reabili-
tam a unido sexual, devolvendo-lhe o status sagrado, invertendo a ideia de que o sexo
tem como unico objetivo a procriacdo. Nessa poesia vemos que pelo contrario a clara
nog¢do de que a concepgdo ¢ uma consequéncia do prazer do sexo, ou seja, ndo ha uma
fungdo procriativada na unido sexual, ha sim uma busca de prazer que redunda em pro-
criagdo, ¢ como se no sexo 0s amantes encontrassem ou copulassem com o proprio
Deus: os dois corpos ao se unirem se unem com um terceiro, que ¢ o proprio Deus, esse
gozo gerado dessa unido seria o sentimento mais proxima possivel que haveria da di-

vindade.
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Nesse momento podemos ver na poesia um ponto de inflexao: a amada que antes
esta passiva diante do Escriba que lhe perscrutava o corpo, impondo-lhe seu ritmo du-
rante a unido sexual, agora se torna passivo diante da danca, danca que simula o corpo
da mulher ditando os ritmos dessa unido sexual sagrada. Encontro nessa poesia uma
relagdo de complementaridade entre o sexo entre o amado e a sua amante e também a
relacdo entre o escriba e a Torah, s6 que nela ora o casal de amantes sdo modelo de
compreensdo dos mistérios sagrados, ora o casal Escriba-Torah se tornam simetrica-
mente modelo para as relagdes sexuais dos amantes. Assim como o Escriba se debruga
sobre o corpo da Torah para penetrar seus segredos e com isso alcangar a unido mistica
com a Schechinat’El, da mesma forma o amante se debruga sobre o corpo de sua amada
para penetrar-lhe, buscando o prazer e uma nova experiéncia de prazer, gerando dai uma
consciéncia de prazer do ser-corpo do outro, que ¢ a sua amada. O escriba fica embria-
gado pelo pela danga do corpo de sua amante sobre ele, seus gemidos como mantras lhe
levam ao éxtase meditativo, ascendo as camadas mais profundas do prazer-sabedoria
divinos do corpo da amada. Os véus, metafora da tenda, mas também da tenda o 6rgdo
sexual feminino, os arautos sdo os gemidos-mantras que anunciam a chegada do amante
sequioso da Shechinat’El (presenca). Podemos pensar nesse sentido que o ato sexual e o
prazer desse ato sdo sagrados para o cabalista, que os entende como analogo a unido
sexual entre os amantes ¢ o trabalho do escriba em relacdo a Torah, o escriba vive para
esse ato, fonte de sua existéncia como escriba.

Dessa maneira, o trabalho do escriba ¢ como aquele que copia, aquele que busca
a sabedoria em cada letra do original, como aquele que traduz, pois, o original ¢ tdo raro
e rapido quanto o prazer dessa unido. Também podemos dizer que a compreensao inter-
pretativa que o escriba obtém dessa relagdo pode ser vista como a concep¢ao de um
novo ser, fruto do prazer gerado da unido mistica entre o escriba e a Torah, que ¢ na
verdade o receptaculo fisico da Shechinat’El (presenga divina). Vemos as mutagdes
pelas quais passou a concepgdo de presenga divina, concepgao de Deepak se posiciona
como uma nova etapa no desenvolvimento poético da nocdo de Schekhind, pois agora
amor erdtico entre a presenca divina e Santissimo tera a participacdo do mistico que

busca sua iluminacao.
“ Um elemento chave nesse universo simboélico € o surgimento da mulher divina, uma
figura no reino divino-simbolico que serve de consorte ao bendito Santissimo, Deus de
israel. O carater radical desse desenvolvimento ndo pode ser superestimado. A singula-

ridade e unicidade de Deus, descritas em termos quase exclusivamente masculinos, sdo
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da propria esséncia da revolugdo monoteista forjada pelos antigos profetas de Israel. E o
Deus que por defini¢do ndo tem consorte celestial que elege uma amada humana no po-
vo de Israel, levando em conta o mito erdtico Deus-Israel que desempenha um papel
chave no judaismo rabinico. Pois bem, a Cabala vem e mexe com esse datun dos mais
essenciais da vida devocional judaica.

Sefer hd Bhair, o documento fundante da Cabala sefirética, deixa intencionalmente obs-
curos os limites entre a divina e a humana amada de Deus, como mostrei em meu estudo
sobre Keter. Ndo ¢ inteiramente certo, em varias passagens fundamentais deste estranho
pseudo-Midrasch, que o objeto perdido ou decaido da afei¢do de deus seja uma divina
hipostase, a alma humana ou a comunidade coletiva de Israel. O Bahir, escrito e editado
no curso de um longo periodo de tempo, representa os mais antigos estagios da evolu-
¢do da Cabala, remontando talvez a um século ou mais antes de sua publicacdo, c1150.
A figura feminina esta presente no texto do Bahir, mas ela € ou a sétima ou a oitava das
dez sefirot e ndo ¢ necessariamente identificada pelo termo Schekhind. Entretanto,
quando chega a época do Zohar, no fim do século XIII, a leitura cabalistica esta muito
bem definida. O Cantico dos Canticos é um epitdlamo composto pelo Rei Salomao, o
mistico hierofante, para celebrar a unido do macho e da fémea em Deus, o abengoado
Sacrossanto Um e a Schekhind, um casamento ao qual Israel terreno estd relacionado
quer na qualidade de fruto quer na de acompanhante nupcial, mas ndo como parceiro

matrimonial. ” (Green:2008,p.g.193-194).

A produgdo mistica cria uma nova narrativa para a relacdo entre o Sagrado e
Schekhind, mas agora o feminino a relacdo sexual terd papel fundamental para a inicia-
¢ao do mistico nos misteriosos da Torah, assim como o fruto dessa unido que ¢ chamada
“consciéncia messidnica”. O novo ser gerado ¢ na verdade um novo entendimento, uma
nova chave de sabedoria da Torah, uma encarna¢do da Torah no préprio escriba, esse
processo ¢ o despertar que transforma o escriba em um Buda, em Mashiach. O novo ser
gerado ¢ como uma nova centelha que agora vive no escriba, que ja ndo ¢ mais um es-
criba, mas aquele que consegue penetrar além do corpo fisico, os véus que encobrem as
camadas interpretativas da Torah, “aquele que despertou”. Penso que nesse sentido o
prazer seria uma forma de alcancar a dimensao espiritual do texto sagrado, ou seja, tra-
zer para a linguagem o “espirito inefavel” como “prazer inefavel”, que ndo ¢ outra coisa
sendo o ser-mistico como linguagem e prazer. O escriba que cuida da Torah é também
aquele que cura a sua linguagem e a linguagem de sua geracdo, procriando com a Torah
uma nova forma de vivé-la e experimenta-la, vemos que aqui a cura da linguagem ¢ o
ato de gerar um novo ser de linguagem.

Posso dizer que os textos de Deepak estdo imersos em temas que sao muito pro-

ximos da religido e tradigdes misticas advindas da India, no caso aqui especifico, prin-
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cipalmente do chama Tantrismo, entretanto em algumas conversas com nosso autor,
quando perguntado sobre esse aspecto ele deixa claro que foram as tradi¢des cabalisti-
cas que influenciaram e inventaram a espiritualidade da India, segundo ele Abrado é
também o pai das tradigdes misticas do oriente, segundo ele muitas das servas de Abrao
eram orientais e, segundo ele, quando foram despedidas ele as encheu de presentes e
riquezas: segundo Deepak esses presentes e riquezas eram na verdade um codigo para a
Cabala.

Dessa forma ele deixa claro que ndo podemos confundir a mistica cabalistica
com o Judaismo: ele me disse com muito conhecimento que isso se deve ao conheci-
mento da Lingua antiga do Hinduismo, que segundo ele deriva da lingua sagrada, a
mesma de onde derivam o hebraico e o aramaico, Deepak disse que essas trés linguas
encerram os mistérios de toda a sabedoria sagrada, elas ndo podem ser pensadas de for-
ma isolada, sdo partes de um todo maior. Vejo neste comentario de Deepak um imenso
esfor¢o de invengdo de uma narragdo mitica da origem pré-adamica da cabala.

Isso tudo fica bem exposto na seguinte citacdo da obra, ainda por ser publicada,
mas cujos excertos podem ser apreciados no perfil deste do Facebook: essa rede social ¢
amplamente usada por Deepak na divulgacdo de seu trabalho como mistico, poeta e

criptografo hebraico.

O Segredo Do Orgasmo Feminino: - Vocé ja parou para pensar na razdo do por que
quando as mulheres estdo para atingir o orgasmo, elas chamam por Deus? O que mais
se ouve dos misticos labios destas maravilhosas mulheres neste momento sagrado e ele-
vado ¢ a palavra Deus.

A razdo ¢ porque, neste momento a mulher estd tdo mais proxima de Deus, que ela esta
canalizando a Sua luz para o plano fisico e este ¢ o motivo pelo qual ndés misticos he-
breus israelitas fomos ensinados a orientar a mulher a fazer um pedido no momento do
seu orgasmo, pois tudo o que ela desejar e imaginar neste momento se realizara. Sim, o
sexo cria milagres.

Deepak Sankara Veda - Escritor & Poeta Mistico - Excerto de Esotérika - A Poesia Mis-
tica Erética (Ainda nio publicado).®

Vé-se nesse comentdrio cabalistico de Deepak a inflexdo de conciliar a mistica
como sagrado, que engloba o feminino e v€ na relagdo sexual, tanto fisica como metafo-
rica, uma unido divina e sagrada. Agora o sexo tem como apice o orgasmo feminino,
esse ¢ visto como a razdo de ser da relagdo sexual e nesse sentido o amante masculino
tem um papel secundario. O sagrado feminino é, de acordo com a essa visdo mistica,

superior e gerador da relagdo sexual.

%2 Texto extraido do https://www.facebook/sankaraveda
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O orgasmo da mulher ¢ mais intenso e duradouro, ele supera simbolica e cabalis-
ticamente o orgasmo masculino, que funcionaria como um elemento condutor para a
energia criativa liberada pela mulher na relagdo sexual, veja-se que aqui ndo se esta fa-
lando de concepgao, pois a mulher no orgasmo tem acesso direto a fonte de luz sagrada,
diferente do escriba que precisa da sua amante para alcangar a iluminagao. De uma certa
forma a mulher ¢ iluminada pelo orgasmo, de uma certa maneira ela morre para se co-
nectar com o sagrado, ou seja, um tipo de sacrificio de prazer, ndo se trata de uma repa-
racdo pelo pecado, mas uma doacdo de si ao Sagrado. Mais uma vez Deepak acerta seu
alvo, ou seja, subverte a posicao da vergonha e culpa do ato sexual como visto nas reli-
gides ascéticas, principalmente no Cristianismo. V€ entdo a busca de Deepak de uma
reinvengdo da experiéncia sexual pelo fazer poético, solapando assim as bases da sepa-
racdo entre sexo e espiritualidade que se efetuou no Ocidente por meio do Cristianismo,
a religido seria para Deepak fortalecida pela interdi¢ao do sexo, ela negaria o Sagrado a
humanidade, ou seja a sociedade escravizada pela religido aprendeu a repudiar o sexo,
mas pela poesia mistico-erética Deepak pretende fazer com que a humanidade se rea-
proprie do sexo, ou seja se tome posse do sexo como dimensdo mistica na linguagem.
A poesia e o ensaio sdo as armas de Deepak para derrotar a religido na linguagem hu-

mana.
“ A poesia, poiésis, ¢ um fazer. Como tal, por que ndo avalia-la, num sentido congenial
a essa praxis ou pratica semidtica especial que ela ¢, em termos de competéncia do ‘fa-
zedor’, o maker, el hacedor? Poetas tdo diferentes, como Mallarmé e um Maiakovski (o
Maiakoviski, poeta da producdo, de  Como fazer versos?’), sempre souberam disso. SO
um rebuscado e renitente idealismo croceano, que ndo ousa confessar-se como tal, pode
langar suspeicao sobre a atitude metalinguistica e estruturante do poeta, em nome de
uma pouco definida e mal-compreendida lirica del coure. Afinal, o social na poesia ¢ a
linguagem; ¢ pela linguagem (pela ‘funcdo verbal’, como aponta Tinianov), que a litera-
tura se relaciona com a série social. Ndo a-toa o jovem Marx na ‘educagdo dos cinco
sentidos como tarefa de toda histéria da humanidade’. Nenhuma poesia, ¢ também aque-
la explicitamente (quero dizer, tematicamente) se pretenda uma poesia de ‘resisténcia’,

pode comegar pela desisténcia diante de seu proprio instrumento” (Campos:1997)

Deepak por meio de sua poesia mistica erotica age criticamente na linguagem,
revoltando-se contra o dominio da religido institucionalizada sobre o corpo e sobre a
mente da humanidade. Sua poesia tem contornos de critica social da religido, pois se-
gundo Deepak a religido ndo humaniza o homem nem o liga a Deus, pois ela comete o a
violéncia de desligamento do homem de si-mesmo, de separar o homem de sua espiritu-

alidade imanente-transcendente, nos termos de Simmel e Bastide, um tipo cujo objeti-
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vos das religides seria colonizarem, no caso do primeiro a religiosidade, e do segundo,
a domesticagdo o sagrado. Assim a poesia mistica e erdtica seria uma revolucao na lin-
guagem humana, seu referencial ideologico-estético seria a imaginagdo e a arte contra
as religides, no caso de Deepak, contra o Cristianismo e o Judaismo. A poesia seria uma
forma de reatualizar a experiéncia mistica e erotica do sagrado na linguagem, em alguns
poemas Deepak estabelece a metafora da mulher como linguagem, como Torah, ou seja,
uma nova interpretacdo da Torah, livre das amarras da religido cujo principal efeito ¢ o
surgimento da moral, tanto judaica quanto cristd. Liberar o corpo da mulher da moral,
teria o feito de libertar a Torah da interpretagdo ortodoxa da Torah, neste sentido o caba-
lista seria a0 mesmo tempo o herdi-amante que por sua penetragdo nas letras da Torah
por meio da cabald se elevaria aos mundos superiores, trazendo a terra a linguagem
messidnica, um messias mistico e erotico.

Curioso, pois, a cabala ¢ conhecida por ser principalmente praticada por homens,
haja visto sua histdria no judaismo, contudo Deepak alga a mulher a um nivel de contato
com a divindade, muito superior a0 homem. E como se o tsadikim (justo, homem santo)
mais virtuoso nao fosse capaz de se unir com Deus de um modo tdo completo, como o
faz uma mulher ao obter o orgasmo. Deepak nos faz pensar que o orgasmo ¢ uma ilumi-
nacao para a mulher, mas ndo ¢ uma iluminagdo momentanea, entretanto, ¢ total e com-

pleta, naquele momento a mulher traz a terra a energia do Sagrado.

“ O fendmeno social e cultural conhecido como matriarcado esta ligado a descoberta da
agricultura pela mulher. Foi a mulher que, naturalmente, se tornou proprietaria do solo e
das colheitas. O prestigio magico-religioso e consequentemente, o predominio social da

mulher t€ém um modelo cdésmico: a figura da terra-Mae.” (Eliade:2002)

Os labios da mulher sdo os portadores de uma Torah profética, marcada pelo éx-
tase e pelo prazer intenso: € como se houvesse uma fusao da palavra de sabedoria, de
profecia. Palavra poética e erotica, convergindo na revelacdo de uma Torah orgésmica,
formando um circulo hermenéutico de prazer e iluminagdo. Na visdo de Deepak o sexo
nao ¢ algo distinto da busca pelo sagrado, mas como podemos pensar € a propria culmi-
nancia deste, uma intimidade intensa e completa, o Sagrado ¢ o amante. O papel do
amante masculino é somente estimular® e canalizar essa energia: ¢ ele que recomenda a
invocacdo do Sagrado durante a relagdo, ou seja ele traz em si uma Torah tradi¢do, uma

sabedoria acumulada, uma Torah do passado. Mas, a mulher pelo orgasmo traria a tona

% Essa estimulagdo ¢ aprendida e interpretada pelo amante: é a tradigdo oral com a qual o escriba inter-
preta a Torah escrita, a relacdo hermenéutica entre Hagada e Halach.
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uma Torah futura, uma luz do passado iluminando ou profetizando o futuro, naquele
momento se estd de certa maneira criando o futuro, onde a luz da Torah fisica se encon-
traria com a luz da Torah espiritual, que € o prazer e ¢ a fonte de toda iluminagao.

Nessa interconexdo sagrada que ¢ o orgasmo, no qual palavra de sabedoria, o
gemido de prazer e a palavra poética apresentam como luz do Sagrado e Iluminagdo
mistica. Nesse processo ambos os amantes alcangam com a inten¢do da iluminagdo a
unido com o Sagrado. Para Deepak o que ¢ gerado dessa unido ndo pode ser uma procri-
acdo, nesse ponto ele fala de milagre, a unido sexual como o inteiramente novo, posto
que o milagre pode ser entendido como uma extrapolagdo das regras da vida real. O
milagre ¢ a poesia sagrada que intervém sobre a prosa do cotidiano, a poesia integrada a
narrativa, formando um quantum de possibilidades de sentido por meio do contar. Visto
que sempre se contara o milagre, sempre como novo, como simbolo a ser interpretado,
significante inesgotavel, multiplicacdo constante de sentidos e significados na narrativa
poética, dai o simbolo experiéncia mistica do orgasmo: experiéncia sempre Unica, in-
comparavel em seu sentido, intensificacdo do efémero, eternizacdo do instante, milagre
do eterno que jamais retornard. O orgasmo € o génio da lampada do conto das mil e uma
noites, mas também da parabola das dez virgens que aguardam o seu amado. Lampada
do desejo de unido com o Amante Sagrado, de realizagdo dos desejos da alma centelha
divina que anseia retornar a fonte da Luz. Poderiamos pensar em uma orgasmogénse,
nesse neologismo penso que a mistica na linguagem de Deepak seja uma nova forma de
experienciar a Torah, uma via m’sitca e erdtica de compreensao da Torah em uma quase
identificacdo da Shekina e da Torah como corpo fisico da Shekind e sua consequente
erotizacdo. Dessa forma o misstico mobilizaria todas as suas energias para obter o pra-
zer, assim como fazem os amantes quando se unem sexualmente, dessa relagdo viria a
iluminagdo-orgasmo como um novo comego, acredito que esse processo foi absorvido
pela poesia erotica de Deepak. Nao se trata de espiritualizar o sexo, como fazem alguns
intérpretes da mistica, no caso do Cristianismo, creio que a poesia mistica de Deepak
toma outro caminho, mostra que para além das figuras de linguagem, o sexo tem um
impacto real e efetivo sobre a experiéncia mistica, o mistico ndo deve resisti-la, inter-
pretando-a como pecado ou como transgressdo. Essa relacdo entre erotismo, sensuali-
dade e mistica pode ser discutido pelos argumentos de Bataille ((2013) ou como vere-
mos em Nunes (2009) na questdo da via mistica aberta na obra de Clarice Lispector.
Mas, citemos Bataille que discorre sobre as intrincadas relagdes entre mistica e erotis-

mo, antes, porém devemos ressaltar que Bataille critica duramente a visdo religiosa so-
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bre o fendmeno do erotismo mistico, pois segundo ele, os religiosos, ndo misticos, ten-

dem a espiritualizar os relatos erdticos da unido mistica.

“Tudo isso leva a dizer por ultimo que, uma vez apreendido em suas diversas formas o
tema constante da sexualidade, nada mais impede de perceber sua relagdo como o da
experiéncia dos misticos: bastou para tanto reduzir a unidade atrativos aparentemente
tdo contrarios quanto aqueles da obscenidade e do amor idilico, do deleite moroso ¢ do
acasalamento do zangdo. Esses transes, esses arrebatamentos e esses estados teopaticos
abundantemente descritos por misticos de todas as disciplinas (hindu, budista, mulgu-
mana ou cristd — sem falar daqueles, mais raros, que ndo pertencem a nenhuma religiao)
tém o mesmo sentido: sempre, ¢ de um desapego em relacdo a conservacdo da vida que
se trata, da indiferenca a tudo o que tende a assegura-la, da angustia experimentada nes-
sas condigdes até o instante em que as poténcias do ser sogobram, enfim, da abertura a
esse movimento imediato da vida que ¢ habitualmente comprimido, que se liberta, de

repente, no transbordamento de uma alegria de viver infinita.”(Btaille:2013. pag.272)

Algo semelhante se d4 na compreensdo que Belin (2014) faz da relagdo entre
erotismo mistico e o corpo o0 modo como corpo ¢ significado na linguagem pela experi-
éncia mistica, ele enfatiza que a experiéncia narrada pelos misticos tem relagdo como o
corpo e sexualidade, inclusive citando o caso do éxtase de Santa Tereza. Segundo ele
mesmo que interpretagdo religiosa tente fazer uma negacdo da sensualidade do corpo
feminino e de sua relagdo como o “eros mistco”, ainda assim a narrativa dos misticos
cristdos desautoriza essa leitura, ou seja segundo ele a experiéncia mistica intensifica
relacdo da sensualidade do corpo feminino, parece que o eros mistico supera o 16gos

teologico.
“A carne parece totalmente assumida pelo espirito, absorvida, aniquilada, mas o espiri-
to, por sua vez, pela assungdo do corpo fisico, se religa de alguma forma com um novo
modo de comunicagdo carnal como se os sentidos transfigurados reencontrassem um di-
reito e um dever de expressdo... Cada mistico se exprime evidentemente com sua perso-

nalidade e em funcdo de seu ambiente sociocultural” (Belin:20014. p.g.109)

O diferencial da poesia Deepak que funciona como elemento transvalorador ¢ a
intencdo, a kavana, um tipo de inten¢do que direcionaria a mente € 0 corpo para a uniao
com o Sagrado e a relagcdo sexual seria o veiculo pelo qual o casal de amantes se uniri-
am com o Sagrado. Uma unido tanto em cima como em baixo, pois ndo somente 0s
amantes subiriam aos niveis elevados, como trariam para a dimensao terrena um quan-
tum da luz da fonte sagrada. Alguns intérpretes da cabala acreditam que essa pratica era
usada pelos Essénios para alcangarem niveis elevados de conexdo com o Sagrado, mas

esse processo exigia um tipo de ascetismo, pois se estimulava o orgasmo, mas o sémen
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gerado dessa relagcdo ndo podia fecundar a mulher, pois era considerado parte do Sagra-
do.

No caso dos Essénios os amantes eram quem entrava em transe durante a relacio
sexual, mas o amante buscava uma relagdo de unido com a divindade e nesse sentido
usava o potencial profético do orgasmo da virgem que era escolhida para a realizacdo
desse ritual. Esse conto sobre os Essénios me foi narrado pelo mestre Von-Hommel em
uma das nossas conversas, essa historia foi interessante, pois a certa altura ele langou de
modo muito arguto a seguinte hipotese: e se esse fato tivesse ocorrido na histoéria da
concepgao de Jesus, o caso se enquadra perfeitamente no perfil dos Essénios, tendo em
vista que parentes de Jesus eram Essénios como Jodo Batista e depois o proprio Jesus
era adepto do misticismo essénio. Comento agora um outro excerto de Deepak onde o
tema da iluminagdo ganha outros contornos, inclusive no modo com interpreta eventos

historicos como um cddigo de uma sabedoria secreta.

Portdo Do Messias: Fechado em 1541 pelo Sultdo Otomano Suleiman, o Portdo que é
também chamado de Porta Dourada ¢ o Portdo de Sushan, ¢ um segredo sobre o Oitavo
Portdo da Consciéncia chamada "Consciéncia do Messias”. A tradi¢do ensina que o
Messias viria e passaria por este Portdo inaugurando a Era da Luz, mas antes viria o
Profeta Elias para preparar o Caminho. O Messias ¢ o Despertar ¢ o Portdo ¢ a Oitava
esfera da Arvore das Vidas chamada Chochmah (Sabedoria).

No budismo ha também oito Portdes chamados de “As consciéncias de Buda”.
Infelizmente a religido tornou esta tradig@o esotérica em um dogma e as pessoas acredi-
tam que um Messias/Cristo fisico ird mesmo passar por este portdo.

O Sultao entdo, em uma briga religiosa, mandou lacrar o portdo para que um "Messias
judeu" ndo passasse por ele e mandou criar um cemitério a sua frente para que Elias ndo
passasse também preparando o Caminho.

Elias é a Qabalah e o Messias o Despertar. Todos o que alcangaram a Consciéncia do
Cristo, do Buda, Mahdi, passar pela "Porta Dourada.

Nao espere por um Cristo, Torne-se o Cristo. Desperte. (Deepak Sankara Veda)™

Nesse outro excerto de Deepak postado em sua pagina no Face Book temos um
comentario mistico. Nesse comentario Deepak faz uma interessante comparacao entre a
cidade fisica e historica de Jerusalém, como uma metafora de uma Jerusalém mistica,
onde os seus portais sdo identificados como os portais de luz da mente na busca da sua
iluminagdo. Deepak tece seu comentario como se cada evento historico fosse um frag-
mento de um evento césmico imanente ao ser humano. Para ele a mente € o universo
estariam conectados, vé-se também a inclusdo dos temas da mistica budista como um

sincretismo entre as tradigoes da cabala e do budismo.

Nesse comentario Deepak deixa muito evidente que o Messias nao € um homem,

um salvador individual. Para Deepak o Messias como o Buda ¢ um estado desperto de

¥ Texto extraido do https://www.facebook/sankaraveda
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consciéncia, estado esse pelo qual a humanidade tem que alcangar: nesse sentido o Mes-
sias € coletivo, o Messias ¢ a humanidade. Ele ainda estabelece o paralelo entre os dois
Messias, um filho do patriarca José e esse prefigurado na figura de Elias e, outro, o
Messias filho de David. Elias tem uma fun¢do fundamental na cabala, pois ele atingiu
os niveis mais elevados do conhecimento da sabedoria oculta, de tal sorte que foi assun-
to aos céus em vida, na metafora das carruagens de fogo que o levaram aos céus, que na
visdo ufologica da cabala mais moderna seria uma alusdo a naves espaciais, visdo essa
inclusive compartilhada pelo proprio Deepak em relacdo a origem extraterrestre da To-
rah. Nesse sentido Elias ¢ o rabino Isaac Luria, que teria revelado os segredos mais pro-
fundos da cabala e da Torah. Mais uma vez ele critica a interpretagao literal da Torah,
dizendo que ¢ essa a leitura que causa a confusdo e a separagdo, pois ela dogmatiza
aquilo que tem um significado puramente mistico e simbolico, significado que s6 pode
ser alcancado pela via mistica da interpretacdo da Torah. Segundo Deepak nao se trata
de uma histoéria, mas de uma parabola. Nesse sentido, Jerusalém ¢ a humanidade que
precisa dar passagem para o Messias, mas esse caminho s6 pode ser aberto se os portais
da sabedoria cabalistica estiverem escancarados. Aqui pela via mistica e poética Deepak
procura desfazer o elo com a religido oficial, mas uma religido-mistica no como uma
ligagdo entre a consciéncia individual a consciéncia coletiva e dessa com a consciéncia
do sagrado, mas uma religido que nao se volta para fora, mas para dentro-fora, a lingua-
gem mistica reata seu eld vital como o sagrado selvagem. Citemos Cassirer que argu-
menta sobre a relagdo entre mito e mistica, mesmo que aqui Cassirer considere exem-
plos de experiéncia misticas, marcadamente influenciadas pelo Cristianismo, mas essa
passagem nos ajuda na compreensdo da maneira como a mistica tenta reatar os lagos do
homem como sua forma de sagrado mais selvagem, num sagrado livre das coer¢des da
linguagem religiosa, vemos aqui que ndo se trata de libertar a experiéncia individual da
experiéncia coletiva, mas mostrar que a religido oficial ndo consegue mais expressara
relacdo entre o individua e sociedade, desta forma a experiéncia mistica ¢ um tipo de
“religido” que reconecta o individuo e a coletividade ao sagrado selvagem como pura
experimentacdo na linguagem. Deepak cré que sua producdo literdria, tanto poética,
ensaistica e ficcional € na verdade o grito de emancipacdo do individuo frente as formas
desgastadas da religido.

Mas aqui também ¢é a mistica que tenta conquistar o sentido puro da religido como tal, indepen-

dentemente de qualquer lagco com a ‘alteridade’ da existéncia empirico sensivel e do mundo mitico de

imagens e representacdes. Nela age a dindmica pura do sentimento religioso, empenhada em abandonar e
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desfazer todo dado rigido e externo. A relacdo da alma humana para com Deus ndo encontra sua Expres-
sdo adequada nem na linguagem de imagens da intui¢do empirica ou mitica, nem no ambito da existéncia
‘factual’ ou do acontecimento empirico real. Somente quando o eu se afasta completamente dessa esfera,
quando reside em sua esséncia e fundamento, a fim de deixar-se tocar pela esséncia simples de Deus sem
a mediacdo de uma imagem, somente entdo se lhe desvenda a pura verdade e a pura interioridade dessa
relagdo. Consequentemente, a mistica afasta de si tanto os elementos historicos do conteudo da fé. Ela
ambiciona a superagdo do dogma, porque também no dogma, mesmo quando ele se apresenta em versdo
puramente intelectual, ainda predomina o momento do figuravel. ” (Cassirer:2004,p.g.314)

Deepak aciona dois elementos da teosofia cabalistica, relacionando-as com ele-
mentos da histéria de Jerusalém, o elemento da arvore das Sefirot, como grifo maximo
do hermetismo da cabala. Aqui o portdo ¢ uma alusdo as Sefirot, que sdo as emanagdes
da luz divina que dao ordem e estabilidade ao universo, mas que foram misturadas com
a densidade da matéria quando ocorreu a queda do Adao cosmico. E finalmente o oito
que na numerologia da cabala tem relagdes com a era messidnica que representa a
“Chupah”, o abrigo feito para as cerimdnias de casamento, uma Chupah mistica do ca-
samento da mente humana com a mente divina, formando uma outra mente que ¢ a
mente messianica. O oito como simbolo do infinito, do mistério da vida, o entrelaca-
mento dos amantes, visto que oito corresponde a letra “chet” que € a inicial da palavra
hebraica “Chai” que significa vida e a sabedoria como o proprio Deepak nos esclarece,
cada simbolo da cabala alude a outros simbolos que ndo somente dao significado ao
significante, mas sdo também potenciais significantes com infinitas possibilidades de
combinagdes. Passo agora a comentar mais um excerto das poesias mistico-erdticas de
Deepak e depois uma nota explicativa na qual Deepak apresenta o motivo mistico de
sua poesia ancorada na tradi¢ao cabalistica.

Silenciosamente, observo os teus maravilhosos labios, ouvindo atenciosamente o sus-
surrar dos teus orgasmos. Fagulhas de iluminagdo emergem da tua boca, carruagens an-
gélicas cavalgadas por criaturas sagradas. Ougo a musica das navelim, as harpas celes-
tes, um coral de milhares de vozes em cada gemido teu. Profetiza a tua boca os teus pra-

zeres, mistérios jamais revelados, e eu sou o teu Cohen ¢ também o teu escriba, o anota-

dor das tuas esfinges. Mesmo agora eu te ougo, e tua voz ¢ a proclamagao dos céus...

Deepak Sankara Veda - Escritor & Poeta Mistico - Autor de Esotérika - A Poesia Misti-
ca Erética (ainda ndo publicado)®.

Como se observa o tema da poesia mistico erotica de Deeapk a mulher, aqui
especificamente ja ndo se trata s6 da iluminagdo por meio da relagdo sexual, mas sé o

corpo da mulher que se torna a encarnagdo da presenga divina, da Shechina. Principal-

% Texto extraido do https://www.facebook/sankaraveda
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mente a boca, a boca feminina, manifesta os gemidos inicidticos, vemos que ela ndo
somente emite os gemidos de prazer causados pela iluminagdo. A boca se torna 6rgao
do som, da voz, uma jun¢do entre boca que emite a voz e a boca 6rgao sexual, uma
transfiguragdo mistica da boca em 6rgao sexual, portal de acesso as dimensdes superio-
res. Pode ser vista uma afinidade entre o pensamento poético erotico de Deepak, inspi-
rado em sua experiéncia oral da mistica hebraica, e etnografia de Sahlins sobre a cosmo-
logia dos havaianos em relag@o a unido sexual, por ele estudadas.

“ Os havianos tém categorias especiais de cangdes de amor (mele ipo, mele aloha), mas é muito
dificil (particularmente para um estrangeiro) dizer o que ¢ uma cangdo de amor, por ser quase
impossivel determinar o que ndo ¢é. A literatura oral ¢ cheia de koana, sentidos ocultos, frequen-
temente eroticos. Essa ¢ uma brincadeira que todos praticam e muitas vezes com mais habilidade
do que os psicanalistas ocidentais, e seguindo esta linha, o ponto que quero ressaltar ¢ de nature-
za cosmoldgica e ndo freudiana. Se quase qualquer coisa lembra o sexo para os havaianos, ndo
sera por que, a0 menos como uma condi¢do de possibilidade, o universo de pessoas ja esteja car-

regado de imensas for¢as de atragdo semantica? O universo ¢ uma genealogia, 0 que vem a ser

um projeto cosmoldgico total de reprodugéo sexual”. (Sahlins:2003)

A poesia erdtica dos havaianos, na forma das cangdes de amor, estabelece uma
relacdo com as narrativas miticas dessas sociedades, com suas logicas das classificagdes
totémicas eles desenvolvidas por um processo ludico de bricolagem. Essas categorias
ndo confirmam o cardter de imobilidade dessa 16gica muito pelo contrario apresenta sua
forma inacabada de expressdo como uma obra aberta, aberta no sentido de acolhe e
transfigurar semanticamente os eventos como o caso da relagdo sexual entre os havaia-
nos e os europeus. Nas can¢des de amor havaianas Sahlins nos mostra o carater de certa
passividade da mulher como elemento telirico que ¢ fecundada pelo céu que seria o
elemento divino-ativo, que penetra a terra por meio da chuva, como se a mulher perma-
nentemente esteja em uma posi¢do de passividade frente ao elemento masculino. Dife-
rentemente na poesia mistica e erotica de Deepak, a mulher assume o carater divino, ela
¢ responsavel pela unido sexual, que elevara o homem como divino-caido a conexao
com a fonte primordial. A imagem que as poesias de Deepak suscitam podem nos aju-
dar a formar uma imagem dessa unido sexual, onde podemos inferir que a mulher é que
se deita sobre o homem, ele que fica na posi¢ao do 16tus. Como nos diz Depaak (Paulo

Sérgio Ballini).
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“A mulher ¢ a luz e ndo é por acaso que na tradi¢do mistica ela ¢ comparada com a
Shekind — A Divina Presenca — o lado feminino de D us que anima toda a criacdo com
seu fluxo de abundancia.

Diz-se que um homem sozinho ¢ inafortunado, pois estd separado da Presenga Divina
que somente a mulher pode atrair. Por esta razdo na Arvore Sefirdtica, a mulher é a Se-
firda Malchut que ¢ a tenda mistica da Shekina.” . (Batallini: 2016)

A sefird (esfera, dimensao) de Malchut que na visdo mistica da Cabala ¢ o sim-
bolo da unido da noiva que pretende unir-se ao noivo, como ¢ dito nonos Cantares de
Salomao. Ela é também um atributo divino manifestado na realidade fisica, neste senti-
do ela tem a capacidade tanto de trazer a dimensao divina a terra, assim como elevar a
dimensdo teldrica a dimensao celestial, ou seja, seu significado mitico e totémico oscila
entre o divino-telurico e o divino-celestial, todas as operacdes misticas, as transmuta-
¢oes purificagdes e corregdes da realidade material se dao nessa esfera que, como nos
ensina Deepak, também representa a tenda no deserto que ¢ tanto abrigo como local
sagrado se pensarmos no Tabernaculo. Assim como a unido sexual se d4 no comodo
reservado, da mesma forma, a entrada do Sacerdote no Lugar Santissimo, tem a conota-
¢do da penetragdo na intimidade da Presenca Divina, local onde ocorrem as transmuta-
¢oes, nesse sentido ¢ uma camara alquimica por exceléncia, na qual o alquimista opera a
sua opus magnum‘%, local de transformacgao. Penso que a poesia de Deepak assume um
carater eminentemente narrativo, pois ¢ antes de tudo o relato de sua unido mistico-

sexual carregada do erotismo mistico na linguagem com a Shekina

A poesia nos leva a pensar que voz divina sé é comunicavel na linguagem, e
nesse aspecto na linguagem feminina sem ela essa voz seria incomunicavel e incompre-
ensivel. Nesse ponto a voz divina s6 se manifesta na linguagem masculina quando co-
municavel na linguagem feminina. Vemos o argumento mistico que da significado a
Deepak como poeta e criptografo, sua missdo como intérprete das mensagens de sabe-
doria oculta tanto na Torah como nos testos misticos da tradi¢do judaica que ele nomeia
de hebraica, ele se distancia de qualquer vinculagdo, de seus textos poéticos e ensaisti-
cos, a religido judaica, ele separa radicalmente Cabald e Judaismo, para ele sdo coisas

diferentes e irreconciliaveis. Para seguir com os textos misticos de autoria de Deepak,

86 « PARACELSO, como todos os alquimistas filosofos, procurava um gancho que o prendesse a natureza
humana escura e ligada ao corpo, a alma entretecida de modo sutil ao mundo e a matéria, que apresentava
a si mesma sob a forma de estranhas figuras demoniacas, aterrorizantes, e que representava a raiz secreta
das doengas, as quais abreviam a vida. A Igreja podia exorcizar demdnios e bani-los, mas isso apenas
alienava o homem de sua propria natureza que, inconscientemente de si mesma, se disfarcava em formas
espectrais. A meta da alquimia porém ndo era a separacdo das naturezas, mas a unificacdo das mesmas. ”’
(Joung:2003)
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fazemos uma incursdo em um dos textos que acredito ser um dos mais relevantes, mas
ao mesmo tempo trata-se daquele que pode suscitar maior polémica e critica, principal-
mente porque nele Deepak parece ir de encontro 4 tudo o que ja escrevera sobre a ques-
tdo do sagrado feminino e da relacdo com o corpo, mas aparente, pois aqui se trata de

uma outra dimensao da discussao.

Nesse texto ele ird travar intenso didlogo com os textos sapienciais da tradi¢cao
judaica, dentre eles o Talmude, mas essa leitura polémica de passagens do Talmude que
diminuem a importancia da mulher diante do homem, serdo contrabalangados com a
inclusdo do Zohar, que para os cabalistas seria anterior ao Talmude. Ele trata em seu
comentario de uma polémica passagem do Talmude, no qual os sébios talmudistas redu-
ziriam o papel do conselho feminino no que tange as decisdes que devem ser tomadas
pelo homem na condugdo de sua vida. Para ele o que daria conselhos danosos nao seria
a mulher, mais o “ego” que seria uma manifestagdo do “outro lado”, neste sentido Dee-
pak tenta refundar a tradicao de leitura e estudos da Talmude acrescendo-lhe uma visao
mistica sobre o papel da consciéncia feminina presente na Torah, o texto é muito espi-
nhoso, pois as “vestes” alegoricas adotados pelos sabios sdo extremamente ambiguas.
Mas esse ¢ um recurso estilistico muito usado pelos autores biblicos, principalmente
aqueles de inspiracdo profética que alegorizam a “mulher estrangeira” de forma negati-
va e celebram as mulheres israelitas como “virgens”, nesse sentido Deepak prefere man-
te a ambiguidade dessa alegorizagdo simbolica da mulher, retomando essa binariedade
dos textos sapienciais. Contudo mesmo mantendo o senso binario e ambivalente da ale-
goria Talmudica, Deepak engasta elementos estilisticos a interpretacio do Talmude,
mas para isso ele recorre ao Zohar que lhe permite transcriar certas passagens da Torah

para lhe dar sustentacao.

Deepak ao vestir-se da autoridade da Torah, seria capaz de abrir o sentido dos
conselhos Talmudicos, ou seja fazendo-lhe emendas interpretativas que ndo somente
corrigiriam incompreensodes, mas seriam verdadeira claves para o entendimento de mis-
térios ocultos nessa aparente ambiguidade do texto talmudico, ndo somente isso, mas
vestir-se da Torah dessa maneira lhe conferiria um vestimenta messianica, pois s6 Mes-
sias seria capaz de fazer tal movimento exegético e hermenéutico, ndo fica claro se ela
ai assume sua consciéncia messianica, como um Messias poético, ou se se trata de um
transe xamanico- messianico cujo fim seria uma manifestacdo da sabedoria do Messias.

Seguimos adiante a citagdo desse polémico, porém importante texto da lira mistica de
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Deepak Sankara Veda. Deixo ao leitor a tarefa de se perder nas ruinas e labirintos her-

menéuticos do texto talmudico.

“ A eloquéncia enganosa do Ego: Os sabios antigos sempre disseram em mui-
tos lugares como o Talmude, Zohar ¢ outros: ‘ Ndo converse muito com tua
mulher e nem ouga muito as suas palavras’. Claro que, muitos homens, se ndo
a grande maioria, ndo compreenderam as palavras dos sabios ou as compreen-
deram erroneamente. Quando os sabios pronunciaram este conselho ndo esta-
vam aludindo a consciéncia feminina, uma vez que o proprio Zéhar nos instruir
que a consciéncia feminina ¢ mais elevada que a masculina. Se ndo era sobre a
mulher a quem os sabios estavam se referindo, era ao que entdo? As historias
da Torah sdo vestimentas para os seus codigos elevados e a consciéncia da To-
rah ¢ feminina. Eis o segredo: quando D’us fez cair um profundo sono sobre
Adao (ocultamento da sua consciéncia espiritual) tirou uma parte dele, o lado

esquerdo, e criou Eva. Muitos pensam que Eva era uma mulher, mas ndo era!

Eva ¢ o nome que foi dado ao corpo criado para ocultar ou vestir a alma de
Adao. Eva ¢ o mundo ¢ é no mundo onde existem os corpos fisicos. Eva ¢ o
corpo ¢ Adédo ¢ alma da humanidade. Este ¢ o segredo de ¢ Ndo ouga muito as
mulheres’ pois € ao corpo que esta atqado a consciéncia do ego e o corpo ¢ a

expressao do ego no mundo.

Em lugar algum os sabios nos aconselham a ndo ouvir nossas companheiras
femininas e sim para ndo prestarmos atengdo a eloquéncia enganosa do nosso
corpo. D’us comandou a Abrado: ¢ Ouga tudo o que Sarah te disser (Géne-
sis21:12)’. O Zohar revela que sarah era o nome do corpo dado "alma Chamada
Abrao e corpo de Abrado era tdo elevado que ele podia ouvir os seus conse-
lhos. Abrado foi o primeiro Buda. Portanto, fica claro aqui que D’us e os sabios
jamais manifestaram qualquer preconceito contra a mulher, contra a conscién-
cia feminina, e sim aludiram a consciéncia do corpo fisico que ¢ oposta a da
alma. As mulheres sdo a manifestagdo da Presen¢a Divina no mundo e deve-

mos ama-las e ouvi-las.

‘Guarda tua boca daquela que dorme recostada no teu peito (Eclesiastes)’. A
alma animal habita o ventriculo esquerdo do coracdo onde ha sangue ¢ a ela es-
ta atado o Ytzer ha’Ra ( M4 inclinag@o/ego) ‘. As escrituras ndo estdo aludindo
a mulher e a consciéncia feminina, mas ao ego que esta preso a consciéncia

corporal.

Facamos justica as mulheres, maravilhosas, lindas e elevadas, iluminadas e ca-

lemos os nossos egos homens. (Deepak Sankara Veda®’)

¥7 Texto extraido do https://www.facebook/sankaraveda
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A narrativa mistica e poética refunda e reinventa as origens da Cabald, Deepak
enfatiza que a Cabala ndo ¢ derivada do Judaismo, segundo ele a tradi¢cdo mistica ¢ ante-
rior a religido. Ao seu modo ele tenta transmutar a experiéncia da religido em experién-
cia mistica, ou melhor ele age como que liberando na linguagem a experiéncia mistica,

ela seria uma manifestacdo na linguagem humana da linguagem divina.

A Poesia Esotérika do Rei Hizkyyahu (Ezequias): - A Poesia Mistica que escrevo, ¢ a
Poesia Esotérika do Rei Ezequias que ele ndo escreveu ha 3.000 anos, fechando assim, a
Fonte Superior do Despertar (Giom).

Na verdade, o Talmude Bavli Sanhedrin 94, afirma que o rei Hizkiyahu deveria ter sido
0 Messias (inaugurado a Era Messianica), mas porque ele ndo compds uma poesia apos
o milagre da destruicdo do exército de Senaqueribe, ele perdeu a chance! Ele fechou a
Fonte do Despertar.

A Poesia Esotérika comegou a brotar na minha alma em meados de 2009 ¢ eu também
temi e muito em publica-la, mas ela era muito poderosa e temendo em falhar com o
Despertar, comecei a publica-la lentamente.

Pode soar, a principio, como arrogancia, mas ndo ¢, ¢ uma revelagdo ¢ como toda reen-
carnagao literaria que aqui publico, esta também possui evidéncias.

“Em hebraico "Yehizkyyahu Shirdh Nistar (001 77w 17°p1n°) - Poesia Esotérika de
Ezequias" resulta em gematria hebraica igual a 661.

661 ¢ o valor de "Esther (7noX)" cujo significado ¢ "Oculto/Escondido" e ¢ nome da Ju-
dia esposa do Rei Assuerus durante o exilio da Pérsia na Cidade de Sushan.

A palavra "Shoshandh (7w w)" que ¢ a feminina de Sushan, também ¢ igual a 661.
Shoshanah ¢ Loétus em hebraico.

661 revela também a sentenca "Lashon Ha'Er (7w 1w?)" cujo significado é "Idioma do
Desperto".

Este mesmo valor (661) também revela "Shir La'Yodéa El (5% ¥71% 9°w)" que se traduz
"Poesia da Sabedoria Divina".

A expressdo "Yain ha-mi-shomer ("mwni 1°°)" cujo significado ¢ "O vinho do guardido"
¢ também igual a 661. E por fim, o dito "Sod Ha'Shofar (19w 710)" que se traduz para
"O Mistério Do Shofar" possui gematria igual a 661.

No Zohar um dos termos usados para "Segredo" pelos Mestres da Recepgao da Idra Ra-
ba e da Idra Zuta ¢ o aramaico "Sitra (X7n0)" que € 661.

Ha, no entanto, muitos outros mistérios e evidéncias que devo preservar selados neste
momento.

Para finalizar, a expressao mistica "Shirat Nistar Hizkyyahu (17°p11 79001 n°w)" tem suas
em suas iniciais o valor numérico 358 que ¢ o mesmo de "Mashiach (mwn)" que signifi-
ca Messias, Buda, Cristo. A Poesia do Despertar.

"Eu conhego que sdo anjos os teus beijos, ¢ que teus labios sdo os Portdes dos Céus, eu
sei que o sdo, pois eu contemplei centelhas luminosas emergirem da tua boca, por isso,
conheco, sdo anjos os teus beijos e tua boca ¢ a entrada para o Paraiso". - Sobre Malchut
- Deepak Sankara Veda®.

Nesse texto mistico e criptografado, Deepak revela sua tentativa de reconectar
Adao (humanidade) como a Fonte da luz, segundo ele sua poesia ¢ uma forma de Tikun
(reparagdo), ou seja, as cascas opressoras da religido s6 podem ser rompidas na lingua-
gem por meio de uma revolugdo que nasce da poesia esotérica. Ele busca despertar na
linguagem a linguagem do desperto, ou seja, seu trabalho é despertar na linguagem hu-

mana pela poesia mistica, a linguagem do messias. Ele aqui cria um vinculo entre a sua

¥ Texto extraido do https://www.facebook/sankaraveda
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poesia e Torah, nesse sentido sua poesia ¢ a Torah, um comentario que se torna poesia,
ou seja, uma linguagem livre das klipot, uma lingua messianica ¢ experiéncia poética na
linguagem. Esther, a grande benfeitora de dos Judeus na pérsia, uma representagdo fe-
minina do messias, da Shechina que acompanhou os judeus no exilio tanto na babilonia,
assim como No episddio da confusdo das linguas na construcdo da Torre de Babel, em
Babilonia e depois na Pérsia a lingua sagrada messianica salvadora es encarna na figura
da rainha Esther, nela se da a linguagem do despertar, o l6tus que Deepak traduz ou
melhor trnas cria como uma referéncia ao Lotus™. Flor que representa tanto o despertar
como a unido sexual que levaria a iluminacao a entrada nos mistérios ocultos.

Retomemos tema dos amantes ¢ da relagdo entre o escriba e a Torah, é recorren-
te mais vez a mulher representa a Torah, hd uma simetria entre uma e outra, assim como
0 amante nao s representa, mas, € o escriba zeloso que busca satisfazer as mitsvot
(mandamentos). Mais uma vez vemos o papel do orgasmo ndo como metéafora, mas co-
mo um ato efetivo e concreto da pratica mistica de busca pela iluminagdo. H4 uma rela-
¢do entre o prazer e o mistério, da dupla relacdo entre ocultagdo e revelagdo, vé que aqui
0 poeta mistico Deepak assume inimeras personalidades, cada uma delas com sua ca-
racteristica peculiar, ora ele ¢ o amante, ora o criptélogo, ora o Cohen, ou escriba, como
que facetas da alma em busca da fonte de luz da qual ela emana. Vé-se que o escriba
Cohen se rende ao poder profético dos gemidos de prazer da sua amada. O escriba-
sacerdote reconhece que nos gemidos de prazer da mulher se encontram as palavras do
céu

Os labios da mulher sdo portadores dos gemidos orgésticos que trazem a terra a

Torah sagrada e a revela¢io de seus mistérios, aqui aparece a figura do Cohen” (sacer-

% Flor que se poderia dizer a primeira e que desabrocha sobre as 4guas geralmente estagnadas e turvas
como uma perfeicdo tdo sensual e soberana que ¢ facil imagina-la, in illo tempore, como a primeira apari-
¢do da vida sobre a imensidade neutra das dguas primordiais. Assim aparece na iconografia egipcia como
a primeirissima; depois disso o demiurgo e o Sol brotam de seu coracdo aberto. A flor do lotus € pois,
antes de tudo, o sexo, a vulva arquetipica, garantia da perpetua¢do dos nascimentos e dos renascimentos.
A literatura galante chinesa — que alids, como se sabe, o gosto da metafora a um profundo realismo —
emprega a palavra 16tus para designar expressamente a vulva, e o titulo mais lisonjeiro que se pode dar a
uma cortesd € o de Lotus de Ouro. Entretanto, as espiritualidades indianas ou budistas interpretardo num
sentido moral a cor imaculada do 16tus, abrindo-se intacta por cima da nddoa do mundo. Como um 16tus
puro, admiravel, ndo ¢ de modo algum maculado pelas aguas, eu ndo sou pelo mundo...” Chevalier:2008)
 Bengdo dos Cohanim (sacerdotes), Vaidaber, Adonai el Moshe Lemor. Daber ¢l Aharom veel banav
lemor c6 tevarchu et bené Ysrael, amorlachém levarechecha Adonai veyshmerecha. laer Adonai panav
elécha veiassem lecha shalom. Vessamtl et shemi al bemé Ysrael vaani averechem:

E falou o Eterno a Moisés, dizendo: “Assim abengoareis os filhos de Israel; dir-lhes-ei: ‘O Eterno te
abencoe e te guarde. Faga resplandecer o Eterno o Seu rosto sobre ti e te agracie. Tenha o Eterno miseri-
cordia de ti, e ponha em ti a paz. E pordo o Meu Nome sobre os filhos de Israel e Eu os abengoarei.
Oficio da manha. (Sidur). (Fridlin:1997)
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dote), conectando sua interpretacao a tradicdo sacerdotal de servico no tabernaculo e
templo de Salomao, uma metafora também usada pela magonaria com responsavel pela
reconstru¢do do Templo de Salomao. Nesse sentido o amante, ndo apenas o escriba que
cuida das copias e dos comentarios da Torah, mas ele ¢ também o sacerdote que zela

pela memoria e pela tradigao do ritual.

"Todo homem ndo Desperto tem medo da sensualidade da mulher, pois a luz da sensua-
lidade de uma mulher ¢ capaz de libertar do dogma mais profundo, o mais cativo ¢ ele-
var o mais baixo pensamento ao mais alto e oculto Paraiso". (Deepak Sankara Veda)

Para Deepak o amor erdtico do amante a sua mulher ¢ assemelhado ao amor ero-
tico pela Torah ou pela Shekind, aqui nesse aspecto o a sensualidade do feminino tem a
forca de libertar a espiritualidade escrava do dogma religioso, aqui ndo se trata de espi-
ritualizar a relagdo sexual, mas antes de erotizar a espiritualidade na sua versao mistica
radicalmente separada de uma da religido, ndo se trata de uma mistica religiosa, mas de
uma mistica erdtica. Na poesia abaixo, Deepak como que funde alquimicamente todos
os temas de sua producdo literdria, seja poesia, ensaio ou criptografia cabalistica. Um
texto cuja forma expressa uma experiéncia mistica como inveng¢do artistica, inclusive

com o acréscimo das chamadas substancias ente6genas.

Os teus orgasmos sdo cangdes divinas. Palavras sacras sdo os gemidos que emergem da
tua boca. Sussurros esotéricos escapam por entre os teus labios maravilhosos, centelhas
da tua alma levitando como vagalumes celestes revelando os Codices do Santo, bendito
seja, ao seu iniciado, o observador dos enigmas da tua sensualidade. Esplendorosa ¢ a
tua Or Makif e os teus belos seios, mamilos excitados sob a brisa do meu Ruach, um
vento de enigmas, uma Carruagem cavalgada por mistérios divinos. Minha lingua cir-
cunda carinhosamente as réseas auréolas dos teus belos seios escrevendo as revelagdes
que produzem os teus os teus deleites, o Apocalipse do teu prazer. Minha boca deseja o
vinho que escorre da tua parreira mistica, pois o teu vinho abre todos os mistérios. E um
elixir o liquor que escorre pelas folhas da tua Lotus, o Orvalho do meu Despertar, a
Ayahuasca da tua Or Ganuz, o linhime de luz que conecta os céus com a terra e pelo
qual ascende a minha alma ao palacio dos teus mistérios. O Divino reencarna em ti

quando gozas os teus orgasmos, as revelagdes da tua alma.

Esotérika II - A Poesia Do Despertar de Deepak Sankara Veda.

*Ruach:- Hebraico (m) significando Espirito. A Face de Yetzirah (Zeir Anpin) na Ar-
vore Das Vidas.

*Or Ganuz: - Hebraico (113 7X) significando "A Luz Oculta da Criagdo, também cha-
mada de A Luz do Messias.

* Apocalipse:- Tradug@o do Hebraico "Chazon (1111)".significando "Visdo.
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*Or Makif:- Hebraico (7°p 1X) significando "Luz Circundante” - a Aura de uma pes-
soa.

Esotérika ¢ tb chamada de "Poesia Continua" pois é geralmente escrita em um unico pa-
ragrafo.

O sacerdote ¢ aquele que faz lembrar da Torah, para que o escriba possa traduzir
essas memorias para as novas geragoes. Deepak estabelece um jogo dialético entre o
sacerdote-escriba, a Torah e a memoria do casamento de Israel com o Eterno, uma me-
moria da unido sexual, do erotismo mistico, pois, a comunidade de Israel encarna a
Shekina que anseia entregar-se ao seu amado, ndo se trata de uma sacralizag¢ao do casa-
mento num sentido que lhe ¢ atribuido pela moral crista. Mas, aqui ndo se trata do esta-
do de Israel, mas da humanidade iluminada pela era da consciéncia messidnica. O eros
mistico de Deepak trabalha em sua poesia, criando por meio dela uma experiéncia mis-
tica na linguagem elevando a experiéncia erdtica como uma experiéncia ligada a beleza
do sagrado, esse ndo lhe causa o horror do misterium tremendum, pelo contrario o eros
mistico se deleita na descoberta do corpo da amada eela do corpo do amante que preci-

sa ser iluminado, na unido sexual se da o tikun, a reparagao.
“Eros trabalha em conjunto com Afrodite, impulsivo, é tanto a fecundidade do corpo
quanto a fecundidade do espirito; atraido pela beleza, intensifica-se, expande-se para
além do objeto amado, numa ascensdo aos mais altos conhecimentos e assegurando a
imortalidade. Nao ha filosofia sem Eros; sem Eros a razdo permaneceria inerme. O
amor erdtico incorporou ao pensamento os aspectos racionais da conduta humana, alivi-

ando a carga passiva e perturbadora dos estados afetivos.” (Nunes:2009)

A obra poética e mistica de Deepak ¢ uma tentativa de reinventar a experiéncia
erdtica na linguagem, o que levaria 2 uma revolu¢do ndo s6 da iluminacdo da mente
como do corpo, a unido sexual seria a narrativa cé6smica de unido entre o divino no ter-
reno e o divino celestial, num processo alquimico da linguagem, corpo e mente. Nao
esquecamos que para os alquimistas’’ A opus magnum se realiza depois desse processo
de purificagdo que ndo se trata descartar o corpo, como no platonismo cristado, mas uma
elevagdo do corpo como parte integrante da paixdo mistico erdtica. Sem a chama da
paixdo erdtica a obra poética ¢ alquimica de Deepak ndo alcancga sua meta, ele mostra
que o despertar comega no nivel do corpo, da paixdo. Sem o corpo € o erotismo nao ha

elevagdo espiritual. Ocorreram tentativas de interpretagdo religiosa sobre o fendmeno

! Segundo Jung (2003) seriam os estagios da alquimia que iniciaria com Nigredo (morte da alma), depois
o estagio de Albedo (purificacdo) e Citinitas (despertar) e finalmente o Rubedo (iluminac¢do). Para que
entdo se chegue a obra maxima que seria a aurora de uma nova era. O erotismo ¢ chama que anima a obra
mistica e alquimica de Deepak, sendo ela uma narrativa das etapas pelas quais passou sua alma até ilumi-
nagéo.



314

da mistica como um fendmeno que desprezaria o corpo como um obstaculo a unido co-
mo o Sagrado, o que ¢ desmentido quando se 1€ as narrativas das experi€ncias misticas,
no meu modo de ver essa interpretagdo religiosa ¢ flagrante tentativa de controlar a reli-
giosidade, o sagrado selvagem, ou o ser-mistico. Pois essa a via mistica erdtica de Dee-
pak descarta qualquer interdigdo religiosa, a experiéncia mistica ¢ independente, € 6 que
diz também Nunes (2009) sobre a experiéncia mistica presente na obra de Clarice Lis-
pector, segundo ele a obra A paixdo segundo G.H. encontra um modo ser mistica sem

ser religiosa, como uma unido mistica para dentro.

“ A narrativa, que se efetua como uma desindividualizacdo da propria narrativa, chega
ao limite da criacdo romanesca; a sua falta de identidade pde em suspenso a identidade
mesma da narrativa. E que o eros dominador também mobiliza a escrita da paixdo, es-
crita corporal para o corpo da segunda pessoa, do interlocutor em que a narradora se
ampara. E ai encontramos uma outra espécie de paixdo se controverte na primeira — o
path6és mesmo da escrita, surdindo, velado, do inconsciente, ¢ que tende a exprimir o
inexprimivel. Pois que a trajetdria mistica de G.H passa pela via crucis da linguagem,
pelo gozozo padecimento de ter que buscar a forma para expressar o neutro, o cru, 0 nao

humano, a existéncia, o ser.” (Nunes:2009. pag. 228)

No comentario depois da poesia, Deepak revela as razdes misticas que norteiam
sua produgdo poética. Segundo ele isso se deve ao seu despertar espiritual, vemos que
a0 mesmo tempo que surge o poeta, esse ¢ o resultado ndo s6 de um despertar mistico,
mas ainda de decifrag¢do criptoldgica de si mesmo com um desperto. Em alguns locais
ele diz que ¢ possivel saber onde, em que parte da Torah cada um de nos esté inserido,
por meio da busca do cédigo € possivel saber informagdes sobre a pessoas dentro do
texto da Torah, inclusive sobre suas vidas passadas. De acordo com Deepak a poesia
estd intimamente ligada com a profecia, no sentido de revelar os mistérios ocultos da
Torah para a humanidade, de acordo com ele cada ser humano esta inserido na Torah,
pois fazemos parte do corpo mistico do Addo cosmico. Ele decifra cabalistica mente
trechos da Tanach (a biblia Hebraica), passagens dos profetas maiores, mas também dos
livros historicos, pois para ele em todos os livros da biblia hebraica estao contidos se-
gredos, mistérios de sabedoria oculta. Nesse sentido a poesia se une a profecia, mas
ainda se une a criptologia hebraica, pois € na lingua hebraica e na sua compreensao que
estaria a chave que abre a arca da sabedoria sagrada. Em outros lugares Deepak nos diz
que a Torah possui quatro faces de mistério, cada uma delas com 600.000 mistérios ca-

da, ou seja, totalizando 2.400.000 mistérios. Esse calculo se aplicaria a cada verso, pa-
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lavra e letra contida na Torah. Isso se refere a forma como a Cabalé pensa a linguagem

na linguagem, como vemos em Borges ou em Benjamin.

“ Quando pensamos nas palavras, pensamos historicamente que as palavras foram no
inicio, ¢ depois chegaram a ser letras. Na Cabala (que significa recepgdo, tradi¢do), po-
rém supde-se que as letras sdo anteriores, que as letras foramos instrumentos de Deus,
ndo as palavras significadas pelas letras. E como se se pensasse que a escrita, contra to-
da experiéncia, fosse anterior a dic¢do das palavras. Nesse caso, nada ¢ casual na Escri-
tura: tudo precisa estar determinado. Por exemplo, o nimero das letras de cada versicu-
lo.

Em seguida inventam equivaléncia entre as letras. Trata-se a Escritura como se fosse
uma escrita cifrada, criptografica, e inventam-se diversas leis para 1é-la. Podemos tomar
cada letra da Escritura ¢ verificar que essa letra ¢ inicial de outra palavra, e ler outra pa-

lavra significada. E igualmente para cada uma das letras do texto.” (Borges:2011)

Vemos aqui que Deepak substitui o discurso religioso, com suas normas ¢ dog-
mas, pelo uso da poesia como forma de comunicacdo da sabedoria sagrada. A poesia
mistica ndo esta presa a interpretacao literal da Torah, antes ela se espraia numa torrente
de significados que remontam a uma combinacao infinita de possibilidades: em vez de
uma algebra da verdade estamos diante de um calculo infinitesimal das condi¢des de
possibilidade da sabedoria oculta da Torah. Pois nesse processo se adota a Torah oral,
por meio dos textos do Talmud e Zohar, entre outros. Nesses textos da sabedoria oral,
passada por meio de narrativas e poesias misticas, o cabalista tenta penetrar nos misté-
rios da Torah. Nesse sentido a Torah deixa de ser um livro de mandamentos e passa a
ser um livro de codigos ocultos, diluidos e cuidadosamente escondidos no texto escrito
da Halacha (Torah escrita). Fago agora a transcricdo de uma conversa que tive com De-
epak Sankara Veda por meio do Facebbok:

Primeiro dia!

(André) Bom dia professor, o sr conhece o professor Erwin Von-Hommel que também
pesquisa os codigos da biblia? Pergunto porque fiz muitas entrevistas com ele, que estdo
me auxiliando na minha tese de doutorado e percebo muitas consonancias entre o seu
argumento ¢ o dele. Gostaria de saber quando fara palestras aqui em Belém no Para.
Muito obrigado e desculpe pela intromissao!

(Deepak) André, boa noite! Eu o conheci sim, muitos anos atras e ele até me escreveu
algumas vezes declarando-se admirado com meu trabalho. Bem, eu ndo farei palestras
em Belém, pois raramente faco alguma, alias ndo as tenho feito. Mas, vocé ¢ bem-vindo
para analisar o trabalho.

Saudagdes.
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(Andr¢) Professor, fico muito grato pelo seu retorno. Ja encomendei um de seus livros,
saiba que estou muito interessado em seu trabalho, minha tese versa sobre a questao da
relag@o entre mistica e linguagem, estabelecendo paralelos entre a mistica na linguagem
literaria e no processo de cura na Cabald e no Reiki. Gostaria muito de entrevista-lo,
além de cabalista o sr. também ¢ poeta, isso tem tudo a ver com minha pesquisa. Gosta-
ria muito de manter contato. Sou grato por sua resposta! Boa noite!

(Deepak) Saudagdes querido! Vou convida-lo para minha pagina autoral. Todos os
meus livros vocé encontra no clube de Autores.

Outro dia!

(Andr¢). Boa noite professor, gostaria muito de entrevista-lo. Além de cabalista o sr.
também ¢ poeta, além disso vejo seu interesse pelo cinema como elemento mistico, com
mensagens codificadas: a arte ¢ uma ferramenta para se alcangar um nivel mistico de
conhecimento da Divindade?

(Deepak). Boa Noite querido.

Certamente é. Os artistas e escritores vém ao mundo para manifestar a mensagem do
Divino em muitos niveis.

Veja, por exemplo, Guerra & Paz de Tolstoi.

Acredita que no texto traduzido para o hebraico existiam mensagens codificadas?

Ou Dom Quixote.

Cddigos em muitas camadas.

Tudo possui a marca d’agua do Divino.

(André). Fantastico! Isso tem a ver com o fato de cada ser humano ter uma Torah oculta
dentro de si? Nesse sentido, a linguagem poética tem afinidade com a linguagem misti-
ca? E Fernando Pessoa? Ele era um mistico iniciado?

(Deepak). A alma tem 613 o6rgéos que se espelham nos 613 6rgdos do corpo.

O DNA possui todos os codigos.

Certamente ha uma Torah escondida.

Eu creio ser um dos poucos que li Fernando, mas o pouco que li, sim, considero-o um
mistico.

(Andr¢) Esse ¢ um tema que muito me interessa, nesse sentido a tradugdo para o hebrai-
co ¢ o retorno para a fonte de sentido original de todas as coisas? O DNA ¢ uma Torah?
Os 6rgaos abertos e fechados sdo como as letras do hebraico?

(Deepak). Sim, nosso DNA foi codificado por Raziel ha’malach.
Raziel € o pricipe dos Mistérios Divinos.

Quem instruiu Addm no Eden.

Imagine os cddigos cosmicos em nos.

Além do mais, nossas almas sdo fagulhas estelares.

E as estrelas sdo os arquivos Akashicos.

Por isso 0 Codigo hebraico mais importante é o mantra Zachar-Yah.

(André). A linguagem poética dos misticos facilita o processo de codificagdo, qual a
fun¢do dessa codificacdao? A linguagem é um elemento divino extraterrestre? Deus ¢ um
poeta ou um matematico?

Interrupcao!

Dia seguinte!

(André). Boa tarde professor! Podemos continuar com nossa conversa?

(Deepak). Bora.
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(André). Otimo. Ficaram algumas interrogac¢des, gostaria que continuassemos a partir
delas.

(Deepak). Faca-me novamente.

(Andr¢). Certo! A poesia é uma forma de codificar segredos misticos, nesse sentido o
mistico e o poeta se equivalem em sua tarefa de conhecer os segredos profundos da lin-
guagem? Nesse sentido, Deus ¢ um matematico ou um poeta? Falo isso pensando em
Pitagoras.

(Deepak). Os antigos mestres da KABALAH eram chamados também de Or Makif —
Luz Circundante. Porque velavam a sabedoria com poemas.

O Zohar, por exemplo, ¢ uma grande poesia mistica e erotica.

Por isso ¢ tao dificil de ser decifrado, compreendido.

A maioria destes “Kabalistas” modernos sdo apenas “repetidores”.

Nao revelam mistérios.

(André). Qual a relagdo entre a mistica judaica e o Budismo?

(Deepak). Se eu fosse definir ou classificar o Criador eu diria que ele é um poeta.

A relagdo € o Pai Abrado.

Ja explico.

Tanto Deus é um poeta que a propria Torah é uma poesia esotérica.

Chamada Nistar.

Sobre Judaismo, hinduismo e Budismo:

E para os filhos das concubinas de Avraham, deu Avraham presentes e os enviou de
Isaque seu filho ainda em vida para Kedma para terra de Kédem. E sabemos que Qdma
e Qedem ¢ a India, entdo o zohar fala que os presentes que foram dados, para os filhos
da concubina Ketura, nome que vem da palavra ketora.

Nessa entrevista Deepak foi muito franco ndo negou em nenhum momento em
responder sobre qualquer assunto suas repostas foram sempre dadas de maneira muito
tranquila e serena, alids tranquilidade e serenidade sao marcas do seu modo de narrar,
sua voz mantém sempre um timbre suave, sem elevagdes ou alteragdes bruscas, sua voz
estd sempre em acordo com suas emocdes. Nao houve um momento em que ele tenha
ficado nervoso ou intimidado, ou ainda que tentasse me convencer, ou mostrar seu
grande conhecimento. Ele parece uma pessoa muito ciente de sua missao e do seu traba-
lho de critico das religides. Deepak ndo pretende montar nenhum tipo de grupo ou coisa
parecida, evidentemente que ele tem um circulo de pessoas que o rodeiam, mas nada
institucionalizado, ou organizado como uma Igreja, seita. Como sua saida do Judaismo
foi muito violenta ele mantém distancia de qualquer forma de a ajuntamento que lembre
um movimento organizado. Sua principal ferramenta de divulgacdo de suas ideias e de
seus livros ¢ internet, por meio das redes sociais. No sentido de sua atuacdo como um
mestre da tradi¢ao oral hebraica, Deepak pode ser visto ou classificado como um #za-

dick, uma figura central no “pietismo judaico”, isso fica bem claro, por exemplo no tra-
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balho feito por Lins(2010)** sobre a construcdo da identidade judaica entre judeus de
origem marroquina tanto em Israel como na Amazonia.

Acredito que Deepak se enquadra nesse contexto do tzsadick, pois como Lins
(2010) descreve em seu trabalho essa Pratica de veneracdo tem contornos magicos e
misticos que se chocam o Judaismo oficial. Infelizmente mesmo admitindo a importan-
cia desse aspecto para o a identidade judaica mais difundida entre os membros das co-
munidades judaicas marroquinas, Lins (2010) ndo aprofunda a discussdo sobre o aspec-
to mistico e magico desse elemento, faltou a ele o entendimento da mistica como lin-
guagem e na linguagem, pois vemos se insurgir a relagdo conflituoso entre o sagrado
dominado da religido oficial e o sagrado selvagem presente nas categorias misticas de
classificagdo, essa rede de significados que ndo foi explorada por Lins (2010) esta inti-
mamente ligada com a narrativas que dao significado a mistica dos tzsdickim nos faz
pensar Scholem (1995) em sua obra sobre as Correntes da Mistica Judaica.

Segundo Scholem o tzadickismo se tornou uma via de acesso a vida mistica de
piedade, seguir o tzdick por meio de seu exemplo era uma forma de participara de sua
santidade, o tzadick era uma manifestacao concreta da Cabala, nesse sentido o esforgo
intelectual de para alcancar os segredos cabalisticos tinha agora no tzadick uma espécie
de mediador, sua principal forma de identificacdo como a comunidade era que a narra-
tiva de sua vida de feitos milagrosos se confundia com a narrativa coletiva da comuni-
dade que o abrigava. Sabemos também que os tzadicks todos exclusivamente ascetas,
além da via ascética haviam aqueles que praticavam a magia sagrada, nesse sentido ¢
possivel estabelecer os paralelos entre a atuagdo dos tzdicks e a atuacdo do dos magos e
xamds, pois ter um tzadick no comunidade’ era possuir os poderes magicos e divinos,
a efiacia de sua magia se dava pela sua experiéncia mistica, ou seja ele ndo tinha somen-
te um conhecimento da lei judaica, antes sua vida era envolta em mistérios e milagres
advindos de sua iniciacdo cabalistica, por isso em certas condi¢des sua autoridade era

superior aquela do rabino, quando ele ndo acumulava tal fun¢do. De certa maneira o

%2 “Tzadick ou sadick, como a grande maioria ¢ muito mais que um rabino tido por santo. A veneragdo
aos tzadickim ¢ uma grande rede de significados e, porque ndo dizer, uma pedra angular na construgéo da
identidade na identidade étnica dos judeus marroquinos, assim como, de muitas das representagdes sim-
bolicas deste grupo.” (Lins:2010)

% «0 que deu ao hassidismo sua nota caracteristica foi primordialmente o estabelecimento de uma comu-
nidade religiosa com base num paradoxo comum a historia de tais movimentos... Em poucas palavras, a
originalidade do hassidismo estd no fato de que os misticos que alcangaram sua meta espiritual — que, na
linguagem cabalistica, descobriram o segredo da verdadeira Dveikut — se voltaram para o povo com seu
conhecimento mistico, seu ‘cabalismo convertido em ethos’ e, em vez de acalentar como o mistério mais
pessoal de todas as experiéncias, puseram-se a ensinar seu segredo a todos os homens de boa vontade.”
(Scholem:1995, pg.378-379).
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tzadick Deepak esta ligado a sua comunidade, comunidade essa virtual, por meio das
redes sociais da internet. A internet se torna um uma forma de comunidade virtual, sua
poesia € uma tentativa de retorno a voz profética contida na tradi¢do oral da cabald he-
braica. Sobre isso a relagc@o entre poesia escrita e voz, Gadamer nos apresenta uma for-

ma de refletirmos sobre esse aspecto da linguagem.

“ Pode-se avaliar o escritor a partir de qudo amplamente ele consegue alcangar a mesma
forca linguistica no escrever que estd em obra na troca na troca imediata de palavras en-
tre os homens — talvez torna-la ainda maior. Pois, no caso da poesia, a forga linguistica ¢
tdo intensificada, que o leitor permanece cativado de maneira duradoura. E claro para
onde ¢ que isto aponta — para uma arte linguistica que torna aquilo que € escrito potente
em termos de linguagem. Esta arte ¢ uma arte do escrever. Aquilo que vem assim a ter-
mo ¢ literatura. E claro o que isto significa. Com isto, a unido entre linguagem e escrita

que ¢ realizada pela leitura atinge a sua mais extrema profundidade. ” (Gadamer:2010,
p.g.117)

Curiosamente Deepak atualiza a experiéncia do tzadick, como um tzadick virtu-
al, principalmente porque sua autoridade ndo deriva do Judaismo oficial, mas de sua
iniciagdo, naquilo que ele chama de despertar espiritual, e também a nogao de publicizar
os segredos da cabalé através da arte tanto poética e ensaistica, assim como criptografi-
ca. O estudo de Lins poderia nos ajudar no aprofundamento desse extravasamento do
tzsdikismo para a mistica judaica na contemporaneidade, mas lamentavelmente ele ndo
desenvolve esses interfaces, centrando sua analise na questao da constru¢ao da identida-
de, aprofundar a discussdo sobre o tzadikismo como um tipo de xamanismo, como um
linguagem mistica e totémica, o que ajudaria no empreendimento sobre a questdo iden-
tidade, mas parece que Lins(2010) ndo se deu conta disso, mesmo tendo dados para de-
senvolver um argumento nesse dire¢do. No texto a seguir vemos que Deepak tenta criar
pela via m’sitica abera na linguagem sua propria “pessoa’” mistica na linguagem, nesse
sentido ele segue a invengdo de “pessoas” como ja vimos em Fernando Pessoa. E essa
criacdo ¢ mistica e xamanica, pois pelo soho xamanico ele alcanga o entendimento de
suas vidas passadas e nesse sentido se comunica com os espiritos-pessos do xamas ante-
riores dos quais ele € a reencarnagdo. Ele ja foi Paulo Sérgio Batallini, Mishael Ha Levi,
Haym Vital, que ¢ uma parte da alma de Issac Luria e agora Deepak Sankara veda. Nes-

se sentido as pessoas-mistica que surgem na linguagem de Deepak.

Mistérios Do Yibur (Reencarnacdo): Antes do Rabino Hayim Vital Calabrése nascer em

Tzfat, Yisrael, em 11 de Outubro de 1542 (1° de Heshvan de 5303), um grande Escolar
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chamado R. Hayim Azkenazi (*r10w& 011 .7) visitou o Yosef Calabrése, na Calabria, ta-
lia, e lhe revelou que ele iria ter um filho e que ele deveria lhe chamar Hayim, como ele.
Quando o menino nasceu, seu pai, obedecendo a instru¢do do grande professor que lhe
havia visitado, o chamou Hayim Calabrése. O Rabino Hayim Azkenazi foi uma reen-
carnag¢do em Yibur da alma do Rabino Isaac Luria, que, preparando a vinda a alma do
seu discipulo ao mundo, visitou seu pai para instrui-lo com relagdo ao nome da alma do
seu futuro pupilo. Oito dias apds o seu nascimento, o Profeta Elias entrou no corpo de
Yosef Calabrése para ser o Sandak durante a Circuncisdo de Hayim Calabrése. Como
nos sabemos que foi a alma do proprio Rabi Isaac Luria no corpo do Rabi Hayim Azke-
nazi? O Rabi Isaac Luria era chamado de O Ari (*Xi1) cujo significado ¢ O Ledo. O
apelido espiritual Ha'Ari ¢ formado pelas letras hebraicas de "Ha Azkenazi Rabi Isaac
(pr¥» 27 11OWRA). A gematria Mispar ha'Panim de Rabi Isaac Luria é 667 que ¢ exata-
mente a mesma gematria Im Haosios (gematria Mispar ha'Panim + nimero de letras na
frase) de R. Hayim Azkenazi (Rabi Hayim Azkenazi), o que visitou o pai de Hayim Ca-
labrése antes do seu e nascimento.
Por que eu conheco esses mistérios tao profundos? Porque eu sou a reencarnagdo do
Rabino Hayim Calabrése e estes mistérios me sdo abertos pela alma do meu mestre
Isaac Luria, pelo profeta Elias ¢ os mestres do Jardim do Eden. Mais tarde Hayim Cala-
brése viria a se chamar Hayim Vital, sendo o nome Vital a traducdo do significado do
nome Hayim para lingua latina, porque naquele tempo ecle ja sabia que renasceria em
um pais de lingua latina.Em 1996, no mes de Ledo, acordei de um sonho falando he-
braico sem nunca antes nesta vida haver estudado a Lingua Sagrada. Esta experiéncia
foi pura Memoria Genética Espiritual Dois anos depois, enquanto aguardava o trem para
ir a Sdo Paulo a Sinagoga para celebrar a Shabat, fui abordado por um estranho que me
disse que eu seria um Rabino e que seria chamado Misha'El. No mesmo ano eu fui
abordado por um outro estranho com o qual passei a andar e que me nomeou pelo nome
hebraico Misha'El Ha'Levi que viria a ser chamado de Rabino Misha'El Ha'Levi. Este
senhor tinha o nome cuja gematria era 123 ¢ morava em uma determinada rua na casa
nimero 667 que ¢ a gematria de Rabi Isaac Luria, enquanto 123 ¢ a gematria de Hayim
Vital e do meu préprio nome civil. Rav Misha"El (98w n 27) € igual em gematria a 583 ¢
eu viria a residir na casa niumero 583 que seria nossa sinagoga. Eu fui circundado no dia
5 de Av de 5763 (3 de Agosto de 2003) no dia do aniversario do ocultamento do meu
mestre Isaac Luria em 1572. Porque eu me abro contando estes mistérios? Porque
o.Sagrado me comandou conta-los e sdo os testemunhos das minhas reencarnagdes e de
que ¢ possivel recordar delas. Eu nasci em 1966 e meu bisavo veio, como os antepassa-

dos de Hayim Vital, da Calabria, Italia. Deepak Sankara Veda
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Fernando Pessoa rende homenagem ao cabalista que ¢ inspiracdo de Deepak e
outros, mas que Deepak acredita ser a reencarnagdo, uma pessoa no sentido de Fernando

Pessoa que reencarna na linguagem do mistico que acaba de despertar.
“Em nos o Fogo reina, que primeiro
E desejo, e depois, ardendo mais,
Desse mesmo desejo purifica.
Consome aquilo de que se alimenta,
Os diversos desejos queima iguais,
E quer ser fogo universal e inteiro,

Chama sem lume, de si mesma rica.

Ah, Mas depois que tudo ¢ consumado
Que o fogo, por ser fogo, pode arder;
Depois que € em si mesmo sublimado,
Com tal ardéncia exacerbado dura

Que a si mesmo se queima e faz ndo ser,
Seu ardor para dentro vira ansiado,

E a chama pura torna-se luz pura.

Assim tornando o ser que sou comigo,
Vi que quando cercara o que eu quisera
— Altar ou vara, livro ¢ templo —
Nunca fora de mim estivera,

Sé por julga-lo tal fora inimigo.

E entdo vi que essa Cruzem que converso
Jazia o altar outrora meu

Era, em cruz de Luz, todo Universo

E que essa Cruz era quem fora eu.

Sobre ela a Luz Perfeita em mim erguida
Caira, numa inteira identidade,

Pois essa Pedra Cubica partida

E a minha alma em Luz pura resolvida

Eram a mesma coisa, era a verdade.” (Pessoa:2014)
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PADRE, CIENTISTA: A MISITCA NA VISAO DE UM PARA PSICOLOGO.

E manh3 de quinta-feira, tenho encontro marcado com um padre especialista em
parapsicologia que reside em Belém, ja aposentado de suas fun¢des sacerdotais depois
de mais de cinquenta anos dedicados ao sacerdocio. O encontro ¢ na residéncia atual do
padre que fica em um Semindrio Catélico situado na regido metropolitana de Belém,
mais precisamente no municipio de Ananindeua. O seminario ¢ um lugar agradabilissi-
mo, com muitas arvores, palmeiras imperiais, lugar ventilado, uma constru¢do moderna,
extremamente aconchegante, um dos poucos lugares onde se sente uma paz e tranquili-
dade sem iguais, tendo em vista a barulhenta e congestionada Br.316 que passa bem em
frente ao seminario.

Ao entrar ali me sinto muito tranquilo, ja estive ali outras vezes, inclusive em
uma delas para assistir um ciclo de palestras ministradas pelo professor Benedito Nunes,
de saudosa memdria, isso foi por volta de 2007. O padre ja me aguarda em sua sala,
mesmo aposentado ele exerce a fungdo de capeldo e de aconselhamento dos alunos do
seminario. Trata-se de um homem bem alto, branco, 6culos, vestido sem as formalida-
des religiosas, ele me aguarda muito calmamente, me recebe de modo cordial e educa-
do. Vejo que apesar da idade, ele parece estar muito bem fisicamente e com percebo em
plena atividade, pois fico sabendo que ele também visita outros semindrios para exercer
seu trabalho de aconselhamento. Vamos para a sala dele que fica préximo da entrada
principal do semindrio. Essa sala tem um grande quadro, uma pintura na qual o Padre ¢
representado, em sua sala uma estante com vdrios livros na area da parapsicologia e

areas afins. Comeco me apresentando, falo sobre meu trabalho e da minha expectativa
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em entrevista-lo, pois pelo que sei ele € o unico na Arquidiocese de Belém que detém
formagao adequada para tratar desse assunto.

Observo varios pacotes grandes que parecem conter livros, o Padre me diz que
sdo exemplares de seu novo livro sobre parapsicologia intitulado: MISTICISMO, CI-
ENCIA E FE. Livro no qual ele retoma e amplia algumas questdes, levantadas em seus
livros anteriores. O Padre fala que ndo fazia muito tempo que tinham sido entregues
pela grafica, ele acrescenta que o prefacio foi feito pelo Arcebispo de Belém, ele apa-
renta estar muito feliz, pois o Arcebispo lhe deu apoio integral para a publicacdo, pois
algumas pessoas resistem as evidéncias da parapsicologia, acreditam que ela ¢ incompa-
tivel com a fé, s6 que existem fendmenos que sao explicados pela ciéncia sem problema
e conflito algum, a ciéncia no ponto de vista do Padre ¢ uma aliada da fé e evita exage-
10S.

Busco ali estabelecer uma interface entre a o fendmeno mistico e sua possivel
abordagem pela via parapsicologica. Pergunto desde quando ele se interessou pela ques-
tdo da parapsicologia, ele me fala que foram os desafios do sacerdocio que o levaram a
buscar subsidios na Parapsicologia, situagdes do dia a dia, pessoas que pediam ajuda
para problemas que muitas vezes uma formacdo somente teoldgica ndo consegue abar-
car, fendmenos envolvendo pessoas que precisavam de uma ajuda mais qualificada. Ele
me fala que ndo havia como resolver essas situagdes somente pelo caminho da f¢, era
necessario uma relacdo com a ciéncia e segundo ele a inica abordagem que podia ajudar
nesses casos era a parapsicologia, ele fala que durante seu trabalho pastoral se deparou
com varias situagdes com pessoas que numa abordagem sem preparo poderiam ser clas-
sificadas de fendmenos sobrenaturais. Ele logo descarta a Parapsicologia: lida com fe-
nomenos naturais, todos ele baseados na mente, mas essa ¢ vista como uma forga fisica.

A mente ¢ composta por forgas fisicas naturais e sdo essas forcas que desenca-
deiam no individuo: os chamados incorretamente fendmenos sobrenaturais. O padre ndo
nega a existéncia destes, sdo possiveis, entretanto muito raros, como os milagres. Ja os
que sdo registrados pela parapsicologia tém em sua maioria uma explica¢do causal. Ele
fala que foi logo no inicio de sua vida sacerdotal que procurou a formag¢dao em para-
psicologia, o que significa que o tema ¢ desse conhecimento hd quase cinquenta anos.
Ele diz que a parapsicologia ¢ uma ciéncia nova, isso significa que ela tem muito mais
questdes do que respostas, mas isso nao significa que ela nao tenha pertinéncia em seus

métodos, segundo ele muitas das abordagens sdo realizadas com métodos presentes em
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outras ciéncias como fisica, quimica, biologia, psicanalise e psicologia. Como podemos

ver, um leque bem abrangente de conhecimentos cientificos.

A parapsicologia buscaria uma interconexdo entre esses fendmenos naturais e a
mente, isso com vistas a desqualificar qualquer tipo de engodo, como os falsos mila-
gres, realizados por curandeiros charlatdes. Ele me diz que o curso foi realizado em Sao
Paulo no CLAP (Centro Latino Americano de Parapsicologia), fundado pelo Pe. Oscar
Gonzales-Quevedo. Diz ele que ¢ um local de referéncia em toda a América Latina,
vindo pessoas de outros paises para obter a formacao, oferecida naquele centro. Nossa
conversa naquele dia € muito breve, mas ja marcamos outra oportunidade na qual o Pa-
dre Parapsicologo me narrara alguns dos casos de fendmenos parapsicoldgicos por ele
observados € nos quais ele interveio como terapeuta.

Me encontro novamente com o Padre parapsicologo, como da outra vez nossa
conversa se da no Seminario Catolico, residéncia atual do Padre. Também como antes é
manha, por volta das nove horas. Estou muito ansioso, pois o padre me narrard casos
reais de seus atendimentos a pessoas com distirbios da mente, o que ndo significa que
essas pessoas padeciam de alguma patologia mental, mas que por algum motivo esta-
vam em estado de desequilibrio emocional e mental. O padre ja me aguardava em sua
sala, observo uma pequena caixa contendo alguns artefatos, ela esta sobre a mesa do
padre. Comecamos: ele me relata casos dos quais ndo citarei todos, pois foram varios,
mas somente alguns para situarmos nossa discussdo na relagdo entre mistica e parapsi-
cologia. Os exemplos sdo interessantissimos, dignos de um livro que com toda certeza
seria uma referéncia de riqueza de detalhes e relevancia dos argumentos: se esse livro
existisse seria um marco, pois casos de eventos parapsicoldgicos na Amazonia seriam
algo extremamente relevante, principalmente se comparados com dados da sociologia e
antropologia. E percebi que muitos desses casos narrados tinham causas ndo somente
psicoldgicas, mas também sociais e culturais.

Ele comeca me contando um dos primeiros casos de sua vida pastoral, ele diz
que foi em uma cidade do interior, 14 havia um jovem com idade de quinze anos, ele
estava provocando a chamada pirogénese, ou combustdo instantdnea, era um jovem
muito problematico, varios eventos de incéndios ocorreram na casa na qual o rapaz mo-
rava, o padre explica que sempre nesses casos se encontram pessoas que estejam pas-
sando por problemas, dos mais variados tipos, desde problemas familiares, financeiros,

emocionais € sentimentais.



325

Sempre existe alguém que esta sendo exposto a uma forte carga emocional, isso
segundo o padre desencadearia esses fendmenos: sdo pessoas com uma mente muito
especial, pois elas exteriorizam essa tensdo gerando esses efeitos, que podem ser senti-
dos num campo de a¢do com um raio de até cinquenta metros. Pergunto se existe uma
faixa etaria onde se observe mais ocorréncia, ele diz que grande parte dos casos ocorre
com jovens na fase da adolescéncia. S3o jovens muitas vezes com poucas oportunida-
des, o interessante ¢ que desses casos dificilmente essas pessoas eram portadoras de
alguma doenca mental, pelo contrério, algumas delas até hoje tém contato com o padre e
nunca mais manifestaram os fenomenos.

O padre me mostra uma revista em quadrinhos que esta parcialmente queimada e
também uma biblia cujas bordas de algumas paginas estdo chamuscadas, ele diz que
esses dois artefatos foram tocados pelo rapaz, ambos se incendiaram nas maos dele, ele
me fala que até chegou a pensar em truque, mas observou sim a biblia incendiar nas
maos do garoto. O padre ¢ muito cético quanto a manifestacdes de demonios e outras
causas extrafisicas ou mentais, ele me diz a mente ¢ muito poderosa e se manifesta em
momentos de desequilibrio emocional, como no caso do garoto, ele ficou sabendo que o
menino estava passando por uma forte pressao em sua familia, sobre esse aspecto o Pa-
dre ndo entra em muitos detalhes.

Ele disse que conversou longamente com o garoto e com a sua familia, que acre-
ditava que o rapaz fosse atormentado por uma “entidade do mal”, o padre entdo os
conscientizou daquele fato e lhes disse: quero o proprio que estava muito pressionado e
que por isso havia causado aqueles eventos. Depois dessa conversa o rapaz ficou mais
calmo, pois ele também estava acreditando que estava possuido, isso so estava agravan-
do o caso, criando uma tensdo ainda maior. Passados alguns dias daqueles eventos o
Padre diz ter voltado e como ja esperava estava tudo resolvido: o rapaz ja estava bem, o
problema esclarecido. Ele me fala que esse caso é muito antigo e que guardou os artefa-
tos como uma demonstra¢do do fendomeno.

Pergunto se ele ainda mantém contato com essa familia e com o rapaz: ele diz
que sim, mas nunca mais houve ocorréncia de um novo evento. Ele explica: quando a
pessoa compreende que ela estd gerando aqueles fenomenos essa consciéncia ja enca-
minha o processo para resolver o problema, sdo forgas geradas no nosso inconsciente.
Compreendo que nesse caso a conversa, ou seja, a linguagem do padre, tanto como sa-
cerdote, como cientista, foram elementos chave para a cura do rapaz. Sim chamo de

cura, pois de certa forma o Padre detectou que esse desequilibrio que se instalou na
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mente e na linguagem, inclusive pela falta dela, tendo em vista que esse quadro estava
isolando o rapaz de sua familia, assim como de sua comunidade. O elemento simbdlico
da interpretacdo do caso como possessao estava se somando ao caso criando uma narra-
tiva negativa na qual o rapaz era um tipo de tabu, alguém portador de “mana negativo”
que lhe fora atribuido por um outro ser. Entendo aqui que a linguagem do garoto estava
dando lugar a uma falta de linguagem e a criagdo de uma simbdlica na qual o mal estava
se materializando naquele rapaz.

Nao discordo que a conscientizagdo foi fundamental para a cura, mas devo con-
siderar que o padre ndo foi chamado por ser um especialista em parapsicologia, mas por
ser um sacerdote e nesse sentido investido do poder simbdlico que lhe é conferido pelo
campo da religido Catolica: de certa forma na equagdo de significado realizada pelos
familiares e pelo proprio rapaz, o padre ¢ aquele que combate o demonio, aquele que
tem a autoridade para expulsar o mal e esse elemento foi importante para que tanto o
rapaz quanto seus familiares pudessem recorrer e concordar com a ajuda do padre. Evi-
dentemente que atuacdo do padre como parapsicélogo lhe permitiu reprogramar essa
equagao, pois ele mesmo era um elemento simbolico transformador e equilibrador dessa
mesma equacdo de linguagem e significado. Além desse caso o padre diz ja ter atendido
outros casos de pirogé€nese. Ele fala que de certa forma os comandos dados por meio de
sentengas eficazes sdo muito eficientes para trazer a pessoa de volta a consciéncia,
mesmo quando a pessoa esta em estado alterado da consciéncia.

Ele continua dizendo que uma vez foi chamado para atender o caso de uma mu-
lher que segundo lhe disseram estava possuida por um demonio, a familia estava deses-
perada. Chegando 14 ele observou que a familia também tinha chamado um pastor evan-
gélico que foi 14 para expulsar o demonio, o padre disse que lhe perguntaram se tinha
problema, pois eles haviam chamado o pastor, ele disse que de forma alguma e reco-
mendou que o pastor fizesse logo seu trabalho e que ele depois atenderia a senhora que
estava sofrendo. Tempos depois, disse o padre, o pastor saiu de 14 € o cumprimentou, ja
1a embora, mas ndo havia resolvido o caso.

Entdo a familia pediu que o padre entrasse, ele disse que a mulher estava numa
situacdo muito complicada, quebrava tudo, ninguém conseguia manté-la calma, nem
mesmo os homens conseguiam impedir que ela se batesse, o padre disse que ela estava
manifestando aquilo que em parapsicologia ¢ chamado de sansonismo (forga fisica exa-
gerada). Ela estava completamente fora de si, num estado alterado de consciéncia, mas o

padre diz que mesmo assim a pessoa ¢ capaz de ouvir e receber comando: ¢ isso que
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aprendemos com a hipnose: “entdo comecei a chamar pelo nome dela, depois disso falei
em tom bem firme que ela iria acordar e que eu contaria até dez e entdo ela voltaria a
consciéncia, repeti isso algumas vez e iniciei a contagem”. A contagem foi feita com
uma entonagao bem firme e depois um pouco mais suave e, entdo, ela acordou normal-
mente, tranquila, ndo foi preciso fazer exorcismo.

“Nao havia demoénio algum, depois comecei pedindo informagdes sobre o caso
para saber se ela tinha tido algum problema na familia e foi o que descobri: que ela es-
tava passando por uma crise no casamento”. Ele disse: “em toda a minha experiéncia
sempre esses casos sao causados por problemas pessoais que nao sdao solucionados e
acabam gerando esse tipo de ocorréncia”. Pergunto sobre o como ele interpreta esses
comandos, ele diz entdo que o nosso cérebro nunca desliga, por mais que vocé esteja
dormindo ou inconsciente, na verdade o inconsciente nunca dorme, me diz o padre, por
1SS0 por mais que a pessoa esteja alterada podemos acessar sua memoria.

“Outra vez atendi um rapaz que disse que tinha feito um pacto com o demonio
para ficar rico, ele disse que morava numa vila de casas, s6 familiares moravam ali, mas
numa condi¢cdo de muita pobreza”. Um dos irmaos j4 havia sido preso, outros estavam
desempregados e esse que tinha o problema também estava se envolvendo com drogas,
era uma familia numa situacdo muito dificil. Ele foi chamado porque esse que tinha
feito o pacto dizia que estava possuido pelo demonio, estava causando transtornos, esta-
va ameacando os outros irmaos e os familiares. Todos estavam temendo uma agressao
grave por parte dele. O padre disse que quando chegou 14, esse rapaz dizia que era o
proprio diabo, coisas do tipo, visivelmente alterado: o procedimento foi semelhante ao
do caso anterior, depois que ele recobrou a razdo conversei longamente com ele. Ou
seja, vemos que o padre em oscila entre a narragdo e o discurso, sua tentativa ¢ estabele-

cer um didlogo com seu interlocutor para ele assuma sua posicao de outro no discurso.
“.... Finalmente, enquanto a lingua é apenas uma condi¢do prévia da comunicagdo a qual
fornece os seus cddigos, ¢ no discurso que se trocam todas as mensagens; neste sentido,
o discurso, sozinho, ndo tem apenas um mundo, mas tem um outro, uma outra pessoa,
um interlocutor ao qual ele se dirige; o acontecimento, neste ultimo sentido, ¢ o fend-
meno temporal da troca, o esclarecimento do didlogo que pode prolongar-se ou inter-

romper-se.” (Ricoeur:1987)

O padre afirmou novamente tudo foi causado por uma forte tensdo, o desempre-
g0, a pobreza, problemas de convivio da familia, tudo isso desencadeando esses feno-

menos, entdo digo que ¢ correto dizer que esses desequilibrios tém causas sociais e cul-
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turais. Ele concorda e conta outro caso. Trata-se de uma menina por volta dos doze
anos: ele disse que ela manifestava o fendmeno da telecinese, foi chamado pela familia
que cuidava dessa menina, chegando 14 ele perguntou de que se tratava, eles relataram
ao padre que havia objetos em estantes e armarios que caiam ou eram arremessados. O
padre diz ter observado o momento em que os bibelds da estante da sala de estar foram
arremessados no chdo. O padre diz que presenciou isso e mais outras coisas, até aquele
momento ainda ndo havia identificado a pessoa que estava gerando tais fendmenos, foi
quando o padre perguntou se a menina estava com a familia had muito tempo? Eles fala-
ram para o padre que fazia pouco tempo que a menina estava 1a, que tinha sido trazida
para ajudar nos afazeres domésticos, mas que ela ndo estava se adaptando, pois estava
sentindo muito falta de sua familia. Nesse sentido a acdo de cura do Padre se choca com
as estruturas das categorias de exploracdo do trabalho infantil presente enraizadas em
nossa sociedade e transformadas em algo natural, vemos que o trabalho do Padre foi
muito mais com a familia que se utilizava dessas categorias do que propriamente a com
a menina, um trabalho ante de tudo na linguagem, sua tentativa de mostrar pela terapia
psicoldgica que a causa dos eventos paranormais estavam arraigados em estruturas soci-
ais. Neste sentido palavra do Padre como uma palavra simbolica, a narrativa d o Padre ¢
nesse sentido um tipo de cura na linguagem, pois cria uma nova forma de acesso as ca-
tegorias nativas explicitando suas relagdes de poder e dominagdo, a menina nao falava,
ou seja, sua linguagem foi dominada, seu universo narrativo e classificatoria foi abrup-
tamente tirado pela linguagem expropriadora daquela familia. Esse aspecto pode ser
entendido a partir da discussdo feita por Sahlins (2001).”*

Diante disso o padre percebeu que os eventos se davam pelo desequilibrio emo-
cional e mental gerado pela menina, que estava extremamente triste e j4 ndo se comuni-
cava. Ele recomendou que ela fosse devolvida imediatamente a sua familia, pois se tra-
tava de uma crianga e que ela ndo se adaptaria e que pelo contrario aquele quadro tendia
a piorar. O padre diz ter sido muito enfatico, ele sequer tentou algum tipo de terapia
com a menina, foi enfatico: devolvam a menina ao convivio da sua familia, essas coisas

vao parar.

%« As pessoas superestimam sua objetividade porque percebem apenas uma fragio das caracteristicas
empiricas das coisas, uma aten¢do e avalicdo seletivas que correspondem a um ato de categorizagao.
Observem que nao estamos lidando simplesmente com sensacdes fisioldgicas, mas com juizos empiricos.
Nem os mecanismos biologicos de percep¢ao nem a universalidade deles estdo em questdo. O que estd em
questdo ¢ a organizagdo da experiéncia, inclusive o treinamento dos sentidos, de acordo com os canones
sociais de relevancia. Esses canones, e, portanto, as distingdes que as pessoas fazem entre objetos, variam
mesmo entre ‘grupos sociais’ especificos...” (Sahlins:2001. p.g176)



329

“Mas, a obra literaria ndo ¢ somente uma entidade linguistica homogénea a frase e que
difere dela apenas pela extensdo: ¢ uma totalidade organizada em um nivel proprio, tal
qual se pode distinguir entre varias classes de obras, entre poemas, ensaios, ficgdes em
prosa (admite-se aqui que sdo estas principalmente as classes entre as quais todas as

obras literarias se distribuem.” (Ricoeur:2005).

O padre ¢ ao mesmo personagem da ficcdo demoniaca dos nativos, sendo visto
como um exorcista um tipo de xama, contudo ele age nessa obra como um no elemento
interpretante, ou seja, ¢ o personagem que ¢ previsto pela estrutura da obra, ou seja, a
narrativa da doenga feita pelos nativos, mas ele ndo age para satisfazer a classificacao
local, antes sua acdo na linguagem desmonta a fic¢do, mostrando ao doente que ele € o
autor, que ele tem uma responsabilidade por aquela obra. O Padre usa o contexto da
obra narrada para ensejar o didlogo. Nesse sentido a voz do padre faz com que o doente-
falante se veja diante de sua obra.

O padre me disse que esse ¢ um problema grave de familias que trazem criangas
para trabalhar, eles justificam dizendo que vao cuidar da educagdo, mas isso ndo € cor-
reto, essas criangas acabam trabalhando quando deveriam estar na escola € no convivio
de suas familias. Em todos os casos que me foram narrados pelo padre o fator social e
cultural estavam presentes, invariavelmente, me surpreendo que ocorréncias aparente-
mente tao insodlitas tém intima relagdo com a condigdo social daqueles que as sofrem:
outro importante elemento ¢ a utilizacdo da linguagem para curar aqueles que estdo nes-
sa condi¢do. O padre ¢ muito cuidadoso e diz que ele propriamente ndo cura ninguém,
sdo as pessoas que passam a ter consciéncia de que elas mesmas estdo gerando aquele
quadro e que ndo ha nenhum ser sobrenatural por traz disso, mas ele admite que nesse
processo seria um facilitador para que a informagdo chegue as pessoas, nesse sentido
digo que ha também uma cura pela linguagem da linguagem consciéncia do doente: o
padre prefere chamar de pessoas que estdo em desarmonia. Pois para ele a pessoa ¢ a
causadora de sua cura em algumas circunstancias como ele mesmo defende em seu li-

vro, no topico referente a cura e como a parapsicologia interpreta esse fenomeno.

“ Se acredita que de fato obtera a libertagdo desejada através dos ritos ofereci-
dos, ¢ possivel que seja beneficiada. Na realidade, mais do que os rituais, a efi-
cacia esta na propria pessoa que ‘ desprograma’ a ideia negativa e passa a acre-

ditar que esta realmente curada” (Pereira:2014. p.g. 49)

Como se pode ver, a questdo da cura para o Pe. Parapsic6logo se da no nivel da

linguagem, ainda que seu texto ndo explore mais detalhadamente no¢do de ‘despro-
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gramcao’ da mente, que no contexto por mim observado se trata programag¢do na lin-
guagem. Nesse sentido, a cura é uma programacao na linguagem, os seus comandos na
linguagem sdo ag¢des que permitem ao doente vé-lo como interpretante como pensa Pi-
erce. Ela se torna consciente de que sua doenga ¢ na verdade um defeito de comunica-
¢do, penso que dessa forma Padre age como um uma espécie de personagem-linguagem,
ele ndo é 0 xama, mas um anti-xama.

O padre nessa oportunidade também me falou sobre seu trabalho de evangeliza-
¢do em uma penitenciaria de Marituba, falou que as pessoas confinadas podem manifes-
tar problemas dessa natureza, mas isso pode se exteriorizar por meio da violéncia: ele
fala que o trabalho de seu grupo de evangelizagdo nao ¢ o proselitismo que € muito ca-
racteristico entre os evangélicos. Nesse ponto se pensarmos segundo Ricouer (2014), a
vida pessoal do Padre ¢ toda ela enredo de sua narrativa, pois o padre ¢ a personagem

cuja vida torna-se enredo privilegiado de narrativa de cura. Como nos faz compreender.

“Dessa correlag@o entre agdo ¢ personagem da narrativa resulta uma dialética interna a
personagem, que € o exato corolario da dialética entre concordancia e discordancia de-
senvolvida pelo enredo da agdo. A dialética consiste em que, segundo a linha de con-
cordancia, a personagem haure singularidade da unidade de sua vida considerada como
totalidade temporal, também singular, que a distingue de qualquer outra. Segundo a li-
nha de discordéncia, essa totalidade temporal é ameacada pelo efeito de ruptura dos
acontecimentos imprevisiveis que pontuam encontros, acidentes etc.); a sintese concor-
dante-discordante faz que a contingéncia do acontecimento contribua para a necessidade
de algum modo retroativa da histéria de uma vida, a qual se iguala a identidade da per-

sonagem. Assim, o acaso ¢ transmutado em destino. (Ricouer:2014)

O Padre argumenta que o seu grupo levava um tipo de perddo que aquelas pes-
soas precisam para continuar as suas vidas, muitas delas acreditam nos pactos com o
diabo e nos estamos 14 para mostrar que isso ¢ uma ilusdo, mostrar que elas podem re-
comegar. Penso que em todas as narrativas do padre as pessoas que ele atendeu falavam
da figura do diabo, penso nisso como uma questao de linguagem, pois esse significante
termina por englobar todo tipo de acidente ou situagdes dificeis que lhes ocorre, nesse
sentido o diabo tem lugar de destaque em suas narrativas misticas, pois elas buscam
“vencer o diabo” como uma forma de legitimar o feito de suas vidas. Ou seja, o desafio
cujo heroi precisa enfrentar, inclusive pode-se dize de uma morte ritual que inicia um
novo ciclo, talvez a linguagem do padre mostre uma contra narrativa, possibilidade de
se sair de circulo hermenéutico negativo. O que ndo significa que a cura da linguagem

adotada pelo padre seja capaz de erradicar o significado forte negativo do significante
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diabo, antes ele cria um novo arranjo na estrutura, uma outra possibilidade combinatoria
simbdlica dos significantes.

Nesse sentido o paciente tem agora um outro elemento, outro significante que é
o “poder da mente”, que pode inclusive criar o diabo como significante, mas nesse pro-
cesso o0 paciente cria uma nova narrativa de si mesmo, marcada pela ideia da harmonia
consigo mesmo e do perddo de si mesmo. Esse no meu ponto de vista € o principal ele-
mento mediador na pratica de cura realizada pelo padre, ou seja, ele traduz os elementos
de dificil compreensdo da parapsicologia para uma espécie de psicandlise do perdao,
articulada evidentemente com os elementos simbodlicos da narrativa crista catolica. Esse
hibrido de parapsicologia-psicanalise ¢ um tipo de contra-discurso que se opde a ideia
de libertagdo magica do poder do diabo pelo de nome de Jesus, ou do “aceitar Jesus”,
presente nas igrejas evangélicas pentecostais. Podemos pensar, segundo Ricouer (1987,
pg.220), numa fusdo de ficcdo e descricdo, no qual o doente se torna de certa maneira
capaz agir como um roteirista que ¢ capaz de corrigir o texto no momento em que ele ¢
encenado, ele se torna um co-criador desse roteiro, ¢ o Padre como uma espécie de ro-
teirista consultor que ajuda o paciente a encontrar a melhor forma de contar sua fic¢do
em forma de doenca narrada e consequentemente de sua cura, a cura emerge na lingua-
gem do doente, ou seja da ficcdo-doenga.

O perdao do qual fala o padre parapsicélogo é o perddao concreto de si e do ou-
tro, como no caso dos irmaos que estavam em conflito, cujo irmdo mais novo disse ter
feito um pacto com o diabo, depois de curado, ele foi se reconciliar com seus irmaos.
Diferente do perdao abstrato de um Jesus abstrato, desprovido de vida e realidade con-
creta. Nesse sentido a palavra eficaz do padre interrompe o circulo hermenéutico nega-
tivo, criando um hiato de possibilidades para o narrador criar novas formas de contar,
rompendo a légica binaria do bem e do mal, estabelecendo uma nova combinatoria do
contar, iniciando um outro circulo, um espago de intersecc¢ao entre os diferentes circulos

hermenéuticos.
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CLAVE DE CONCLUSAO

Podemos dizer que esta tese ¢ na verdade uma tese comentario, sobre outras te-
ses nela possiveis, pois cada uma das narrativas feitas e suas respectivas personagens
merecem uma tese especifica. Por isso acredito que tese aqui feita ¢ uma homenagem a
essas teses que ainda ndo existem, ela de certa forma satida uma nova aurora nos estu-
dos sobre o simbolismo na antropologia, agora um simbolismo das formas de experién-
cia mistica. Experiéncia que ndo pode mais ser entendida somente nos termos de uma
antropologia da religido, mas como vimos a mistica ¢ autdbnoma em relacdo a religido
ainda que possua afinidades eletivas com essa. Mais ainda deve ser ressaltada as rela-
¢oes dessa com a arte, relagdo que como vimos ¢ radical, remontando as raizes de am-
bas irredutiveis em sua liberdade de expressdo, mas igualmente selvagens na sua criacao
enquanto linguagem.

Podemos dizer que essa tese significa uma insurreicdo da mistica em relacdo a
religido, insurrei¢ao que arte ja muito efetivou. Essa pesquisa nos mostrou que a religido
vem sofrendo uma dura e implacavel luta com mistica. Penso que mistica libera a expe-
riéncia do Sagrado Selvagem, ou seja, o sagrado ndo ¢ mais monopo6lio da religido, mas
¢ uma caracteristica da cultura no homem, um sagrado inventivo, performatico, como
uma linguagem que se espraia pelo simbolico, para além da estrutura e do significado.
Os arautos dessa libertacdo vivem no secreto da linguagem, poetas e misticos, ocultis-
tas, alquimistas, magos, curadores da linguagem, herméticos e hermeneutas. Entre a

poesia e a narrativa a mistica assume uma posi¢ao de desvelamento da realidade mesma
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da linguagem e do homem, das possibilidades de ser e de fazer da linguagem, misticos
que seguem a tradi¢do de Fernando Pessoa que como poeta rasgou o véu que separava a
linguagem poética da linguagem mistica, fazendo experiéncias de linguagem como al-
quimista mistico, criou pessoas por meio do desdobramento de si, rituais ocultistas
complexos se encriptam nos versos do poeta que como os misticos era mestre dos para-
doxos, um verdadeiro feiticeiro no sentido de Lévi-Strauss, a eficacia simbolica toda
contida na sua poesia seja ela heterdbnima ou ortonima, viveu a si mesmo como lingua-
gem.

A mistica aqui analisada a partir da das narrativas feitas sobre a Cabald em Be-
1ém por meio do cabalista Von-Rommel e de seu grupo de estudos, nos levou a pensar o
ser-mistico como uma questdo fundamental para se pensar a relagdo da mistica com a
religido, mas com o decorres da pesquisa observamos que a mistica tem relagdes ndo
somente com a religido, mas, também com a arte no caso a literatura em especial a rela-
¢do entre narrativa e poesia presentes na linguagem mistica.

Que a questdo da linguagem € central para se pensar a mistico como um feno-
meno cultural passivel de compreensdo antropologica, a mistica enquanto um ethos uma
forma de conduta da vida, ou seja a relagdo que o mistico estabelece com a vida por
meio da linguagem daquilo que ele expressa em sua experiéncia mistica da realidade.
Observando as narrativas do Cabalista foi possivel chegar a relagdo que a Cabalé podia
ter com a questdo da cura, como uma terapia alternativa, esse fator ficou relevante
quando observei nas reunides do grupo de Cabala a preocupagdo com aquilo que o mes-
tre chamava de bloqueios e os relacionava com as klipot, as cascas que geram negativi-
dade humana, o mal. Compreendemos entdo que havia uma afinidade eletiva entre a
mistica e a cura, € que essas manifestam-se na linguagem dos falantes que fazem parte
do grupo de Cabalé. Tivemos entdo a oportunidade de comparar, o processo de cura na
linguagem que se da na Cabala, com o Reiki, uma terapia holistica que se originou no
Japao e que chegou ao Brasil na década de 80, esse contato com o Reiki se da inicial-
mente pelas maos de uma paciente que depois resolveu se tornar uma reikiana, a jovem
Ametista.

Conhecer o Reiki foi também a oportunidade de conhecer a vida de Ametista, o
modo como ela traduziu o Reiki para sua narrativa de vida, apds isso me convengo que
Ametista ndo era somente uma paciente em busca de uma cura alternativa, pelo contra-
rio seu ser-mistico estava em busca de expressar-se. O Reiki e outras praticas misticas

se utilizam fartamente da narrativa como forma de expressdao da experiéncia de unido
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como o sagrado, um sagrado que como vimos excede e antecede as vivéncias religiosas.
Uma narrativa que remonta a experiéncia do individuo na coletividade da qual ele extrai
o material que serad elaborado na bricolagem da linguagem. E o que nos faz pensar
Sahlins (2003) nas cangdes de amor dos havaianos, ou ainda quando Sahlins (2006),
quando mostra que a narrativa historica segue esquemas culturais de compreensdo dos
eventos, esse tipo de narrativa efetiva uma tor¢do da relagdo temporal entre passado e
presente, como se eventos do presente refluissem para o passado na relagao entre con-
juntura e estrutura pensa as estruturas a relacdo entre o evento e as estruturas de longa
duracdo, criando uma injungao entre a ficgdo literaria como modela tanto para a fic¢do
historica como etnografica. Penso que o Reiki foi para ela uma oportunidade de cura na
linguagem, mas uma oportunidade de autoconhecer. Percebi que o Reiki pratica do foi
uma possibilidade na linguagem para que Ametista pudesse recontar sua vida curar sua
linguagem por meio de uma nova narrativa. Como nos diz Langer (2006) sobre a impor-
tancia da narrativa para a literatura, no caso aqui da etnografia, as diferentes obras lite-

rarias, uma literatura oral, uma literatura da fala.

“ A narrativa ¢ um dos principais recursos de organizagdo. E tio importante para a lite-
ratura quanto a representacdo o € para a pintura e escultura; quer dizer, ndo é a esséncia
da literatura, pois (como a representacdo nas artes plasticas) ndo ¢ indispensavel, mas ¢é
a base estrutural sobre a qual ¢ planejada a maioria das obras. E subjacente & ‘Grande
tradi¢do’ da arte poética em nossa cultura, de modo muito similar aquele pelo qual a re-
presentagdo ¢ subjacente a ‘Grande Tradicdo’ na arte escultdrica e pictorica.

A profunda influéncia da narrativa em qualquer obra literaria na qual ela entra fica di-
fundidamente visivel na mudanga de tempo do presente, que ¢ normal na expressao liri-
ca, para o pretérito perfeito, que é o tempo caracteristico das estorias. Uma vez que a
maior parte da literatura ¢ narragéo, o pretérito perfeito ¢, de longe, a forma verbal mais
comum na ficgdo. E tdo aceito que ndo parece exigir explicagdo, até que refletimos no
fato de que o devaneio — com frequéncia considerado como a fonte de toda invengao li-
teraria — usualmente ¢ formulado no presente. O devaneio é um processo de fingir, isto
¢, de ‘fazer de conta’, afim ao jogo imaginativo das criangas; a estoria ¢ ‘vivida’ ao ser
contada, tanto pelo autor quanto pelos ouvintes. Ao ser contada, tanto pelo autor quanto

pelos ouvintes” (Langer:2006)

Contudo, as narrativas misticas efetuam uma tor¢ao na relagdo entre tempo pre-
sente e tempo passado, veja no caso de Ametista, o tempo passado ¢ tempo da perda dos
entes queridos, da limitagdo, tudo isso provoca a dor, e tentativa de esquecer, nesse sen-
tido a mistica como forma de reinventar sua narrativa torna o presente a oportunidade de

curar o tempo passado. Ja no caso de Irma Esmeralda o tempo passado ¢ o tempo da
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infancia, o tempo da descoberta magica do mundo pela brincadeira como o pai, por
acompanha-lo no campo para colher as ervas que curam, ou observa-lo consertando
coisas. Um certo tratamento alquimico.

Vejamos mestre Von-Rommel que pela alquimia e cabala tomam Fernando Pes-
soa como uma personalidade, ou seja ele ndo ¢ leitor, ele ¢ Pessoa no sentido de que a
cabald e a Alquimia lhe permitem participar da alma-linguagem de Pessoa, isto ¢, o xa-
ma que veste a pele do poeta, a pele do mestre. Von-Rommel com suas diferentes per-
sonas que demonstram todo o seu processo iniciatico, tudo isso emerge na linguagem do
mistico, o tempo nao ¢ uma referéncia fisica, mas simbolica, nesse sentido Susanne
Langer exagera em fixar os tempos da lirica e da narrativa, a narrativa é poesia, a poesia
¢ antes de tudo fala que ser dita, foi feita para ser recitada, para recuperar na fala comu-
nicavel a beleza do primeiro dia da criagdo. Pensemos em Mestre Olho de Tigre que usa
a narrativa para reinventar sua histéria, criando um passado mitico por meio de sua li-
nhagem mistica relacionada com o Reiki. Ele muda constantemente, adaptando os even-
tos a estrutura de sua narrativa mistica como vimos em sua relagdo tensa com o espiri-
tismo e as religides de matriz africana.

No caso de Mestre Lotus Amarelo as narrativas de suas viagens se mesclam com
as narrativas de cura na mais diversa forma de terapia alternativa, mas, a estrutura de
narrativa extrai varios elementos do xamanismo, presente no Espiritismo. O sagrado
selvagem emerge com grande furia simbolica na narrativa mistica de Mestre Lotus
Amarelo, sua visdo ndo se coaduna com a visdo mercantil de Mestre Olho de tigre, ele
por exemplo diz que dar o que recebemos como dom divino, sua bua busca pelo sagra-
da Selvagem faz dele, a0 mesmo tempo, um peregrino, em busca da cura da humanida-
de, e um convertido, pois ele se converteu a essa busca fazendo dela o tema fundante de
sua narrativa mistica, essa busca se tornou a sua via de acesso ao sagrado.

No que se refere ao mistico e poeta Deepak, as suas personalidades sdo marca-
das pelos processos alquimicos que levariam ao despertar e a iluminagdo espiritual em
sua linguagem mistica, para Deepak a poesia, mistica e narrativa sdo anteriores a reli-
gido que ¢ duramente criticada por ele, as narrativas de Deepak buscam superar a reli-
gido, mostrando seu carater escravizador para a evolugdo espiritual da humanidade, sua
linguagem mistica mobiliza a Cabala e outras tradi¢des esotéricas, dessa forma Deepak,
assim como Von-Rommel intensificam suas praticas de linguagem misticas seguindo a
via mistica alquimica de Fernando Pessoa. Contudo, Deepak aproxima sua experiéncia

mistica daquela do espiritismo que de certa maneira foi relegada a plano secundario
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pelo autor de Mensagem. Deepak tenta com sua obra desmercantilizar a sabedoria mis-
tica, ele resiste aos apelos do mercado da religido nas grandes cidades, sua obra de arte ¢
uma forma de protesto contra a transformacgdo do sagrado em mercadoria, sua poesia
mistica e erotica ¢ uma forma de revolta do sagrado selvagem. Por meio da experiéncia
mistica que € oposta ao consuma massificado da religido, para Deepak a religido ¢ uma
extensdao do capital, sua utilizagdo das redes sociais ¢ tenta democratizar o acesso ao
sagrado selvagem, o sagrado selvagem tem que ser acessivel a todas as pessoas, elas
entdo escolheram entre o despertar ou permanecer no sono induzido da sociedade de
consumo. Para Deepak a sua mistica ¢ arte, mutuamente se imbricam. A mistica de De-

epak deve ser estudada como arte na cultura.
“ A capacidade de uma pintura de fazer sentido (ou de poemas, melodias, edificios, va-
s0s, pegas, ou estatuas), que varia de um povo para outro, bem assim como de individuo
para outro, ¢, como todas as outras capacidades plenamente humanas, um produto da
experiéncia coletiva que vai bem mais além dessa propria experiéncia. O mesmo se
aplica a capacidade ainda mais rara de criar essa sensibilidade onde nio existia. A parti-
cipacdo no sistema particular que chamamos de arte s6 se torna possivel através da par-
ticipag@o no sistema geral de formas simbolicas que chamamos de cultura, pois o pri-
meiro sistema nada mais é que um setor do segundo. Uma teoria da arte, portanto, é, ao
mesmo tempo, uma teoria da cultura e ndo um empreendimento auténomo. E, sobretudo
se nos referirmos a uma teoria semiética da arte, esta devera descobrir a existéncia des-
ses sinais na propria sociedade, e ndo em um mundo ficticio de dualidades, transforma-

¢oes, paralelos e equivaléncias. (Geertz:2012 p.g113).

A antropologia de Geertz d4 uma guinada ndo s6 epistemologica, mas, em dire-
¢do a uma pré-compreensao da cultura como arte, de uma antropologia da compreensao
da acdo a uma antropologia da arte, de certa forma um retorna a questao da linguagem, a
literatura como eixo norteador da escrita etnografica, em sua forma simbdlica de narra-
tiva. A etnografia ndo esta submissa a uma objetividade da ciéncia, mas a uma objetivi-
dade da experiéncia humana na linguagem. Fica em evidéncia a tentativa de Geertz de
antropologicamente democratizar a arte, pelo reconhecimento de que a arte ndo esta
restrita @ um pequeno grupo de génios, mas que ¢ antes inseparavel da vida coletiva, isto
¢ da cultura, nesse sentido Geertz vai em direcao do a priori estético de Lévi-Strauss,

ndo podemos deixar de enfatiza que em Lévi-Strauss’ o pensamento selvagem &, antes

95 , . . .

O que o etndgrafo procura ¢ conceber como coisa, como algo objetivamente recortado, um mundo
humano que ¢ espirito, que ¢ imagem, que ¢ eminentemente subjetivo. O etndgrafo, em suma, quer captar
a mente do nativo. Temos, portanto, ndo uma mente em busca de coisas, ao modo das ciéncias naturais,
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de mais nada, um pensamento-fazer estético, disso d4 inimeras provas o segundo Lévi-
Strauss, aquele cuja obra desemboca nas Mitologicas.

No caso aqui das experiéncia misticas, narradas pelos falantes nativos da lingua-
gem mistica, isso ficou bastante evidente, ndo como negligenciar que o fendmeno da
mistica se d4 em consonancia coma arte, os miticos nao usam a linguagem para falar de
outro mundo, mas para falar desse mundo como outro, sua experiéncia ¢ uma tentativa
de inveng¢do de novas formas de vida em sociedade, na linguagem o problema da socie-
dade se apresenta em toda a sua densidade, a voz dos misticos ndo se volta para o irraci-
onal, mas para as relagdes concretas da simbolica da vida. Citemos o exemplo de Mestre
Létus Amarelo, com seu livro de oragdes, Gostas de Amor, livro que nada mais que
uma compilagdo de experiéncias misticas, o cuidado com a saude tem implicagcdes com
o seu modo mistico e estético de ver o mundo, curar, ndo € um fardo, curar € uma arte, a
arte de trazer o equilibrio, enquanto na visao médica a doenca ¢ vista como um dado,
para mestre Lotus Amarelo, e outros misticos, ela é o enredo de uma vida, doenca e
cura fazem parte da dialética do narrador-personagem como nos faz pensar Ricouer
(2014).

E nesse ponto tocamos em mais uma guinada na escrita etnografica que enseja
um debate sobre a dimensao ética do trabalho de campo, do modo como o pesquisador
tece suas experiéncias em relacdo ao outro, ou seja a dimensdo da dimensdo ética da
amizade, a etnografia como um fazer estético compartilhado, entre o pesquisador € o
nativo suscita uma dimensdo ética da experiéncia de campo, ndo estudei a linguagem
dos musicos como teria feito talvez um linguista, antes como antropologo pela experi-
éncia no campo posso dizer que estudei na linguagem mistica, pois os misticos compar-
tilharam sua linguagem comigo, na forma de suas experiéncias, de suas vidas narradas,

neste sentido essa etnografia ¢ também a narrativa de cura na linguagem do antropolo-

go.

“A caracteristica mais marcante do trabalho de campo antropoldgico como
forma de conduta é que ele ndo permite qualquer separagdo significativa das
esferas ocupacional e extraocupacional. Ao contrario, ele obriga essa fusdo.
Devemos encontrar amigos entre os informantes e informantes entre os amigos;

devemos encarar as ideias, atitudes e valores como outros tantos fatos culturais

mas uma mente atras de outra — em cuja realidade s6 poderd penetrar pelo acesso a um parentesco de
base, a um campo onde primitivo e civilizado possam encontrar-se num mesmo universo, através de uma
lingua comum.” (Merquior: 2013.p.g.255).
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e continuar a agir de acordo com aqueles que definem os nossos compromissos
pessoais; devemos ver a sociedade como um objeto e experimenta-la como su-
jeito. Tudo o que dizemos, tudo o que fazemos e até o simples cendrio fisico
tém ao mesmo tempo que formar a substincia de nossa vida pessoal e servir de
grdo para nosso moinho analitico. No meu ambiente, o antropélogo via como-
damente ao escritério para exercer um oficio, como todo mundo. Em campo,
ele tem que aprender a viver e pensar ao mesmo tempo. ” (Geertz:2001. p.g.

45)

Nessa experiéncia etnografica como estética e ética da amizade, como nos faz
entender Geertz, ¢ uma experiéncia que s6 pode ser vivida no campo, com seus desvios
de rumo, com as quebras metodoldgicas, ou seja nos resta a experiéncia compartilhada
no campo, outro, pode ser transfigurado em amigo, nesse aspecto a narrativa nativa e a
narrativa etnografica geram um campo de intersecdo de afetos, imagem da amizade na
linguagem, no caso aqui a uma linguagem compartilha entre o nativo e antropdlogo,
ainda podemos pensar essa relacdo no que tange a cura na linguagem, pensar que a ex-
periéncia etnografica ¢ comum péndulo que oscila do campo da arte para o campo da
ética rumo a uma estética da amizade.

Vemos o caso de Ametista que ja minha amiga, ante de ser minha informante no
caso da cura mistica relacionada ao Reiki, nesse sentido sua amizade e confianca sdo o
fio condutor de minha experiéncia etnografica do Reiki, conhecer o Reiki, pela media-
¢do da narrativa de Ametista, que me levou a conhecer Irma Esmeralda, que me marcou
no sentido de fazer o antropdlogo conhecer a si mesmo. Sua sabedoria xamanica, que
compartilhou comigo sua infancia, a relacdo com o pai, descoberta do mundo da cura,
tudo isso se deu pela via da amizade, essa arte de curar pelo narrar foi gerada pela expe-
riéncia ética da amizade, como ndo aprender uma lingua se ndo por meio das experién-
cias que nela vivemos, isso ¢ etnografia, essa foi a minha experiéncia etnografica. Sem
falar de Mestre Von-Rommel, sua paixdo pela literatura, foi ele que compartilhou comi-
€0 no campo, a visdo da sabedoria mistica como poesia e narrativa, foi por sua amizade
que tive contato com Fernando Pessoa e com Borges. Fernando Pessoa como mistico,
como alquimista da palavra, em mestre Von-Rommel, em sua linguagem mistica, abriga
Fernando Pessoa, como mistico-poeta da linguagem.

A amizade no campo surgida entre o cabalista e eu, me aproximou da lira poéti-
ca de Pessoa e de Borges, esses j4 ndo sdo aqui referéncias, sdo antes personagens, ex-

traidos da etnografia nativa de Mestre von-Rommel, pois, para esse erudito cabalista
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ndo diferenga entre a poesia e Cabald, para ele ambas sdo manifestagdes do livre arbi-
trio, a possibilidade de criarmos novos mundos por meio da linguagem e na linguagem,
podemos dizer que Fernando Pessoa ¢ Borges sdo espiritos auxiliares da xama-Von-
Rommel e que por meio de sua narrativa mistica tive acesso a esses seres-poetas, se-
res-linguagem. Nesse trabalho fica evidente que a mistica aqui entendida como ser-
mistico, fendmeno na linguagem e na cultura, a semelhanga do Pensamento Selvagem e
numa visdo mais agudizada o Sagrado Selvagem, chaves de uma ligag¢ao entre a lingua-
gem e a invencdo na cultura. Como vejo os misticos como os poetas e escritores sao
agentes de inven¢do constante de novas forma de ser-na-linguagem, e aqui podemos
dizer que a etnografia abriga condi¢des de pensar juntamente com a etnografias nativas
que sdo verdadeiras obras de arte que vivem abrigadas na linguagem de seus narradores-
inventores. Para Lévi-Strauss, o mito salta dos limites do fonema para a completude da
frase, a frase impera no mito, a isto ele distingue a linguagem e a musica, mesmo dizen-
do que ambas surgiram de uma mesma configuragdo simbolica, a questdo € que o pai
mitico da Antropologia, pensa influenciado pela linguistica estrutural que linguagem,
mito e musica seriam formas simbdlicas que ja alcancaram certa autonomia umas em
relacdo as outras, isto se for tomado como referencial o modelo da lingua, mas se nos
voltarmos para a linguagem na linguagem, veremos que essas formas estdo em constan-
te devir, chocando-se mutuamente, retomando fragmentos do choques de significados, a
mistica diferente ¢ o outro na linguagem, ¢ o evento ocasionado pelo agente poético
como experimentacdo na linguagem. Lévi-Strauss € refém de um certo pessimismo rela-
tivo ao desaparecimento gradativo de certas formas simbdlicas ¢ que ele diz por exem-
plo sobre o mito em relacdo a sociedade ocidental, segundo ele o mito deixa a cena lite-
raria ¢ que assumida pelo romance.

Mas, isso ndo ¢ tudo, pois no mesmo texto de Mito e significado, vemos que es-
se pessimismo ¢ mais um recurso literario do que propriamente uma precaugdo de mé-
todo, em varios momentos Lévi-Strauss ensaia uma guinada em dire¢do a arte, mostran-
do que muitos das invengdes musicais sdo bricolagens da linguagem e do mito, talvez o
mito como género tenha encontrado seu ocaso, mas na linguagem essas formas renas-
cem se resignificam, se reinventam. O mito s6 € por conta de suas inimeras versoes que
sdo tradugdes e sincretismos, o mito sai de cena, para mergulhar na sua fonte, ou seja na
linguagem, na linguagem mistica, mito, poesia e musica sdo possibilidades de cura na
linguagem, o mistico age como o xama, trazendo das regides limiares na linguagem,

narrativas que foram e que sdo (espiritos, seres fantasticos), ou seja, € o processo cons-
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tante na linguagem de inven¢do-criagdo e inven¢ao-destruicdo. Creio que a etnografia
quando se compreende como experiéncia na linguagem nao deixa de ser, mais um con-
to-ensaio, um comentario de uma obra que ja mais foi escrita. J4 mais havera uma obra
escrita sobre o mistico Von-Rommel, sobre o Irma Esmeralda, sobre mestre Lotus Ama-
relo, sobre Deepak Sankara Veda, somente comentarios sobre obras literarias que ja-
mais foram escritas, agora entendo a resisténcia de Fernando Pessoas em escrever em
prosa, pois a as personagens de sua narrativa, ele as viveu biograficamente, seus poetas
heteronimos foram pessoas concretas na sua linguagem modos de ser e de ver o mundo,
sua prosa jamais foi escrita, pois ele a esgotou completamente em sua vida. O mesmo
se d4 com os misticos aqui estudados, nesse sentido essa etnografia ¢ o comentario de
obras jamais deixarao o fluxo na linguagem da linguagem, viverdo em outras narrativas-
faladas, contadas por outros, quem é Fernando Pessoa? E como perguntar, quem ¢ o
Mistico?

Metalinguagem, a etnografia ¢ um mosaico de metalinguagens, uma bricolagem
de metalinguagens, vimos isso em relacdo a mistica, mistica ndo ¢ outra coisa sendo
metalinguagem, isso quer dizer que a linguagem ¢ um projeto inacabado sempre reto-
mado, cheio de desvios, fragmentos e dobras. A experiéncia etnografica que aqui foi
narrada buscou trazer a tona a linguagem na linguagem naquilo que se acredita estar
fora da linguagem, mas Fernando Pessoa ja nos mostrou que dento e fora s3o na lingua-
gem. Creio que aqui observamos que as metalinguagens sao canibalescas e insaciaveis
pelo sentido, pela significagdo, pelo Ser. O siléncio e o vazio misticos sdo na lingua-
gem, as metalinguagens se traduzem em outras metalinguagens e essas outras sao tradu-
ziveis naquelas, pois nesse movimento intenso e revoltoso na linguagem vemos ecoar
aquele verbo original do qual fala Benjamin em sua teoria mistica da linguagem. A et-
nografia pode ser o campo onde essas metalinguagens se devoram, literatura, mistica,
religido, teoria, faces, pessoas, peles, vestimentas, sincretismos e tradugdes na lingua-

gem.
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