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RESUMO

A presenca evangélica na Regido de Integracao Maéa é recente, data do inicio do século
XX, mas € somente nas duas Ultimas décadas do mesrnumlo que se pode falar em uma
expansdo dos mesmos. Essa expansdo é notadaradpaatalise de dados estatisticos dos
censos do Instituto Brasileiro de Geografia e Eiad — IBGE, de 1991 e 2000 e de incursdes
a campo entre os anos de 2005 e 2010. O Crescimestevangélicos numa regido de tradi¢céo
catdlica tem mobilizado a Igreja Catodlica no semtigé melhorar seu desempenho no mercado
religioso local. Entender como se tecem essas deda@ntre catdlicos e evangélicos e
evangélicos e evangélicos foi 0 objetivo que m@psmessa pesquisa. Os dados de campo nos
indicam que a Igreja Catdlica tem utilizado o disoudo avanco pentecostal na regido para
realizar algumas mudancas em seu universo, egpecitd nas festas de santo, tanto nas
cidades marajoaras como na capital, Belém do HRwa.outro lado os evangélicos tém
trabalhado no sentido de se afirmarem como um greifioso forte, e tém se preocupado, em
termos de mercado, muito mais com seus “irmdogjudas denominacdes que com a prépria
Igreja Catdlica.

Palavras chaves: Amazbnia, Marajo, Evangélicogjlicas, Festa de Santo.

ABSTRACT

The presence of Christian evangelicals in the MaRaggion of Integration is not recent; it dates
from the turn of the 20century, but only in the last two decades hasetheen what may be
called an expansion of their presence. This expanisi evident from a statistical analysis of
censuses of the Brazilian Institute of Geography @ratistics — IBGE, from 1991 and 2000 and
from incursions in the field between 2005 and 20k increase in the number of evangelicals
in a traditionally Catholic region has mobilizedetiCatholic Church into improving its
performance in the local religious “marketplacety Understand the fabric of the relationships
between Catholics and evangelicals as well as leeiwgangelicals and other evangelicals was
the objective proposed in this research projece fldld data indicates that the Catholic Church
has used the advance of Pentecostalism in therregican argument to effect some changes
within its sphere, particularly in regards to thleadts of the saints, as much in the cities of
Marajo as in the capital, Belém do Para. On therdtland, the evangelicals have been working
hard to affirm themselves as a strong religiousigr@and have concerned themselves, in market

terms, much more with their “brothers” of other demnations than with the Catholic Church
itself.

Keywords: Amazonia, Maraj6, Evangelicals, Catholiesasts of Saints
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Apresentacao

Barcos, rios, redes, pastores, evangelistas, pajgésm religido. E sobre a vida
dessas pessoas e suas crencgas que vou tratargiasspsEeguintes. Sob o pretexto de
entender como catdlicos com suas festas de saetmrgélicos tocados pelo Espirito
Santo se relacionam nas cidades marajoaras foingudancei a Grande llha numa

viagem que ainda estou maturando e da qual estedexprimeira expressao.

O campo pesquisado

Ao todo sdo 16 0s municipios que me propus pesguia acordo com a
regionalizacdo por mesorregido do Instituto Brasilele Geografia e Estatistica —
IBGE, minha pesquisa se localiza ha Mesorregida)datal recorte pelo decreto 1.066
de julho de 2008, passou a chama-se, para finsngdrativos Regido de Integracao
Marajd". Pelo novo decreto, além do termo mesorregido éamé suprimido o termo
microrregido, que se refere as Microrregides doriAsa dos Campds do Furo de

Breves® e de Porté| que compdem a Mesorregido.

A Regido de Integracdo Marajé é composta por dezesseis municipios: Afud, Anajas, Bagre, Breves,
Cachoeira do Arari, Chaves, Curralinho, Melgaco, Muan4, Ponta de Pedras, Portel, Salvaterra, Santa Cruz
do Arari, Sdo Sebastido da Boa Vista, Soure e Gurupa.

A Microrregido do Arari, ou dos Campos era formada pelos municipios de Cachoeira do Arari, Chaves,
Muan3, Ponta de Pedras, Salvaterra, Santa Cruz do Arari e Soure.

A Microrregido do Furo de Breves era formada pelos municipios de Afua, Anajas, Breves, Curralinho e
Sdo Sebastido da Boa Vista.

‘A Microrregido de Portel era formada pelos municipios de Portel, Bagre, Melgaco e Gurupa.
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Se para fins de planejamento e geréncia o decratou btermos como
mesorregido e microrregido por ndo mais refletieerealidade, para a populacao local
eles ainda fazem todo sentido. “Marajo dos campo®¥larajé dos Furos” tém muita
relevancia pratica, tendo em vista o dominio edotglistinto, assim como toda
construcdo cultural dessas comunidades que setem@trelada a esses dominios. Por
sua importancia mantive as duas cartografias no.t®e fato a antiga regionalizacéo

adotada pelo IBGE explica melhor o trabalho.



Figura Il — Mapa de Meso e Microrregides
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MESORREGIAO DO MARAJO

MICRORREGIAO DO ARARI, MICRQRREGIAO DO FURO DE BREVES
E MICRORREGIAO DE PORTEL

52°0'0"W 51°0'0"W
| |

0°0'0"| -0°00"

-1°0'0"s

1°0'0"S—

2°00"S+ | oeo0ms

3°0'0"S] l-3°0'0"s

0 25 50 100 150 200

LEGENDA

|| HIDROGRAFIA
[ ] MICRORREGIAO DO ARARI
[ ] MICRORREGIAO DO FURO DE BREVES

[ ] MICRORREGIAO DE PORTEL
[ MESORREGIAO DO MARAJO

| | LIMITES DE MUNICIPIOS
Dgitalizador: Marcelo Correa dos Santos

As cidades marajoaras sao distintas entre si. Histiacdo esta relacionada,

como mencionado acima, também a diferenca ecoloyEahamada microrregido dos
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campos as cidades tém uma vida mais voltada pdtaracwda pecuaria devido ao

historico processo de ocupacdo econdmica voltado pariacdo de gado; as fazendas
de propriedade privada sdo tdo extensas que sagoesp confunde com 0 espaco
urbano das sedes municipais. Trabalho, culinase@os da cultura como artesanato e

literatura nativa estéo ligados a cultura do gado.

Na chamada microrregido dos furos o dominio é deerifloresta densa. A
economia dominante € a extrativista, configuradaxporacdo de produtos da floresta
como madeira, acai, palmito, sementes, 6leos, enttes. Arquitetura, culinaria,

artesanato e demais atividades humanas, tém leoesth como inspiracéo.

Apesar das distingbes visiveis na paisagem comfiias na natureza, e em
certos costumes alimentares como a preferéncigp@®e ou carne, entre outros, na
dimensao cultural esses dois Marajos se comunicetafite, seja através do intercurso
de seus moradores de cidade em cidade, seja peibgpae crencas comuns em
entidades do céu, como os santos catolicos, ous esdbrenaturais como botos,
matintapereras, visagens, encantados e demaisnpgest do universo mitico

amazonico.

As cidades marajoaras sdo, de modo geral, pequanaspulacéo varia entre
8.0000 e 100.000 habitantes, segundo o censo de 28h em comum altos indices de
analfabetismo, de mortalidade infantil e de deseggr Economicamente vivem do
comércio e do extrativismo da madeira, acai e paJram algumas cidades como Soure

e Salvaterra ha um fluxo constante de turistas.

A tabela abaixo mostra através do indice de Deseinvento Humano — IDH, a
situacao das popula¢bes marajoaras. O marajo apaese menores indices em relacao
a meédia da Regido Norte que € de 0,764, mesmo ,Sounenicipio com maior IDH,

0,723, nado atinge a média regional.

Quadro | — Municipios do Maraj6é — IDH e populacao



Municipios indice de Populacdo
desenvolvimento (2010)
Humano — IDH (2000)
Afua 0,612 35.017
Anajas 0, 595 24.771
Bagre 0,571 23.855
Breves 0,630 92.865
Chaves 0,581 21.138
Curralinho 0,596 28.585
Cachoeira do 0,680 20.460
Arari
Gurupa 0,631 29.060
Melgaco 0, 525 24.789
Muané 0,653 34.337
Ponta de Pedras 0,652 25.989
Portel 0,608 52.166
Santa Cruz do0,630 8.163
Arari
Séo S.da B. Vista 0, 666 22.890
Salvaterra 0,715 20.184
Soure 0,723 22.995

22

Fonte: PNUD, 2000 e IBGE, 2010.

Apesar do cenario nada promissor apontado pelo K#d, cidades bastante
criativas, Afua, por exemplo, tem um sistema desparte urbano bastante engenhoso

o bici-taxP, o carro local.

5 . ~ . . ™ . . . e s s

Meio de locomogdo desenvolvido a partir da unido de duas bicicletas. O bici-tdxi tem assentos
estofados para até cinco pessoas, e volante de automével. E movido por forca humana através do ato de
pedalar. Foi desenvolvido por um morador local.
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Bixi-Taxi no municipio de Afua. Foto: Vanda Pant®808.

Todos 0s municipios, mesmo 0s mais populosos cahaisrra, Breves e Sao
Sebastido da Boa Vista conservam um modo de vidtarita peculiar as cidades
interioranas, tanto na organizagao espacial, cdiasérpara a ocorréncia de quintais,
como nos costumes, a exemplo do habito de sefii@nde” de casa nos finais de tarde
e domingos para “por a conversa em dia”. Como nédiapdeixar de ser, na
organizagdo social o tipo interiorano também est&gnte, todos se conhecem mais
pelos apelidos e menos pelos nomes de batismoamsnae estimacédo e barcos tém
nomes, e muitas trocas comerciais sao travadaselagdes de confianga mesmo

guando envolvem dinheiro.

O rio, mesmo nas cidades da microrregiao dos caépos ponto de referéncia
marcante para a populacédo. E meio de circulaci@péioas de pessoas e mercadorias,
mas, de informacao, sobretudo. Pode-se dizer gaegsapopulacdes ribeirinhas dessa
regido o rio € um pedaco do mundo na Amazoénia.da yiassa pelo rio. A vida ndo

acontece sem o rio.
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s do Rio Amazonas, a direttpléeevangélico. Foto: Vanda

Comunidade as margen
Pantoja, 2010

O Marajo que eu vejo

Nao poderia falar do Maraj6 sem mencionar que hede € hiperbolico. E
grande e diverso. Tudo no Marajo é demasiado: mhetaza, muita feidra, muita
riqueza, e muita, muita pobreza. Muita alegria étanisteza, muita servidao e muita
rebeldia. Enchente e seca, campos e florestas. @Qjdsdo muitos lugares. Quando
alguém fala sobre o Maraj6 nunca se sabe de fatqudoesta se falando, quando
alguém diz que foi ao Marajo nunca é possivel satmequal dos marajos esteve e o que

viu. O Marajo séo Marajos.

Nunca me esquecerei da emocdao e da tristeza queceravegar pela primeira
vez o grande Amazonas. Do alto do navio vi crian@m peripécias perigosas,
atracando com cabos e cordas suas canoas aos, m&0osram criangas como as que
estamos acostumados a ver nas cidades, eram a@umftosorpos de criangas. A
justificativa para tal “peripécia” era a possikdde da realizacdo do “escambo” com a
tripulacdo e passageiros do navio. Trocando frptascomida, por roupa usada, por

biscoito recheado... por qualquer coisa, essasgasae mulheres levam a vida. Quer
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ver uma crianca feliz dé a ela um biscoito recheadesas horas podemos reconhecer

nela tracos da infancia tal qual concebemos.

Mulheres gravidas de olhos fundos e tristes, aguaal ao fundo do navio as
sobras do almoco da tripulacéo, desse resto seratnd uma familia inteira. Meninas—
mulheres, arrumadas e cheirando a agua de cobbespera de um olhar masculino, um
convite talvez, para uma “visita” a um dos camaaie navio. Depois de todas as
trocas realizadas, as canoas sdo soltas do ndnvevadmente mulheres e criancas sao

levadas pela maré... Ao longo somem na esquinand@ou

Casal prendendo canoa ao navio. Foto: Vanda Paa@ia.

Mas o Maraj6é nao se traduz apenas pelas mazelasadaela sobrevivéncia, ha
muita poesia imbricada nessa luta. Conheci alguém qesmo falecido vive na
memoria local, Padre Giovanni Gallo, homem de geandragem, idealizador do

Museu do Maraj§ inicialmente localizado na cidade de Santa CrozAdari e

® Fruto da idealizacdo de Giovanni Gallo O Museu do Marajo nasceu na cidade de Santa Cruz do Arari em
1972. Em 1984, por questbes politicas foi transferido para a cidade de Cachoeira do Arari. O Museu
guarda um acervo que reflete o cotidiano das popula¢des caboclas dessa regido da Amazodnia, tanto de
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posteriormente transferido para Cachoeira do AfarGallo, falecido em 2003, ainda
“canta” nos fundos do Museu, a espera de alguénmpqgssa desvendar sua trajetoria
pela Grande Ilha e dar continuidade ao projeto mienmuseu democratico onde as

pessoas possam “ver’ o Marajé com a ponta dos dedos

Fiz amigos, fui a festas, procissdes, quermesd&scunissas e sessdes de
pajelanca. Revi meus posicionamentos sobre religidimha filha o que esse trabalho
esta lhe ensinando em termos de religido?” Erargupta que os padres me faziam
sempre, ou, “guem sabe esse ndo € 0 seu chamadodiziam os pastores e
evangelistas com quem eu conversava. Descobri loesmulheres cheios de alegrias e
tristezas, cheios de sonhos que buscam realizar geehinho da fé nas diversas

religides de que participam, as vezes ao mesmaootemp

De volta ao comeco

Iniciei esta pesquisa com a intencdo de compreexsdeziacdes entre catolicos e
evangélicos na Mesorregido Marajo. De maneira mesfita estava interessada em
perceber como a Igreja Catodlica estaria reagindm auposto avanco dos evangeélicos

nessa regiao da Amazonia.

Ao longo do curso de doutoramento o campo foi g®mmdo, as situagdes foram
mudando, os olhares se cruzando e o0s objetivadséinindo. Aprendi que os catdlicos
nao reagem, necessariamente, a presenca evangéinaps evangeélicos tém como
preocupacao fundamental fazer frente aos catélisss.significa ver os evangélicos de
uma outra perspectiva, ndo apenas como um gruporgaee avangando sobre terreno
catélico ou outro qualquer, antes, os evangéliamgem ser vistos como um grupo
religioso que, como outro qualquer, se organizaua reaneira e apresenta muitas
particularidades internas que escapam sempre gaealisamos em relacdo a esta ou
aquela religido. A presenca evangélica nessa partdmazénia se soma as outras

formas religiosas ja presentes nessa regido, bamdo, dessa forma, para uma maior

sua dimensdao material quanto simbdlica. Além disso, possui uma concepc¢ao diferenciada do que se
entende por museu, nele, a maioria dos itens expostos pode ser manuseada pelos visitantes. Gallo
preferiu que assim fosse porque era de seu entendimento que o marajoara vé com a ponta dos dedos.
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diversidade religiosa, sem esquecer de todas &vesr que implicam pensar a questao

em termos de mercado religioso.

Surpreendi-me ao longo de todo o trabalho. Primginmue como catélica de
tradicdo, mas nédo praticante, achava que ia emramtn campo conflituoso somente,
segundo porque ao ter que penetrar o universo éllamgoutras questdes foram
aparecendo, e mesmo ndo podendo trata-las aqe trabsiho, pela sua importancia
nao posso me furtar de menciona-la. Uma dessaddgees o forte componente de
classe quando da escolha por uma denominacédo ra diatrespeito a dimenséo de
género que atravessa toda a discussédo: pelo fawu dser mulher circulando num
universo dominado em sua maioria por homepslo fato de apesar de a maioria dos
processos de conversdo acontecer tendo a figuraulteer como intermediadora, serem
0s homens o0s responsaveis por sua geréncia; palanga na observancia de usos e

costumes afetar visivelmente mais as mulheres gh@mens.

Outro ponto observado que me permito comentar cams ragar é relativo a
figura do evangelista, pois além de ser o princieaponsavel pela propagacdo do
evangelho pelos rios e furos da regido, como begtefaonstrou Boyer (2008), sua
fung&o possui um duplo objetivo: € um projeto agmetempo pessoal e coletivo, pois
para homens muito simples como esses evangeligiasteres, ser pastor foi a forma
encontrada para existir socialmente, mas esseresastalmente esta atrelado a eficacia

de seu trabalho como pastor frente a comunidadguestao.

" Essa questdo foi uma das mais quentes por mim observadas. Era muito comum que padres e pastores,
mas sobretudo pastores, acharem muito estranho que eu viajasse sozinha, a presenca masculina era
guase sempre solicitada, do marido com mais freqiiéncia, e, na auséncia desse, a do pai. Ainda sobre a
questdo de género me permito narrar um episédio em que fui confundida com uma garota de programa
num barco que fazia a linha Breves — Bagre. Na ocasido estava sentada no chdo da pequena
embarcag¢do, a mesma ndo dispunha de camarotes, pois se tratava de uma viagem de apenas quatro
horas e a embarcagdo era bastante modesta. Fui assediada verbalmente pelo dono do barco que,
mesmo em meio a varios passageiros ndo se intimidou. Ao saber que se tratava de uma aluna
“universitaria” em trabalho de pesquisa sobre os evangélicos a primeira a¢do do sujeito foi mudar o tom
da conversa, vestir a camisa - ele se encontrava sem camisa - e declarar a mim que era evangélico. Narro
esse episddio na tentativa de exemplificar a questdo de género acima mencionada e também para
evidenciar um ponto recorrente nessa parte da Amazonia, assunto de dominio publico: a prostituicao de
criangas e adultos nos rios da Amazonia, inclusive nacionalmente debatido a partir de dendncias do
bispo da Prelazia do Marajo D. José Luis Azcona Hermoso.
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Apesar de se tratar de uma regido de antiga foonpode-se dizer que os
evangélicos estdo presentes no Marajo ha basanfmt se tomamos como referéncia
a fundacao da Assembléia de Deus no Pard, na aildaBelém em 1911. Nessa regiao
a presenca evangélica de vertente pentecostalsm@g®lo menos a partir da década de
1920, isso sem mencionar a presenca de missionastvangeiros pelos rios da
Amazonia desde a segunda metade do século XIX, genenos no capitulo I.

Todas essas questdes é o que chamo de o camppa@aanfrente a isso meu

objetivo inicial foi se redefinindo, sem de fatoaan completamente.

Assim, compreender e traduzir a presenca evangaicagiao pesquisada, e sua
relacdo com o universo catélico ou a relacdo doeusd catélico com a presenca
evangeélica, foi a tarefa que me impus. O esforcocdmpreensdo da presenca
evangélica na regido, que no texto recua até assides dos primeiros missionarios
protestantes pela Amazoénia, reflete um esforcantEndimento pessoal desse processo,
tendo vista minha pouca experiéncia com o temalidams caminhos da pesquisa em

si talvez seja necessario agora.

Do Marajo aos Marajos

Sou marajoara, mas ndo tinha dimens&o do que arguipélago do Marafg
alids, nem sei se sabia, na época, que o Marajd érquipélago. Quase duas décadas
depois de ter saido de um dos municipios do ar@gipénde nasci e morei por alguns
anos, iniciei meu retorno ao Maraj6. Em 2004, cgresquisadora voluntaria, compus
uma equipe, com mais cinco pesquisadores, respalns@vcoletar dados que serviriam

para compor o Levantamento Preliminar do Inventddiacional de Referéncias

.0 Arquipélago do Marajo, é um conjunto de ilhas localizado no Estado do Pard na confluéncia dos rios
Amazonas e Tocantins com o Oceano Atlantico, estende-se por uma area equivalente ao Estado do
Espirito Santo, com aproximadamente de 59.308 km2. A grande ilha que dd nome ao arquipélago é
constituida por 12 municipios: Cachoeira do Arari, Santa Cruz do Arari, Soure, Salvaterra, Muand, Ponta
de Pedras, Chaves; Breves, Curralinho, Afua, Anajds, S3o Sebastido da Boa Vista. A llha e mais 4
municipios, Portel, Melgaco, Gurupd e Bagre, localizados em seu entorno, compde a Regido de
Integracdao Marajé.
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Culturais do Maraj6 — INRC-Marajp estava eu novamente na llha Grande de
Joanne¥. O INRC teve como objetivo fazer um levantamen&s ananifestacées
culturais da Regido Marajo, dentre essas manif@ssaconstavam aquelas de carater
religioso. Isso me possibilitou o contato com adedade de festas de santos presentes
na Regido, inclusive, muitas dessas festas s&us ajue reproduzem, com pequenas
variacbes, o modelo da festa maior de Belém, @ @&iNossa Senhora de Nazar&lo
entanto, apesar de reproduzirem a estrutura dessia fguardam toda aquela
singularidade de “festa de interior”, que o Cireoahpital ja ndo poderia ter. Junto aos
Cirios descobri outras festas de santo, desde nmisssaonhecidos até aqueles mais
“ex6ticos” como sdo Longuinfid no Municipio de Curralinho ou Santa Maria da

Mexiand® no municipio de Chaves. Além de festas antigasiiéonagregadoras como

? Carla Arouca Belas, Edgar Monteiro Chagas, Liliam Cristina da Silva Barros, Karla de Oliveira e Paulo de
Carvalho compunham equipe. O projeto de pesquisa financiado pelo Ministério da Cultura tendo em
vista o decreto 3.551 que institui o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial, foi realizado em Belém
pela 22 Superintendéncia Regional do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN. O
trabalho constituiu de duas etapas em principio: Pesquisa de Levantamento Preliminar e Pesquisa para
Inventario. No Caso do Marajé o Levantamento foi realizado nas trés microrregiées que compdem o
Arquipélago: Microrregidao do Arari, Microrregido do Furo de Breves e Microrregido de Portel,
envolvendo no total 16 municipios. O periodo de trabalho compreendeu os anos de 2004 e 2009. Com
intervalo no ano de 2008. Eu efetivamente participei nos anos de 2005 a 2009.

' Nome dado a Ilha pelos jesuitas quando de sua conquista em 1659.

1 0 Cirio de Nossa Senhora de Nazaré de Belém teve origem ainda na época colonial no ano de 1700.
Segundo o imaginario local a devogdo teria iniciado quando Placido José de Souza, um mestico, achou a
imagem de uma santa e levou para casa. Em 1793 a devocdo é reconhecida como celebragdo oficial e
cria-se entdo o Cirio de Nazaré. De |4 para cd a celebragdo tem ganhado reconhecimento como uma das
mais importantes festas de santo da regido Norte, da Amazonia brasileira e do Brasil, mobilizando cerca
de dois milhGes de devotos pelas ruas da cidade no més de outubro, e agregando uma série de
manifestacdes as onze procissées que o compde, no contexto dos seus quase vinte dias de festas.

' Dona Raimunda Alves diz que sempre foi devota de S3o Longuinho, mas ndo possuia uma imagem do
mesmo. A pedido, uma amiga do Rio de Janeiro enviou trés imagens do santo para a cidade, sendo uma
para dona Raimunda. Em 2004 um documento muito importante foi perdido e dona Raimundo invocou
o santo dizendo que descobriria “o seu dia” e faria uma procissdo para ele, caso achasse o documento.
Documento achado, promessa cumprida. No dia primeiro de novembro, dia de todos os santos, uma
procissdo saiu da casa de D. Raimunda até a capela do Sagrado Coracgdo de Jesus. Para 2005 ja ha
promessa de nova procissao para S3o Longuinho.

Ba imagem de Santa Maria da Mexiana possui uma particularidade, trata-se de um pedacgo de raiz da
arvore da andiroba, que possui o formato natural de uma mulher segurando uma crianga no colo, numa
suposta representacdo de uma imagem de santa catélica. A imagem depois de encontrada foi levada
para Belém para “encarnar”, ou seja, ser pintada e receber benc¢do da igreja. Entretanto, conta-se que
ao chegar a capital do Pard, a imagem desapareceu, retornando como que num “passe de magica” para
a ilha Mexiana no municipio de Chaves. Apds o falecimento de seus antigos donos, a imagem foi doada
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Glorioso Sao Benedito em Gurupa e Glorioso Sao ssi@loaem Cachoeira do Arari,
ambas, com mais de cem anos de existéncia e impestaeferenciais identitarios

locais.

Quando iniciei meu retorno a llha ndo pensava amsforma-la em sujeito de
investigacdo académica, mas ao longo das varigensaque fiz e do contato muito
proximo que mantive com as pessoas responsaverganizar as festas dos santos e
santas fui percebendo muitas afinidades entre est@gs que eu investigava em Belém
e as que se apresentavam a mim na llha. Hoje prasiir isso dizendo que meu olhar
naquele momento estava preocupado em percebetratsi@s, as recorréncias, entao,
sempre que eu pensava um santo do interior, pemsdsasanta de Belém, mas aos
poucos “0 campo” se impds, se impds tanto que cemac‘entrar na légica do

Marajo™.

Comecei a entender que todas as questdes queestigava em Belém na festa
de Nazaré, se apresentavam no Marajo. Questbes: ayma relacdo de controle
exercida pela Igreja Catolica em relacdo as fedtasanto; b) de como sdo curtos os
caminhos entre religido e politica; c) de como ocado esta presente nessas festas,
mas também o dom, a dadiva; d) de como a tentdéiva@ntrole da Igreja em relagéo as
celebracdes quase sempre encontra uma “resistéagia’forma de “burlar” aquilo que
€ “imposto” como norma e; e) o forte componentaiitierio e agregador presente nas
celebracdes. Todas essas eram questdes estrijumisorteavam minha nogao de
“festa de santo”. Mas na llha elas ganhavam cal|@heiravam a Maraj6, ndo eram

como as festas de “cidade grande”.

para a afilhada de um deles que morava em uma pequena comunidade chamada Vila Moraes, na
desembocadura do rio Arapixi. Dona Maria Auxiliadora, que abriga a imagem, conta que permanece do
jeito que foi encontrada ha mais de trinta anos. Hoje esta coberta por fitas de promesseiros. Acredita-se
que ja realizou diversos milagres na regido. As celebragdes a Santa se restringem as novenas dominicais
que acontecem durante o més de maio.

14 Esse entendimento vale tanto para os sujeitos de pesquisa quanto para uma reflexdo metodoldgica
mais ampla, que diz respeito a prdpria condugdo do trabalho de campo. Muitas vezes uma entrevista
era bem sucedida ou ndo dependendo do horario que se marcava a mesma, da roupa que se vestia ou
da forma como se iniciava a conversa. Aprendemos a nunca agendar trabalho entre 12 e 16 horas, as
cidades simplesmente param nesse intervalo de tempo. Outro ponto importante era a relacdo de
géneros, se havia um homem em casa era sempre com ele que éramos recomendados de conversar por
mais que o assunto fosse com a mulher da casa, e isso valia para os membros da equipe, se havia um
homem no grupo as falas e olhares do entrevistado eram sempre dirigidas a ele.
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A diversidade natural do arquipélago me ajudou tersler a diversidade
cultural da mesma; certo “sentido”. Nao que esfa @w®a questdo de causa e efeito,
mas antes umaelacdg um continuum Comecei por observar que Sdo Sebastido
quando cultuado na Area dos Campos era protetoagigeiros e fazendeiros; na Area
do Furo de Breves além de ser adjetivado calmdorracha,em alusdo a um dos
momentos da histdéria econdmica da Amazobnia, erdetpro dos seringueiros e
extrativistas em geral. Isso me levou a consideragd que mesmo as festas

“obedecendo” a um modelo mais geral, uma estrugjanaham sentidos locais.

Mas para chegar a diferenca era necessario parsewmhelhanca. Desde minhas
pesquisas com o Cirio na capital do Pard obsern@ mp narrativa catdlica os
evangélicos eram muito presentes. Apesar de serspgeridos, eram pouco
mencionados, mas, quando mencionados, era sempn@madeira explicita como
“ameacas” a “paz” catolica. Frequentemente eramsados” de “estar avancado”, de
estar “invadindo” terras catdlicas. Isso impunhdoceonflito, quase sempre restrito ao

campo das geréncias entre catolicos e evangélicos.

No Marajé acontecia a mesma coisa. Com uma agevpelo fato de se tratar
de cidades pequenas, onde os mecanismos de cosbmbd sdo mais eficazes, as
pendengas entre o0 padre e 0 pastor sdo quase sgengoeninio publico. Isso faz com
que qualquer desajuste entre padres e pastoreassejato muito mais publico que na
cidade grande, essas pendengas com frequéncip@atmao espaco das igrejas e se
transformam em assuntos de cozinhas, feiras, brapicbares e demais “lugares
sociais”. Por outro lado, pela natureza publica ddacbes € comum que os leigos
tenham um comportamento mais reservado sobre essemtos, preferem nao se
indispor visto que qualquer indisposicao religicsa transforma numa indisposicao
politica e finalmente social, no seu sentido ampiada assim essas questbes sempre
adquirem um carater publico, as pessoas falam fate®s com certo receio. Apesar de
toda vigilancia ndo se pode esquecer das persondgesis que se responsabilizam
“por manter a cidade informada”, mesmo quando osurdes s&o de natureza

“espinhosa’.

No Marajé, tal como na capital, os padres se emnmonmuito empenhados em

potencializar suas festas de santo, pois todosditamme serem as festas Otimos
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instrumentos de evangelizacao, assim, se preocepanfolhetos de divulgacdo, com
cartazes com a foto do Santo ou Santa, com a bganiegacdo do cortejo, e
especialmente com o “resgate” de antigas pratiaascatolicismo popular como
mastros, rezas de ladainhas e grupos de folideand@uindagados sobre a razao desse

“despertar”,0s evangélicos emergem na narrativa.

A pesquisa — Olhando Belém

A pesquisa ao longo de quatro anos passou porsvidmaaificagdes. No inicio
meu objetivo era compreender as acdes da Igrejdli€2atcomo reacdes ao avanco
pentecostal na regido, eu estava de alguma forolangando uma pesquisa que havia
realizado, anteriormente, entre 0os anos de 2006 RAara a dissertacdo de mestrado
sobre o Cirio de Nazaré em Bef@mNessa pesquisa verifiquei que a celebracéo
religiosa passava, e passa, por modificacdes naendcia, sobretudo na forma de
captacdo de recursos para financiar sua realiza@o.penetrar 0 universo da
organizacdo dessa grande festa me deparei comstisayue tentam/tentavam justificar
a profissionalizacdo de sua geréncia alegando essidade de investir na festa dado
sua importancia como instrumento de evangelizagéia @ comunidade catélica local,
pois caso isso ndo fosse feito os “evangélicos @aream cada vez mais”. Em cima

dessa problematica investi no projeto de doutorémen

A pesquisa — Olhando o Maraj6

Antes de entrar no curso de doutoramento tive atwmdade de viajar pelos
municipios do Marajé como pesquisadora do INRC-anfdessa ocasido meus olhos
estavam voltados para as festas de santo, ja gtieheuinvestigado essa tematica na
capital. Em algumas cidades do Marajo, a exempladkde de Cachoeira do Arari, 0s
esforgos para tornar a celebracéo do Glorioso $8asiido um Patrimonio Cultural do

 Trata-se do texto Negdcios Sagrados: reciprocidade e mercado no Cirio de Nazaré — Belém — Pa,
PPGCS — Antropologia/UFPA, 2006.
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Brasil, estdo além dos interesses politicos queoleew a questdo, ha opinides
religiosas no sentido de que o fortalecimento damaeé importante, pois € um 6timo
instrumento de evangelizagcdo, o que poderia camtripara diminuir o transito
religioso do catolicismo para o universo evangéljgoque ultimamentenuita gente
esta virando crenteSituacdes como essa me fizeram incluir o Marajéaccoampo de

estudo.

Definitivamente eu tomava como dada a situagcdoudehgqvia um crescimento
dos evangélicos na regido e, consequentementegja @atolica reagia a isso. Minhas
conversas com professor Raymundo Heraldo Mauémftwadamentais para eu rever

tal posicéo, ele me chamava atencédo para a poddedagsa relagdo de causa e efeito.

Mas, tudo ao seu tempo. Eu ndo estava preparadav@ag situacao sob varias
perspectivas, meu olhar, além de catélico, eraidinado, monocausal, eu diria. Afinal,
vinha mergulhada no discurso catélico desde a jms@ara o Trabalho de Conclusao
de Curso. Para desviar esse olhar foi necessanjpote muito ouvido. Ja no processo
de desvio do olharcomecei a duvidar de minhas préprias crencas atedé. E me
perguntei de que avanco eu estava falando, afinabda sabia do universo evangélico
e andava acreditando que ele estava se expandindai® ainda, acreditava também

que a igreja catolica estak@agindoa essavanco.
A pesquisa — Olhando, ouvindo... Retornando ao oasrgmws livros

Entre os meses de marco e dezembro de 2009, partdo PROCAD na
Universidade Federal do Rio Grande do Sul - UFRM8u contato com alunos e
professores dessa universidade foi muito importpata repensar o projeto. Sob a co-
orientacdo do professor Ari Pedro Oro vi a necesdde entender a presenca
evangélica na regido com mais vagar. Isso implieawaetorno a campo no ultimo ano

de pesquisa.

Bem, pra inicio de conversa o retorno a campo oden2010 me possibilitou
confirmar que os catdlicos estdo muito mais preadap com 0s evangélicos que o0s
evangélicos com os catolicos quando se trata deatereligioso. Essa informacéo, de
alguma forma, corroborava com o objetivo iniciadiascomo com os dados que havia

anteriormente levantado no universo catélico. Is&acalmou, um pouco. Mas me
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alertou também para a questdo de que se 0s eva@sy@lio se preocupam com 0S
catdlicos, com que se preocupam eles? A respostmmes, se preocupam com 0S

outros evangélicos.

Assim, essa pesquisa possui duas partes aparemeeswtas, mas, que na
verdade se comunicam. Uma delas tenta compreesdgraticas catolicas tendo em
vista a presenca evangélica, e uma segunda que wolblhar para o universo
evangeélico. A primeira se restringe, sobretuddyaim com as festas de santos e santas
catdlicos, na capital paraense e nas cidades dajdla¥essas cidades foi possivel
perceber como o discurso dos sacerdotes catoladszt preocupacdo com a presenca
evangélica. Isso foi verificado ndo apenas petaagdes locais que pude observar, mas
pela consulta de documentos mais gerais da Igaegxemplo dos documentos das

Conferéncias Episcopais realizadas pela IgrejaliCato

Nos meios eclesiasticos as explicacdes para oimresio dos evangeélicos vao
desde a teoria da Conspiracdo Norte Americana,trogd® que se inicia com D.
Manoel Joaquin da Silveira, bispo da Bahia aindaoriexto da Questdo Religiosa no
Brasil na década de 70 do XIX, até o reconhecimdatque tal avango pode significar
falhas da proépria Igreja Catolica no processo @m@elizacdo, como aparece em alguns
documentos da Igreja. Sobre essa questao Fre€84, (1. 14) citado por Oro (1996, p.
95) observa que na Otica da Igreja Catolica o oresto protestante € sempre visto
como patoldgico, seja ho campo religioso ou no easgeial, nunca € entendido como

saude do corpo social.

Para os académicos, de acordo com avaliagdo quBaiaa Montero (1999)
sobre os estudos que trataram do protestantisnigra®il, as pesquisas sao herdeiras
das teses sobre “internalizacdo”, e “ajustamerdasttorio” iniciadas por Candido
Procépio no inicio da década de 1970. O grande rdageconsideracfes feitas por
Procépio, estava relacionado a questdo da mode#&uizda sociedade brasileira, num
Brasil que vivia um processo intenso de migracaoatopo para cidade. Para esse autor
0 protestantismo representava uma fase de ajustaneenue desapareceria quando o

pais atingisse a sua maturidade.

Gracino Junior (2008) tratando sobre a relacédo eentrodernidade e

protestantismo na obra de Procopio, vé certa andzigé nas consideracdes do autor,
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pois se por um lado o protestantismo significava jgée um “reflgio das massas” que,
vendo-se em processo de transicdo de uma sociddadieional para moderna,

achavam no universo evangeélico um refagio, sigaiftto, assim, um rompimento com
um certo tradicionalismo e, consequentemente, wrna jpara 0 progresso, por outro,
significava um “retrocesso” visto que essa “mas&aafinava com o conservadorismo e

estava ausente do cendrio politico.

De acordo com Oro (1996) o crescimento dos periEsaomeca a preocupar a
Igreja Catolica no inicio da década de 1990, dedopratica, a partir da organizacéo de
trés seminarios intitulados “A diversidade religioso Brasil’, esses seminarios
realizados nos anos de 1991, 1993 e 1994 tinharo odetivo “entender o problema,

sua extensao e causa”.

Num plano mais geral as preocupagfes com 0 crestmnmotestante séo
localizadas por Montero (1999) ainda na década9®® tom pesquisa encomendada
pelo Conselho Mundial de Igrejas Cristds — CONIClnstituto Superior de Estudos da
Religido — ISER, que tinha como foco entender pergs pessoas aderiam a outros
cultos, em 1990 a autora destaca sumveyrealizado pelo mesmo ISER no Rio de
Janeiro sobre perfil sécio-econdmico e participagdigiosa e civica dos evangélicos.
A autora considera que as publicacdes feitas & pagsas e outras pesquisas nortearam

toda reflexdo académica sobre o tema.

Esse olhar académico teria seguidppsso modp duas direcdes em suas
andlises: uma que passava pela questdo da seacd@rizcomo condicdo para
modernidade, e outra que via a conversao como madanltural. Essas direcdes
implicaram na tomada de dois temas sobre o assarootestantismo como fator de
regressao da racionalidade e da modernizacao exa ggfblica e o protestantismo como
instrumento eficaz na autopromogé&o e no enfrenttorda pobreza. Este trabalho ndo
segue nenhuma dessas diregoes.

Concomitante ao crescimento do namero de convertatn pentecostalismo
observa-se também como iniciativa dos meios eslsi catdlicos uma tentativa de
retorno a devocado (ORO, 1996). Esse é um dos pomkis evidenciados na area por
mim pesquisada, esse retorno a devocdo vem acoagm@mntte uma espécie de

resignificacdo em relacdo as praticas do catoliwigmopular, visto que antes essas
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mesmas praticas eram combatidas pela Igreja, andgumenos, nao incentivadas.
Além disso, observo outras praticas da Igreja queem ser entendidas como reativas e
ao mesmo tempo inclusiva de praticas evangélicag waior burocratizacdo na
geréncia das festas de santo e uma relacdo moxo@ com o mercado, visando, em
principio, captar recursos para “realizacado” dagafe de santo em particular, e para
manutencdo da propria Igreja de forma mais ammgeaoBtro lado, ndo atribuo a essas
praticas apenas o predicativo de reativas ao avaggie@costal, mas também, num certo
sentido, uma maneira da Igreja Catolica justifigara si e para ou outros, algumas
atitudes até entdo consideradas ndo adequadas manalecatélica e, finalmente, como
acredita Sanchis (1994) como sintomas das tranafgies no interior do fluxo da

modernidade e junto com ela, da religido.

Isso coloca as relacdes entre catdlicos e evaongéiia Amazonia marajoara
para além de si, as quais somente podem ser camlpias se analisadas como variavel
de um conjunto de idéias e praticas localizadasr@emas também fora do campo por
mim delimitado nesta pesquisa, isto €, como discuta modernidade, enquanto
estrutura que evoca o “novo”. E nesse sentido quécaque os agentes dizem de si e
do outro nos € fundamental para entender essardgidmazonia Brasileira atraves de

seu repertorio religioso.

A segunda parte, mas nao necessariamente nessa, arelete a fase da
pesquisa em que me voltei para o universo evamngdliela me centrei, sobretudo, na
regido do Marajo. Esse mergulho me permitiu levaasaigrejas presentes na regiao,
seu tempo de presenca e as formas de evangelilagas a cabo pelos pastores
locais. Particularmente, a importancia desse |lewaento esta no fato de que ha uma

escassez de dados de natureza académica sobgeies$e na regido do Marajo.

A pesquisa levantada nos permite dizer que os pomrotestantes teriam
penetrado na Amaz6nia em meados do século XIXé&grdu trabalho de missionarios
como Daniel Kidder e Richard Holden que, em miseélgiosa, ou ndo, tiveram
importante papel na implantacdo desse pensamesitemas da Amazonia. No entanto,
pelos documentos que se tem a organizacdo dos mesnse daria de fato no final do
século XIX, por volta de 1880 com a organizacaolgteja Episcopal em Belém.

Porém, é com a chegada do protestantismo de \epentecostal e a organizacao da
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Assembléia de Deus no inicio do século XX (1911)agpital do Para, e do trabalho
missionario desta que mrotestantismo se firma de fato na regido. Atuatmes@o

muitas as denominacdes presentes na regido, assila,acomo ja verificado pelas
pesquisas do Instituto Brasileiro de Geografia &@tistica — IBGE, a Assembléia de

Deus é a denominagdo com maior presenca no NoBeadd.

O universo religioso de evangélicos e catdlicos tgdo o0 momento, recortado
por questdes outras, devido as caracteristicagidades marajoaras. Por se tratar de
cidades com grandes problemas sociais como baixdises de Desenvolvimento
Humano - IDH, o que na pratica significa altos ¢edi de analfabetismo, prostituicdo
infantil, trabalho infantil fora do contexto fanadti problemas fundiarios, trabalho
semelhante ao de escravo, falta de saneamento emmsd (BRASIL, GOVERNO
FEDERAL, 2007), as questdes religiosas nunca s&oaspquestbes religiosas, pois
padres e pastores, como importantes figuras losacsa todo o momento chamados a
resolver ndo apenas problemas espirituais mas gsespre também problemas
objetivos que afetam diariamente essas populagdesm, as intercessdes entre o
politico e o religioso sdo um ingrediente a maimruniverso por si s6 conflituoso.
Padres sdo chamados de sensacionalistas e acukadespromoveram a custa dos
problemas sociais dos municipios, isso é entenutidauem os acusa @ezer politica
e nao religido, por outro lado, pastores sdo aogsdd pensarem apenas em Si € nos
seus bolsos, sem se importar com 0s reais probldosasarajoaras, sobretudo os mais

pobres, que sdo a maidfia

As estratégias em campo

Foram feiras visitas a campo nos 16 municipios egid® de Integracdo Marajo
em dois periodos: Entre os anos de 2005 e 2008gamido de minha participagdo no
Inventario Nacional de Referencias Culturais do &fadiNRC-Marajé e, no ano de

16 Segundo dados do IPEA 40% do total de familias vivem abaixo da linha de pobreza no Marajé. No ano
de 2006 85% das familias tinham acesso a Bolsa Familia (BRASIL, GOVERNO FEDERAL, 2007).
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2010 por ocasidao de um projeto vinculado ao CNigal tem como objetivo realizar

um Levantamento sobre a presenca evangélica ritegi

Por ocasido das visitas ao Maraj6é foram feitasegigtas com o0s bispos da
Diocese de Ponta de Pedras, Aléssio Saccardo, Rrafazia do Marajo, José Luis
Azcona, além de padres, pastores e leigos lockis. Belém conversei com leigos

ligados a organizacdo do Cirio de Nazaré, celebrad@ qual venho coletando
informacdes desde 2004.

A abordagem com os interlocutores constituiu deegrgtas semi-estruturadas,
gravadas, quando consentidas, cedidas nos teniptaés de trabalho ou mesmo na
residéncia dos entrevistados. Nas conversas coavargyelicos estive especialmente
preocupada em saber desde quando estdo presewtidade que trabalhos realizam na
mesma, e como é a relacdo com os catolicos; emccaatplico estive preocupada em
entender a dindmica das festas de santo, seuitustar relacdo com evangélicos e

como é caracterizada a relacao entre leigo e ldeab.

Grande parte de minhas consideracdes sdo constrtédao em vista as
conversas relativas a outros temas que mantivernceus interlocutores, essas, muitas
vezes, foram bem mais proveitosas que as propniasvestas sobre “religido”. Ir as
missas para ouvir o sermao dos padres, aos cudms @uvir 0s pastores e as
“consultas” com os pajés foi também um Otimo ex®uciA intencdo era que no

conjunto essas experiéncias permitissem visuaipaisagem religiosa local.

Em alguns municipios a visita foi feita mais de urea em anos diferentes, em
outros apenas uma visita foi feita, em ambos oss¢c@s estadias variavam entre dois e

cinco dias em cada municipio.
O resultado final da pesquisa foi dividido em cicepitulos, assim disposto:

Em Amazobnia: Terra de Missa®ituo a trajetéria do protestantismo na
Amazobnia paraense tendo como suporte o relatoajentes e de missionarios. Recuo

até a segunda metade do século XIX, quando das@&cuwtos primeiros missionarios

Y Nessa fase da pesquisa por questdes de tempo apenas 9 municipios foram revisitados: Portel,
Melgaco, Bagre, Gurupa, Cachoeira do Arari, Ponta de Pedras, Soure, Salvaterra e Breves.
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por essas terras da Amazonia, chego a fundacassiambléia de Deus na cidade de
Belém —Pa no ano de 1911 e sua difusdo para ladatde Estados do Brasil. Esse
capitulo | serve para situar no tempo a discuss#® spgue no capitulo 1Os

Pentecostais ha Amazoéniande apresento numeros sobre a presenca evangéfica
Estados da Amazénia Brasileira e nas cidades dajMahtravés de narrativas locais
relato um pouco sobre a chegada na Assembléia ae dde algumas cidades do Marajo

e comeco a pontuar como se relacionam catoélicoargélicos nessas cidades.

O capitulo Il que chamei dReesignificando..parte do principio de que o Brasil
se caracteriza por ser um pais onde as pessoaseposaultiplos pertencimentos
religiosos, isso nos permite passar pela discugsdconversdo, privilegiando uma
perspectiva nativa. Pontuo sobre a importanciafdstss de santos catolicos nessa
regido do Brasil, e de como essas festas sao desmela Igreja Catolica como bons
instrumentos de evangelizacdo em tempos de meredidmso e de intensa presenca
evangeélica na regido. No capitulo B/hora de mudar... Novas formas de geréncia do
sagrado, mostro como as festas de santo, tanto da capititgudo interior, vém
passando por um processo de mudanca em suas gerérsn como exemplo algumas
das alteracdes ocorridas na ultima década na fistsanto mais importante do

calendario paraense, o Cirio de Nossa Senhora zhrédla

O Jdltimo e V capitulo,Clero Catdlico e Modernidade: Analisando os
Documentos das Conferéncias Episcopaes debruca sobre os Documentos das
Conferéncias Episcopais da América Latina e Carb@ELAM, tendo como foco
central os evangélicos, pontuo como a Igreja Gatdlem pensando sua insercédo na

modernidadee como tem lidado com a questédo do pluralismgiocso.

Nas consideracdes finais analiso o resultado dgujses a luz dos objetivos

propostos.
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Cap. I - Amazonia: Terra de Missao

Municipio de Portel
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Amazonia: Terra de Missao

Este capitulo tem como objetivo entender a intrdduglo pensamento
protestante na Amazobnia, tanto aquela vertente atlande histérica como aquela
chamada de pentecostal (Freston (1994). Mostreeitar la trajetéria dos primeiros
missionarios a adentrar a Amazoénia, alguns dessesomarios vieram ao Brasil e
passaram pela Amazonia em declarada missao ewamgébmo o escocés Richard
Holden que esteve no Para nos primeiros anos dalaéte 1860; outros, mesmo nao
vindo ao Brasil e & Amazénia oficialmente como ioisdrios ndo deixaram de se

comportar como tais, a exemplo de Daniel Kidderl&30.

Procuro situar o leitor no contexto politico e gglso em que se encontrava a
Amazo0nia, mais particularmente o Para, nesse perisslo justifica minha opcédo em
iniciar o texto falando sobre dois importantes éegpara a Igreja Catdlica: em nivel de
Brasil, a Questdo Religiosd (1872-1875) e em nivel de Amaz6nia, Questio
Nazarena(1877 a 1880)Isso implica, necessariamente, que mencionemossaly@ o
processo de Reforma da Igreja na Amazoénia, a phertduas importantes personagens
locais que ficaram conhecidos como bispmmanizadoreu ultramontanos:D. José

Afonso de Moraes Torres e D. Antonio de Macedo &£ost

Partilho com Alves (1980) a tese de que a Questaadna era um resquicio da
Questdo Religiosa, e com Azzi (1983) a no¢ao de ppreocasidao do processo de
Reforma da Igreja Catolica havia uma grande premgdm politica do clero que
procurava fortalecer-se internamente, sem quesgpguficasse uma nao preocupacao
com a questao da evangelizacdo. Para tanto meoanxd importantes contribuicdes de
Viera (1980), Maués (1995 e 1999), Azzi (1983), Bo((L981) entre outros.

¥ A Questdo Religiosa constituiu-se numa série de conflitos ocorridos no periodo de 1872 a 1875 entre
o clero, especialmente sua ala conservadora, e o Império. A razdo para o conflito era a ndo aceitagdo
pelos bispos de magons na geréncia das irmandades religiosas. Pode-se dizer que o estopim para o
conflito foi a interdicdo de padres ligados a magonaria no Rio de Janeiro, Olinda e Pard por seus
respectivos bispos. Dom Pedro Maria de Lacerda no Rio de Janeiro, Dom Vital de Oliveira em Olinda e
Dom Antonio de Macedo Costa no Para.O governo imperial leu as proibi¢des como desobediéncia a sua
autoridade levando os bispos a responderem processos por interdicdes dos padres e fechamento de
irmandades. Em 1874 foi decretada a prisdo de D. Vital e D. Macedo Costa. No ano seguinte, Duque de
Caxias, a frente do Gabinete concedeu anistia aos bispos.
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Antes, porém, faz-se necessario uma breve reviséoa dos termos que

remetem ao tema aqui investigado.

Evangélicos, protestantes, pentecostais, crentes...

Para um nao estudioso do campo religioso brasili@lar em evangélicos,
protestantes ou pentecostais ndo faz muita difareédg Brasil convencionou-se uma
distincdo geral que separa, no campo cristdo,icasoé evangélicos, ou simplesmente
catolicos ecrentes ficando as diferencas internas a cada grupoitessta area dos
especialistas. O termo evangélico, assim, paraneoseomum recobre uma série de
especificidades, e justamente por esconder asifsigdacles de cada grupo, gera certo
“consenso”; tornando-se, assim, um termo guardasshuma “categoria abrangente”
no dizer de Mafra (2001). No entanto, ao penetrearopo evangélico, como aqui faco,
vé-se logo a necessidade de classificacbes mamitaelas que permitam captar as
nuancas internas ao campo evangélico, mesmo salmprelma pratica seja dificil

delimitar tais diferenciacoes.

A distincdo mais wusual, entre protestantes e pestas seria a
contemporaneidade dos dons do Espirito Santo paréltonos, como o falar em
linguas, o dom para cura e o discernimento doispiio entanto, quando se trata de
distincbes dentro do pentecostalismo, “termina @cd@mo consenso existente”
(MARIANO, 1999).

Nessa direcdo, Paul Freston (1994) empreendelefa @e distinguir as varias
expressdes dos evangélicos no Brasil. Para tanttilge da metafora dendaspara
indicar as varias fases ou faces do protestantisasileiro. Ele as divide em trés ondas.

A primeira denominada delassicase daria com a fundacdo em 1910, da Congregacéao
Crista do Brasil em Sdo Paulo e da Assembléia dis B 1911 em Belém. A segunda
onda se daria nas décadas de 1950 e 1960 commzefita;do do campo pentecostal e 0
surgimento da Igreja do Evangelho Quadrangular @561 ,1da Igreja Brasil para Cristo
em 1955 e da Igreja Deus é Amor em 1962. A teraeida se daria no final da década
de 1970 e inicio da década de 1980 com o surgintanigreja Universal do Reino de

Deus, em 1977, e da Igreja Internacional da Gradaedis em 1980.

Freston (1994) demarca recortes temporais paraéasohdas, mas classifica

apenas a primeira como sendo Pentecostalismo @laddariano (1999), seguindo o
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mesmo caminho de Freston, adota 0 mesmo recorteotamde trés ondas, segue
Freston na classificacdo da primeira onda como csdtehtecostalismo Classico, e
nomeia a segunda onda como Deuteropentecostalism@ eerceira como

Neopentecostalisnid

Os pentecostais de primeira onda, representad@s pglejas Congregacao
Crista no Brasil e Assembléia de Deus, vém tentasetlpundo Mariano (1999), adequar
seu comportamento ao mundo atual. No inicio enaoiviim publico, sobretudo, pobre,
de baixa escolaridade e fortemente discriminado potestantes histéricse pela
Igreja Catdlica. O comportamento sectario e aswéti@racterizava seus membros.

Atualmente além das camadas pobres envolve repaeses da classe média.

O grande responsavel pela expansdo dos pentecdstasgunda onda, ndo
apenas no Brasil, mas em nivel mundial, foi o eghsimo baseado nos dons de cura
(MARIANO, 1999, p. 31). Brasil para Cristo, DeusAéor e Casa da Bencéo, sao

algumas das denominacdes surgidas nas décadaS@le 1960.

A fundacéo da Igreja de Nova Vida em 1960 estarsbmy Mariano (1999), na
origem do movimento pentecostal de terceira ondaeapentecostalismo de onde
surgiram igrejas como a Universal do Reino de Dausternacional da Graca de Deus,
a Cristo Vive, a Comunidade da Graga, a RenasceCm®sto e a Igreja Nacional do

Senhor Jesus Cristd

' Outras classificages, que diferentemente de Freston fracionam o campo pentecostal em dois eixos,
sdo as de Branddo (1980) que distingue o movimento pentecostal entre Igrejas de Media¢do e Pequenas
Seitas, utilizando como critérios de distincgdo pares opostos como erudito/popular,
dominantes/dominados; de Mendonga (1989) que define como Pentecostalismo Classico aquele
derivado do movimento pentecostal americano, e Agéncia de Cura Divina aquelas igrejas caracterizadas
por uma populagdo flutuante e descompromissada que paga pelos servigos solicitados; e a do Centro
Ecuménico de Documentagdo (1991) que distingue entre Pentecostalismo Classico, originado do
movimento pentecostal americano, e Pentecostalismo Autonomo, aquele dissidentes das pentecostais
classicas (cf. MARIANO, 1999, p. 25-27).

% £ o Protestantismo de Miss3o decorrente daquele protestantismo vindo para o Brasil através da
migragdo ou do trabalho de missionarios. Sdo as Igrejas Presbiteriana, Luterana, Metodista, Adventista,
Batista, Congregacdo Cristd do Brasil e Anglicana.

! Mariano alerta gue nem todas as denominac¢des surgidas a partir da década de 1970 podem ser
classificadas como neopentecostais; sobretudo as denominacgdes dissidentes da Assembléia de Deus e
da Deus é Amor ha época, tendem a ter mais afinidades com suas matrizes pentecostais de 22 onda que
com o neopentecostalismo.
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As principais caracteristicas desse pentecostaldantrceira onda, fortemente
marcado pela ruptura com o sectarismo e o ascef@mitano, seriam, no dizer de
Mariano (1999), trés:

a) Exacerbacao da guerra espiritual contra o dialsug anjos;
b) Pregacéo enfatica da Teologia da Prosperidade;

c) Liberalizag&o dos estereotipados usos e costumssntidade; e
d) Organizacéo do tipo empresaftal

O processo de Reforma da Igreja Catélica na Amazoni

A chegada dos lazaristas franceses em abril de A&dé® ser entendida, segundo
Azzi (1983), como marco inicial no Brasil do prosesle Reforma na Igreja Catdlica
que ficou conhecido como Romanizacdo ou Ultramasram tal processo ocuparia as
décadas de 1850 a 18700 objetivo da Igreja Catélica nesse periodo é o
fortalecimento interno da instituicdo eclesiastipara tanto ela busca uma maior
autonomia em relacdo ao poder civil, especialmanteue refere a sua organizacéo
interna, sem, contudo, romper com o poder polttieih, do qual precisava para manter-

Se.

A Igreja na Amazobnia, nesse contexto, segue, apemasaminho comum a
Igreja Catdlica do Brasil como um todo, ao sintanige com o movimento de reforma
e estreitar-se com as diretrizes da Santa Sénémtemte busca-se a neutralizacdo da
influéncia do enciclopedismo racionalista e da Re&yd» Francesa, o que leva a

*? Esta Gltima caracteristica é destacada por Oro (1996).

2 Segundo Vieira (1980, p. 32) é dificil dizer quando entrou no Brasil o tipo de pensamento que, no
século XIX, se chamou de ultramontanismo. Ultramontanismo foi um termo usado desde o século Xl
para descrever cristdos que buscavam a lideranga de Roma (“do outro lado da montanha”) ou que
defendiam o ponto de vista do papa, ou davam apoio a politica dos mesmos. Pelos idos do século XV, o
termo veio a ser utilizado como descricdo daqueles que se opunham as pretensdes da Igreja Galicana.
No entanto, no século XIX o dito termo reapareceu, dessa vez descrevendo uma série de conceitos e
atitudes do lado conservador da Igreja Catdlica e sua reacdo aos excessos da Revolugdo Francesa.
Segundo AZZI (1983), no Brasil, esse movimento inicia com a nomeagdo de D. Antonio F. Vigcoso para a
Diocese de Mariana em 1849, mas ganha impulso no inicio da década seguinte com a ida de D. Antonio
Joaquin de Melo para a Diocese de Sdo Paulo em 1852. Nesse periodo D. Romualdo Antonio de Seixas
passa a aderir ao movimento de reforma introduzindo esse novo espirito na arquidiocese da Bahia.
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hierarquia catélica a assumir uma postura aut@igantiliberal (AZZI, 1983), busca-
se também, obter maior autonomia diante do poddy autonomia esta comprometida
pela politica do regime de Padro&tique subordinava, grosso modo, o clero ao poder

real.

Ainda segundo Azzi (1983) a reforma catdlica irdeawa tanto a Igreja quanto
ao governo: a Igreja porque significava o estalmleto de um novo clero, observante
do celibato e dedicado exclusivamente a missaaiteshi ao governo interessava

porque afastava o clero e suas idéias liberaismiss politico%.

No Pard esse periodo correspondeu aos bispadosonte JOsé Afonso de
Moraes Torres (1844 a 1859) e Dom Antonio de Madgdsta (1861 a 189Gf. A
nomeacdo de D. Afonso de Moraes Torres, levou aa aares do “novo espirito”
aproximando, assim, a igreja amazonica da igrejRama. A formacao lazarista de
Dom Afonso de Moraes Torres vincula-o diretamerntiaka “romanista”, caminho que
teria seguido durante toda acéo episcopal na Aneazla avaliacdo de Azzi (1983) a
atuacao do bispo “ndo chegou a ser expressivas,gp@sar da “boa vontade” faltou-lhe
um espirito mais dinamico e agressivo para enfresadificuldades da regido, seu
sucessor, Dom Antonio de Macedo Costa, teria di@on“mais marcante”. Azzi (1983)
se refere a D. Macedo como “uma das figuras maoitantes do episcopado do
século passado” que nédo teve sua acao limitadeasergreja da Amazoénia, mas a

toda a Igreja Catolica no Brasil “da qual foi lideconteste nas trés ultimas décadas do

o Segundo Casali (1995, p. 37) o elemento essencial na elaboragdo do modelo de Igreja no Brasil foi o
amplo sistema de concessdes feito a Coroa pelo Papado, ele cita Bruneau (1974) e sua definicdo:
“padroado é a outorga, pela Igreja de Roma, de um certo grau de controle sobre a Igreja local ou
nacional, a um administrador civil, em apreco de seu zelo, dedica¢do e esforgo para difundir a religido e
como estimulos para futuras “boas obras”. De certo modo o espirito do Padroado pode ser assim
resumido; aquilo que é construido pelo administrador pode ser controlado por ele. O sistema de
Padroado no Brasil foi constituido por uma série de Bulas Papais editadas por quatro Papas entre os
anos de 1455 e 1515”.

> No caso do Para o clero participava ativamente da vida politica. Em 1838 quando se instalou a
primeira assembléia legislativa provincial no Pard, dos 28 deputados, 10 eram sacerdotes (AZZI, 1983, p,
22).

0 bispado do Pard foi criado em 1719 desmembrado do Bispado do Maranhado. Inicialmente ligado a
Lisboa o bispado paraense sé passou a depender do bispado da Bahia em 1827.



46

Império” (AZZI, 1983, p, 22). No entanto, mesmo coodo preparo intelectudl e
grande influencia que tinha o bispo no Brasil, ra¥dP sua acao teria sido menos

expressiva.

Em sua prépria diocese a atuagdo do prelado n&goche ser tao
expressiva em termos de implantacdo do novo mabddsial. Isso se
deve principalmente as peculiaridades regionastadcia dos grandes
centros, falta de clero, precariedade de transporfalta de
comunicacdo etc. Mas a dificuldade maior era qudracepcdo de
Igreja de D. Macedo Costa era nitidamente européitificilmente se
adequava a regido amazbnica predominantemente emalige
missiondria. Assim sendo, a presenca do bispodidiria em Belém,
mas ndo chegou a atingir profundamente a regidaénita. Apesar
dos bons propésitos, a atuagdo do prelado pouter sentir (AZZI,
1983, p, 23).

Na avaliacdo de Azzi (1983) os bispos romanizadestavam nesse periodo
muito mais preocupados em organizar a estruturarnat de sua instituicéo,
profundamente abalada pelas idéias liberais, dadisilar uma expansao da atividade

evangelizadora.

Talvez por isso, no caso da Amazobnia, 0 importandegarantir ndo apenas a
efetiva presenca do clero na regido, mas, sobretymesenca de um clero eficazmente
formado, “numeroso e docil as diretrizes da Samdfa @ que “os membros do clero
eram poucos e a maior parte deles vivia amasiagtav@lvida em questbes de ordem
politica” (AZZI, 1983, p, 23).

Se por um lado a preocupacgdo primeira do clero efarRa Catodlica foi a
organizacdo interna da igreja, tendo como tarefagira a reforma do clero, assim
como o reforco de sua presenca da régidor outro, essa preocupacao, até certo ponto

%’ D. Macedo Costa nasceu no interior da Bahia, Maragogipe, em 1830. Em 1848 entrou no seminario da
Bahia, foi I1d que teve primeiro contato com D. Romualdo Antonio de Seixas, antdo acerbispo da Bahia,
que no futuro |he indicaria a D. Pedro Il ao bispado do Para. Em 1852 foi estudar na Franga, passou por
alguns semindrios até chegar a Sdo Sulpicio em 1854. (AZZI, 1983, LUSTOSA, 1992).

£ comum relatos de bispos reclamando a falta de padres na regido. Azzi transcreve trechos dos relatos
de uma das visitas pastorais de D. Afonso de Moraes Torres em 1852. “vejo-me atormentado com
repetidas requisicdes dos povos pedindo-me padres sem poder satisfazé-los, e é para ver os mesmos
indios fazendo todas as diligéncias para os obter sem consegui-los. Um tuxana (principal da nac¢do) disse
a um dos diretores de uma aldeia que viria a capital com bastante farinha, guaranda para comprar-me um
padre. Tal era o desejo de possui-lo (AZZI, 1983, p. 23). Segundo Lustosa (1992, p. 15), em 1861, quando
da posse de D. Antonio de Macedo Costa o nimero de pardquia eram 72, mas apenas 21 tinham seu
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burocratica, ndo descartava a preocupagdo comoegs0 de evangelizacdo do povo,
afinal, pode-se dizer que a Reforma tinha comotiobj@ima correta evangelizacdo do

proprio clero, considerado ignorante e alheio @sasade Deus.

Para D. Macedo Costa o clero devia constituir air@ldorsal da
Igreja, urgia efetivar no Brasil o modelo eclesiadentino, ou seja,
uma igreja eminentemente hierarquica e clerical. ¢lero era
colocada, em ultima analise, a solugéo para oderals religiosos do
Brasil... Em outras palavras, a reforma do clemstituia o ponto de
partida para a reforma do povo cristdo (AZZI, 19833).

Para além das questfes de organizacao internagja, l|g romanizacdo passava
também pela disciplina do laicato assim como ds suanifestacdes de fé, até porque a
dimensao clerical ndos se tece seeathmslaico, e vice versa. Nessa perspectiva, Maués

(1999, p. 121), assim define periodo de Reformigidga Catolica na Amazonia.

Essa reforma, chamada mais tarde de “romanizagddicava, entre
outras coisas, em maior aproximacao da Igreja dsiBde Roma e,
conseguientemente, numa espécie de europeizacaatdiicismo
brasileiro. Por isso ela se voltava contra o regiloepadroado que
implicava em muitas amarras politicas e administiatem relagéo as
autoridades do Império, e também se voltava comtitolicismo
tradicional, procurando disciplinar e educar oclero laicato. Entre
as politicas que foram colocadas em prética pamnizacdo, mesmo
antes, durante e apds o governo diocesano de DeddaCosta — e
nao s6 no Para, mas em plano nacional, por varib® bispos
romanizadores -, estavam a substituicdo das antdg®coes
populares tradicionais por novas devocdes impaostadia Europa,
como a do Sagrado Coracao de Jesus; a criaciovde associacdes
religiosas, como o Apostolado da Oracgédo; a refodmaensino dos
seminarios e o envio de jovens seminaristas mamipsores para
completar sua formacao na Europa — em Sao Sulp@iBranca, e em
Roma -, 0 que visava melhorar o nivel intelectuahagal do clero
nativo; o incentivo a vinda para o Brasil de ordensongregacdes
religiosas estrangeiras (européias), femininasscutimas, para suprir
a necessidade de novos religiosos capazes denatessino, tanto de
seminarios como dos colégios catolicos, nos haspitaa
evangelizacao e no controle dos centros de devum@uar (como é o
caso de Belém com o culto a N. S. de Nazaré) (MAUE®9, p.
121).

Ambos os bispos, D. Afondo Torres e D. Macedo Coseta suas visitas
pastorais nos interiores do Para procuraram disaipbs fiéis e suas manifestacdes

vigario. Em minhas incursdes pelo Marajé uma das reclama¢bes mais freqlientes dos leigos era a
auséncia de padres nas cidades e vilas da Regido.
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populares. D. Afonso nas visitas pastorais peloAtiara elogiou o habito de cantar e
rezar de escravos negros e fez criticas aos pdadesdeiros que 0s impunham apenas
ao trabalho, sem lembrarem-se que os escravosct&iaos e como tais obrigados a
oracao” (SANTOS, 1992, p, 304). Nao ha, segunddoSanenhum pronunciamento do
bispo em relacdo ao “problema da escraviddo dooheggndo, portanto, de interesse
do bispo o processo de cristianizagdo do negroagpermo uma maneira de evitar que
0 mesmo continuasse a praticar sua religido exadpectos do seu folclore, como as
dancas do carimb6 e lundd, vistos que os mesmas evasiderados pela Igreja como

manifestacbes pagéas e supersticiosas, altamerit@asacfé catolica.

D. Macedo Costa em sua visita pastoral ao munic@oSoure na llha do
Marajo “esteve em entrevista com um celebre pajéomdenou em publico suas
imposturas” (LUSTOSA, 1992) [1939].

Por varias ocasifes esse bispo entrou em confiito @s paraenses devido a
“devocdo extremada” dos mesmos a Nossa Senhoraazkrdy devocdo que segundo
ele se tornara “uma fonte perene de corrupcao papavo, de graves lastimas e
desordens para as familias, como eram as satulmgiaganismo” (VIANAA, 1904, p,
241).

Ainda como resquicio da chama@aestdo Religiosagonflito que envolveu
clero e Império do Brasil entre os anos de 1878%&,1no Para se deuQuestao
Nazarenaconflito que envolveu o clero, especialmente Btoio de Macedo Costa, a
Irmandade de Nazaré e o poder publico local. A mulade de Nossa Senhora de Nazaré
era a associacao de leigos responsavel pela oaganizla celebracéo do Cirio de Nossa
Senhora de Naz&® mas a presenca de macons na Diretoria da Irmanel@duma
afronta ao bispo ja que o Cirio de Nossa Senhondadaré era uma festa catdlica. A

pendenga entre o bispo e a Irmandade inicia hodenb877 e se arrastou até 1879.

» Devogdo do catolicismo popular em homenagem a Nossa Senhora de Nazaré que tem suas origens no
final do século XVIIl (1700) quando do achado de uma imagem de santo, de N. S. de Nazaré. A
celebragdo foi oficialmente instituida no ano de 1793 e desde entdo tem acontecido sem interrupgoes a
nados ser no ano de 1835 por ocasido da tomada da cidade pelos cabanos, no inicio da grande revolta
popular, a Cabanagem. E regionalmente reconhecida como a maior celebracdo catélica com poder de
mobilizacdo de cerca de dois milhGes de pessoas. Seu valor identitario é tdo expressivo ao paraense
como um todo que a celebracgdo foi registrada no ano de 2004 pelo Instituto do Patrimoénio Histdrico e
Artistico Nacional como Patrimdnio Imaterial da Cultura Brasileira.
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Nesse interim o bispo é afrontado por dois goveneedde provincia: José da Gama
Malcher e Gama Abreu (Bardo de Maraj0), eles alegamtureza civil do Cirio para
nao se submeterem as ordens do bispo, sobretudwilBicfo de realizacdo da
celebraca®. O inicio do conflito se deu por ocasido do Cii® 1877, quando uma
carta anénima foi publicada no Jornal Diario deéBelalegando que “representacdes
indecorosas” acontecem no arraial da festa (ROQIBL, p. 63). O bispo reagiu
prontamente suspendendo “as funcdes religiosas’Ciim e em seguida viajou,
deixando ao vigario Jodo Simplicio da Neves Pint®oaza a incumbéncia de dar a
noticia aos interessados. A Irmandade ndo contme a suspensdo dos festejos,
amparada pelo poder publico, adentrou a igrejasguencontrava fechada, subiu ao
altar, tocou os sinos para chamar os fiéis e malias servicos religiosos sem a

presenca de sacerdotes.

Aquilo que serviu de raz&do para iniciar o conflicg tais “representacdes
indecorosas™ foi, ao longo do conflito, cedendo lugar as questdue de fato véo
sustentar o conflito por quase dois anos: a presel; macons na Diretoria da
Irmandade de Nazaré, fato que o bispo nédo tolessvaado a disputa pela posse da
Igreja de Nossa Senhora de Nazaré que estava daddqustamente para a Irmandade

que, segundo o bispo, “era infestada de mac8ns”

Ao longo do ano de 1878 o bispo polemiza nos jericam aqueles que sao
contrarios a decisdo tomada por ele em portari2 dele agosto de 1878 na qual
determinava que naquele ano “nao se fizesse satimidiguma” na Igreja de Nazaré
até que a mesma “Ihe fosse entregue”, juntameme“tmio servigo religioso”, isto é,
proibia a realizacéo do Cirio. Nao atendendo armlatde do bispo, em outubro de 1878
foi realizado o Cirio sem a presenca do clero, e ficou conhecido como Cirio
Civil.

30 - . . N . . . ~ ~

Essa natureza civil esta relacionada as origens oficial da celebragdo no ano de 1793, pelo entdo
governador da provincia, Francisco de Souza Coutinho, idealizador da Trasladacdo, da Procissdao do Cirio
assim como da “feira Agricola”, atual Arraial. Nesta época o bispado estava em vacancia.

*! Tratava de pinturas de Miguel Angelo, Rafael e outros pintores (ALVES, 1980; ROQUE, 1981).

£ da opinido de Alves que o bispo ndo era contra o Cirio de Nazaré, mas que esta sendo uma festa
popular estava sujeita a manipulagdo por poderes concorrentes ao seu, a exemplo da macgonaria (ALVES,
1980, p, 95). Maués discorda de tal tese.
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Atacado pelos jornais, especialmente pelo LibecaPdra, mas ndo apenas, o
bispo impunha uma condicdo para rever sua posig@ean da proibicdo do Cirio: que
todos os signatarios que compunham a Irmandadeadarél se declarassem catoélicos

romanos “dispostos a cumprir as determinacdeselagn” (ROQUE, 1981, p. 70).

No ano de 1879 ainda ndo ha acordo e mais uma @@doé realizado apenas
com autoridades civis a frente do cortejo. No ded.880 novo oficio é enviado pelo
bispo ao Bardo do Marajé solicitando a néo readiaage mais um cirio sem a Igreja,
em resposta, o bispo recebe a noticia de que dardgetesse do Bardo que o prelado se
entendesse diretamente com o novo diretor da Iratndo senhor José Cardoso da
Cunha Coimbra. Atendendo ao pedido do Barao, kesjpmandade entram em acordo
no que fica acertado que a Igreja de Nazaré spessada a administracdo da Diocese.
A Irmandade também consultou o bispo acerca da asiggn de seus novos membros.

Parece que o0 bispo saiu vitorioso.

E nesse contexto conturbado para a Igreja Catdjiecg em nivel nacional
precisa brigar consigo mesma e com o poder civéd pa fortalecer enquanto instituicdo
politicamente independente e, em nivel region&¢ipa superar as dificuldades de uma
regido como a Amazbnia - com grandes distanciaka fde clero ou clero
deficientemente formado, de matriz religiosa mdiiinta da européia - que um novo

desafio se impde a Igreja Catdlica: a presencagtanite.

Os primeiros protestantes na Amazonia

Segundo Dreher (1992) convencionou-se falar deepgasprotestante no Brasil

a partir de 1824 com a chegada de imigrantes gécogno Rio Grande do Sul, em sua
maioria Luteranos. Mafra (2001) informa que ess@sgiros imigrantes teriam como

destino as cidades de Nova Friburgo no estado dad&iJaneiro e Sao Leopoldo no
estado do Rio Grande do Sul. Na Amazodnia, partimgate no Pard, as primeiras
penetracdes de protestantes datam do século XIXerftemto, ha relatos de que nos
anos de 1766 e 1768, através da politica de reiaeg@®o do império portugués por
Marqués de Pombal, apds a separacdo entre Pogugsppanha em 1640, imigraram
para a Amazonia 87 alemdes: 85 homens e 2 mulh&sses alemaes seriam
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mercenarios que, desertando das tropas espanhajaam para Portugal e, casados
com mocas recolhidas as Casas de Correcdo forapadfesios para a Amazobnia
fixando moradia na “Vila Vicosa da Madre de Deusitfre Nova Mazagédo e Macapa
(OBERACKER JR. 1996 apud DREHER 1992, p. 322). Prehforma que a vila
desapareceu devido as adversidades climaticagrsiésmlo, assim, seus moradores. Ele
se pergunta também se 0s imigrantes eram protestanas arremata que, caso fossem,

nao nos deixaram sinais.

Antes de continuarmos a descrever essa trajetéoi@gpante na Amazonia é
bom assinalarmos, pelo menos marginalmente, as gesetentardo explicar a razéo de

o Brasil e, particularmente a Amazoénia, pareceirtéavessante ao olhar protestante.

Desde 1860 que as poténcias econbmicas estavathaamque acontecia no
Brasil. Essa é a opinido de Dreher (1992) que, memhando que o fato ndo foi ainda
“estudado a fundo” infere que as potencias esperawraa “fragmentacdo do colosso”
chamado Brasil e que todas as poténcias econOmisagm “sua fatia no bolo”. Ele
usa 0 caso da imigracdo de protestantes alemaasop&io Grande do Sul para

exemplificar seu pensamento.

Ali os imigrantes aleméaes e protestantes, estableleno Rio Grande
do Sul, a partir de 1824, passam a ser atendidpgarenente por
missiondrios, a partir de 1864. No periodo de 1824864 ficaram
entregues a si mesmos, sendo esporadico o aterndipenparte de
ministros ordenados. Deve ser destacado que a partl864 seu
atendimento vai ser feito por missionarios formadas Casa de
Missdo de Barmen, na época dirigida por FriedriebrE o pai do
movimento colonial alem&o. N&o é por acaso queessoas que
financiam a formacdo de missiondrios sdo fabricadie Renania.
Desde 1871 o Reino Alemdo vai dar sua parcela ggralitica que
vai ser denominada de preservagédo da germanidadeleimdes que
imigraram para o Brasil meridional. Pretende-se gugermanidade
seja preservada, pois etnia e lingua permitiriaforamacdo de um
mercado Unico para os produtos alemaes. O invedtime campo
eclesiastico traria dividendos para os produtos@ds (DREHER,
1973 apud DREHER, 1992 p. 324).

Ele argumenta que ao mesmo tempo em que a Europealdavestia no sul do
Brasil acreditando, inclusive, na formacgéo de uwongais, a Nova Alemanha, grupos
norte-americanos e ingleses “arregimentam-se pfarai@ posse da Amazonia” e que o

missionario Holden, ao chegar ao Para no finalétada de 1860, e ao travar contatos
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com alguns ingleses que |l& moravam, percebeu quie ban desejo de separacdo

daquela regiao do resto do Brasil.

E da opinido de Vieira (1980) que o clima politiso Para estava muito
“tumultuado” nos anos de 1860. As raz0es para taaet@mm 0s descasos com que a
Corte tratava a provincia explorando-a para o lenefle si mesma e de uns poucos
individuos privilegiados. Parte importante dessscdetentamento estava relacionada
ao monopolio do comércio e da navegacdo do AmazmlasCompanhia do Visconde
de Mauda. Aos contatos travados com importantesiqusi paraenses, dentre os quais
Tito Franco de Almeid4, liberal e macom, é que Vieira atribui as conabssa que
Holden chegou de que a regido amazonica estaveepm@se separar do Império. E do
diario do reverendo, anotacdes de do ano de 1864, \feira retira a seguinte
informacéao:

O norte é a principal sede do movimento republicanoais, insinua-
se que no caso do Imperador morrer, haverd o desragmanto do
império e a formacdo de uma Republica Setentrignadio importante
€ que nossa influéncia religiosa pudesse ter unoanis para fazer-
se sentida e conhecida, antes que o tempo das nostdizacdes
cheguem. As épocas revolucionarias Rasses papistasdo sempre
uma boa oportunidade para a introducdo do Evangptiis, no meio
do rugir da tempestade o humilde trabalho missiondode existir
despercebido, de modo que, apesar de pedir a RDeus gia ainda
esteja longe, acho que deviamos tomar em cons&em NOSSoS

planejamentos algo que € mais do que uma contiry&apud
VIEIRA, 1980, p. 177).

Apesar de Vieira registrar as anotacdes de Holdeseu livro, parece que ele
nao da muito crédito as conclusdes do reverendgueaefere a possibilidade de uma

separacao da Amazonia do resto do Brasil.

Investigando sobre os antecedentes da QuestdoidRaligo Brasil e até que
ponto o protestantismo podia ser relacionado a mebteira emO protestantismo, a
maconaria e a questao religiosa no Brapiliblicado em 1980, encontra duas teses que

explicariam as razdes da introducdo do protestantisio Brasil: a) de que os

** Tito Franco de Almeida, advogado e politico liberal, foi segundo Vieira (1980), sem duvida, o maior
colaborador de Holden entre os politicos paraenses. Quando Holden chegou ao Pard em 1860 Tito
Franco exercia funcdo de advogado e jornalista, mas ja havia exercido dois cargos politicos nos anos de
1856 na Assembléia Legislativa Provincial e 1858 no Parlamento Imperial substituindo Bernardo de
Souza Franco que fora chamado ao Senado (Vieira, 1980, p.174).
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missionarios protestantes que estiveram no Bragilam parte de uma vanguarda
treinada que tinham como objetivo “rapinar” asasrdo Brasil, tese defendida pelos
dois bispos diretamente envolvidos@aestaopD. Antonio de Macedo Costa, do Para e
Dom Manoel Joaquim da Silveira, da Bahia; e, b)eagde havia uma conspiracéo
liberal, de ambito universal, para destruir a kgr€atdlica e que a maconaria fora

utilizada como uma arma para este’fim

Ainda na introducdo de seu estudo Vieira praticaenelescarta a primeira
hipétese, achando que a segunda “parecia ter rabos & maiores possibilidades de
comprovacao”. No entanto, as conclusdes do autmneésentido de demonstrar que de
fato houve um trabalho de “cooperacdo entre -eleyserliberais, maconicos,
republicanos, protestantes e de outros grupos itérios contra o poder da Igreja
Catolica no Brasil”, sendo esta cooperacéo “assvdeeplano local, as vezes de ambito
nacional. Mas geralmente tinha um cunho brasileil@a-se a problemas de ambito

interno” (VIEIRA, 1980, p. 12). O que se depreerdisso € que Vieira articula
elementos da segunda tese, mas que de fato naardarmom nenhuma.

Mendonca e Filho (1990, p. 76) atribuem ao que emamde “forca
modernizante” a razdo da introducdo do protestantisio Brasil. Dessa forma,
acreditam que Questao Religioséoi um elemento potencializador da acdo missi@anari

protestante no Brasil. Tese ndo muito diferentded¥iera.

A primeira tentativa de evangelizacdo protestardePara fora dirigida por
Daniel Parisch Kidder em 18%9N&o ha um consenso sobre se a vinda de Kidder ao

Brasil foi uma misséao religiosa ou uma viagem dfexat Cetrulo Neto (1994, p.169),

* Vieira (1980, p. 9) atribui ao trabalho de Bernad Fay “Revolution e Freemasonry” de 1935 a origem
desta tese, mas reconhece que o trabalho de Mary Crescentia Thornton “The church and Freemansory
in Brazil, 1872 -1875” publicado em 1948, teria modificado em parte a mesma.

* As anotacgdes de Kidder, que se transformaram no livro Reminiscéncias de Viagens e Permanéncias nas
Provincias do Norte do Brasil, se referem aos aspectos mais gerais da cultura local, dispensa poucas
linhas ao tema da religido, ha especial mengdo a questdo missiondria nos dois pardgrafos finais do livro.
Assim relata: “ndo nos descuidamos de nossa missdo de divulgar a biblia e folhetos evangélicos durante a
nossa permanéncia na Provincia. Aproveitamos todas as oportunidades que nos se apresentaram de
fazer o bem e conseguimos organizar a venda das Escrituras e a distribuicdo gratuita dos folhetos, de
maneira que ainda até hoje perdura. E de presumir que os numerosos exemplares das publicacdes
evangélicas assim distribuidas ao publico leitor do Pard ndo tenham deixado de exercer salutar
influéncia no sentido de promover a trangqiiilidade geral e a prdtica da virtude” (KIDDER, 1980, p. 218).



54

acha que o0 mesmo dedica em seu liReminiscéncias de viagens e permanéncias nas
provincias no Norte do Brasi§penas “dois paragrafos ao tema da religido”, suder
que ele teria vindo ao Brasil como cientista. Beog995, p. 241), assinala que o
“jovem e enérgico Kidder” veio a servico da Igr&piscopal e da Sociedade Biblica
Americana. Missionario oficial talvez ndo, mas nasario sim, Kidder logo no inicio

de suafkeminiscénciamforma:

No Para tivemos ocasido de ministrar diversos sudémelhantes, em
domingos sucessivos, sendo uma vez a bordo de win narte-

americano surto no porto e os demais na residéeiam amigo
(KIDDER, 1980, p.183).

Segundo Vieira (1980, p, 177) a presenca do mi&smrmereceu atencao
especial do bispo do Para D. Romualdo de Souzah€qé@lB20 a 1841) que fora
previamente avisado pelo bispo do Maranhdo D. Masuatonio de Souza de que o
“herético e perigoso Kidder estava indo para o ®&lorKidder, tendo em vista sua
anterior experiéncia no Maranhao, desconfiava mdidoem recebido pela autoridade
religiosa no Pard, assim, ao chegar a Belém fezvisita ao presidente da provincia
Bernardo de Souza Franco a quem mostrou suas der@sresentacdo. Apods visita ao
presidente 0 missionario garantiu: “ninguém intémfecomigo ou com qualquer das
minhas atividades, do principio ao fim” (KIDDER,& p. 178).

A presenca protestante na Amazoénia, como se vé¢ ndo fato recente, assim
como nao é recente a atencdo que a Igreja Catéhtalispensado ao fendmeno, como
veremos ao longo do texto. O préprio Kidder reltasuasReminiscéncias.a reagado
do bispo quando do episddio de sua chegada na Bklé@culo XIX:

O velho prelado do Para parece ter sido contagiatopanico de que
se deixou tomar seu colega do Maranhédo e, ambas astoridades
eclesiasticas, cedendo a certas insinuacfes nsalfcieo infundadas
provenientes de determinadas fontes, mais do que sepaz de
esperar de seus espiritos esclarecidos, escrevaoar8r. Franco
[presidente da provincia a época] taxando-nos dgiduo perigoso

gue ndo deveria ter permissdo para desembarcar rodn@a
(KIDDER, 1980, p. 189).

O missionario protestante refere-se, na citacdmacao episodio ocorrido
quando de sua passagem pelo Maranh&o. O bispo ldgsseao ser informado que
Kidder estava fazendo circular biblias, “temende thdo mundo se afogasse num mar

de heresias”, advertiu todos os fiéis que ndo santnassem pelas biblias, bem como
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gue nao se “convertessem ao protestantismo”. SegWidiler o publico deu “pouca

importancia a extemporanea” opiniao do bispo (KIBDES80, p. 169-170).

Apés Kidder, o capitdo norte americano Robert Nesbiivera navegando o
Amazonas até o Peru nos anos de 1857 e 1858 ajirffdego costume da época”,
aproveitava as acomodac¢fes do navio a vapor, parspbrtar uma grande quantidade
de biblias protestantes. Vieira (1980, p, 178) aumeue a populacdo ribeirinha se
impressionava com a visita dos grandes vaporegogagam para o ar fogo e fumaca, e
“comprava os livros do capitdo Nesbit”. Dreher, bé&m citando Vieira (1980), relata
que o capitdo “distribuia [as biblias] para osiribkos por onde passava” (DREHER,
1980, p. 323).

Fico imaginando se a populacdo ribeirinha do fidal século XIX tinha
condi¢cbes econdmicas pa@ampraros livros do protestante, tendo em vista a expoess
tomada por Vieira, ou, se as mesmas emistribuidas, como comenta Dreher.
Vendidas ou doadas, as biblias do capitdo causamaita confusdo a Igreja Catdlica
local, merecendo atencéo especial da mesma attawgsa Carta Pastoral de Dom José

Afonso Torres.

Antes de seu falecimento, Robert Nesbit tinha itisiio Biblias em
portugués em numero suficiente para causar preg&ago bispo do
Para, Dom José Afonso Torres, que em 8 de abrldd& publicou

uma Carta Pastoral, instruindo os fiéis contra iédid® e opusculos
distribuidos pelo agente da Sociedade Biblica Acaed (VIEIRA

1980, p. 178).

O terceiro missionario protestante a pregar no,Rangdrimeiro em declarada
missao religiosa, foi Richard Holden no final déQ8A escolha de Belém como lugar
de missdo para Holden, estaria relacionada, seguiai@ (1980, p. 164), a anterior
atuacdo de Robert Nesbit nos anos de 1857 e 18%48,aspecialmente, também, pela
grande expectativa que existia nos Estados UniaasEuropa de que o Rio Amazonas
fosse aberto a navegacdo mundial. Quanto a ess@a (duestdo havia um clima de
muita confusdo na capital paraense, alguns seipoai@am a favor da abertura a
navegacao e outros contra por acharem que sedrdéaexpedicdes “flibusteiras” que
viriam dos Estados Unidos. A grande presenca die-+aonericanos na Belém do XIX
contribuia para alimentar o0 medo dos paraensesp mgad surgira, segundo Vieira

(1980), devido a algumas noticias de jornais deaNvork. Kidder, em 1939, registrou
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no Pard a segunda maior comunidade de norte amesicpie ele teria encontrado no
Brasil, em sua maioria desempenhando fun¢des derc@nte e mecanicos; Holden,
qguando de sua estada na cidade, destacou a gmestdieldide de ingleses e americanos,
chamados por ele defiéis, a presenca de pregadores protestantes. O migeite@ia

gue essa hostilidade pudesse atrapalhar seu toabalh

Dado a hostilidade de americanos e ingleses Haldegou a conclusdo que era
dificil operar entre os estrangeiros e as class@s abastadas da cidade, pois que o0s
mesmos eram entendidos pelo missionario como “éets”, entdo, ele direcionou seu
trabalho missionario mais especificamente paralasse humilde”, mas, ao mesmo
tempo “enfrentou” os “descrentes” com “as armagulalicidade”. E com tradugédo de
partes de importantes obras protestantes além deragnama de propaganda religiosa
nos dois principais jornais da cidade, Diario dédPara, e Jornal do Amazorfasjue
Holden espera combater o¥ié€is e evangelizar o povadlos jornais Holden vai se
preocupar em adaptar e publicar obras “que nacerossfensivas ao catolicismo”,
tendo em vista as recomendagOes de Tito Francoanurtodo esse processo 0
missionario teve colaboraces de José Henri§qeeSito Franco. Mas a evangelizacéo
nao se dava apenas pela imprensa, Holden chegandarfuma igreja em Belém,
“servigo Bethel”, no porto, como ficou registradm seu diario, e entre dezembro de
1860 e junho de 1861 Holden faz viagens pelos sl#ermfluentes do Amazonas
vendendo biblias nas vilas e cidades vizinhas:

Em nenhuma dessas viagens, exceto na Ultima, tesdquer

problema com autoridade civil ou eclesidstica. Wo fla ultima

viagem, que durou de 13 de junho a 6 de agost@@g, hotou que
todos os padres estavam ausentes de suas pardgmds, ido a
Belém a fim de dar a boas vindas ao bispo. Tapezgessa razéo, o
subdelegado, num lugar chamado Iritdria, assunmgsponsabilidade
de lhe sustar o trabalho. Face as exigéncia dalsl@igado, Holden
replicou que o0 mesmo estava errado, que ele nfa tjnebrantado a
lei, nem seus auxiliares o tinham; e que iria co@l seu trabalho

como antes. Entretanto, ao ouvir dizer que na hiicidade de
Ourém o padre havia juntado todas as biblias dgtasfprotestantes

*® 0 Jornal do Amazonas tinha a frente da redacdo Tito Franco de Almeida, tendo sido fundado pelo
mesmo em 1860, e o jornal Diario do Grdo-Para tinha a frente alguém de sobrenome Magalhdes, que
Vieira (1980, p. 177) alega ndo ter conseguido maiores informacdes.

37 ) . . . Y N
José Henriques Cordeiro de Castro, grande colaborador de Holden, ensinava portugués ao escocés e
corrigia todos os seus artigos, era advogado e funcionario do Tesouro Nacional em Belém.
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e feito deles uma fogueira, decidiu seguir viagerapeesentou a
guestdo ao consul inglés em Belém. ConsultandoFrdaco sobre o
problema, a opinido deste foi que o sub-delegathv&®rrado, visto
que sob a Constituicdo “respeito pelo Romanismo s#duia

discusséo sobre o dogma catdlico” (sic). A chegil®om Macedo
Costa, no entanto, ja estava modificando o ambirefigioso no Para
(VIEIRA, 1980, p, 180-181).

Quando Dom Antonio de Macedo Costa chegou ao Rard861 o bispado
paraense estava em vacancia desde 1859 quandmideieede D. José Afonso de
Morais Torres. Uma das primeiras preocupacdes da Botonio de Macedo Costa,
como recomendava a politica de reforma da Igrejaditciplinar seu clero. Em sua
primeira Carta Pastoral ele exortou 0 mesmo a ed@ngolver em politica assim como
a abandonar suas “amasias”. Holden, ironicamemteseu diario se pergunta se o
mesmo “ter4 melhor éxito que seu antecessor quéesespero resignou a S&”Nessa
Carta o bispo ja fazia mencéao aos protestantesprpagscipal ataque viria na segunda
Carta Pastoral de agosto de 1861, na qual alvéjdeéden, suas biblias e seus
panfletos”. Nessa Carta o bispo debate acerca ecansidera “falsificagfes da biblia”,
além de proibir seu rebanho de compra-la e de ptssm casa. Apds isso 0 bispo e o
missionario irdo travar séria polémica atravésrtigas em jornais, sendo, inclusive, o
missionario intimado pelo Chefe da Policia a corapar na delegacia; quando diante
da autoridade policial foi avisado por este que padia ensinar sua religido em
portugués. Os episédios seguem com um convite dpobao missionario para
palestrarem; Holden ndo aceita o convite, poisepeefcomo registra em seu diario, se
revelar aos poucos ao prelado, através dos artigogornais. Tal deciséo cria, segundo
Viera, uma curiosidade geral na cidade o que fazeatar as vendas de biblias assim
como as visitas aos “servicos religiosos” de Holden portugués. Viera assim narra

este momento:

A recusa de Holden de encontrar-se com o bispoissguuma
grande movimenta¢do no depdsito de biblias, deopssque iam
comprar os livros por simples curiosidade, em skg@umentaram
seus auditérios nos servicos religiosos em porgjqaiada que muitos
dos frequientadores fossem aleméaes que tinham pgdeldirigissem
culto em lingua que eles pudessem entender. Cqntuda grande
porcdo do auditério era composta de jovens intedéstbrasileiros,

% Trata-se de José Afonso de Moraes Torres, nono bispo do Para que apds 15 anos a frente do bispado
paraense renunciou em 1857.
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qgue manifestavam grande antagonismo a Igreja Catélia religido
em geral. Entdo no inicio de janeiro de 1862 texgal o estranho
episédio de quase “conversdo” de Tito Franco quee der sido
relatado as autoridades eclesidsticas pelo paemgueauito religioso...
(VIEIRA, 1980, p. 185).

No contexto das polémicas com Richard Holden odoMipha passando por
situacOes dificeis, tinha que lidar com o clero rpaéparado e problemas de
relacionamento entre ele e seu laicato. Numa axésid vaiado em frente de sua igreja
por um subdelegado e outros “turbulentos”, os qoalsispo tinha repreendido por
“comportamento inadequado” na missa, precisava kdan o “catolicismo fetichista
dos paraenses”, além, claro, de responder aoseastatpl Holden pela imprensa. O
missionario parece escolher este momento paracaunbfi carta de alguns bispos
holandeses contra o dogma da Imaculada Conceigéa. gota d’agua para o bispo. O
dono do jornal, Tito Franco, foi chamado pelo bigpaconselhado a ndo mais ceder

espaco aos textos do reverendo, pedido que, sedtieidy fora cumprido.

Esse episodio marca a saida de Holden do Pasiseoi o apoio do Jornal do
Amazonas o reverendo se vé enfraquecido na quebtarato com o bispo, assim,
reconhecendo que “a eficiéncia de seu trabalhopi@jadicada pelas medidas politicas
e econbmicas do bispo”, em maio de 1862 HolderadeiRara rumo a Babhia.

No entanto, a saida do missionério da cidade rginfisbu que sua lembranca
foi apagada. Quase dez anos depois de sua panpiddaolo ainda o lembrava em seus
sermdes assim como nas noticias do jornal catdi&®oa Nova, fundado depois da
partida do missionario. Assim se manifestou a mendw bispo acerca do missionario

através da Boa Nova:

No comeco desse bispado, um certo Holden queritantgrs o
protestantismo nessa Diocese, ao que (0 bispo)sep@er meio de
uma carta pastoral de sermdes. Holden costumav&guseus erros
no Jornal do Amazonasje cujo redator o bispo era amigo. Sua
excelentissima reverendissima chamou o editor &noré este
cavalheiro prometeu-lhe que se qualquer coisa fpsskcada contra
a Imaculada Conceicdo, ndo mais permitiria que aaegtantes
publicassem em seu jornal... De fato, um dia, s&wngentimento do
editor no Jornal do Amazonas foi publicado uma rikakcontra a
Imaculada Conceigdo. O redator cumpriu a palavrdada sua
Excelentissima Reverendissima e nao foi mais pielonijue Holden
publicasse qualquer coisa no jornal (VIEIRA, 1980186).
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James Henderson, comerciante inglés, amigo e caldtwo de Holden, foi
responsavel, apos a saida do missionario do Pardrgglientes ataques ao bispo e a

Igreja pelos jornais locat

As atitudes de Holden deixaram o clero catélicosnm&iservado quanto as
questbes de religido. Depois da saida do missmRarMacedo instruiu seu rebanho a
devolver todo material que tinham adquirido de ldalth maioria das pessoas atendeu
ao pedido”, declarou o prelado em Carta Pastordl8¥2. No ano seguinte a saida de
Holden, Dom Macedo publicou o primeiro nimelm jornal catélico A Estrela do
Norte, “especialmente fundado para instrucdo smide sua Diocese” (VIEIRA, 1980,
p. 293). Ainda no mesmo ano de 1863 o bispo iniaima campanha de esclarecimento
sobre o protestantismo ao povo. E nessa época duispo “endossa’ a teoria, ja
assinalada pelo bispo da Bahia, de que a introddggmotestantismo no Brasil estava
“intimamente” relacionada as “maquinacdes” dos dtstaUnidos da América para

tomar o Amazonas

Ao ir para o Para as recomendacdes que HoldenaeakbConselho de Missao
da Igreja Episcopal e da Sociedade Biblica Amedcanganizacdo que conjuntamente
0 patrocinavam, eram de que “trabalhasse quiet&hera distribuicdo de biblias,
Novos Testamentos e panfletos religiosos e que ‘s&@nvolvesse em politica”.
Recomendac0Oes dificeis de cumprir tendo em vistanbexto "tumultuado” a que se
referiu Vieira, assim como pelas relacdes que Holi contrair ao chegar ao Para,

especialmente sua amizade com Tito Franco.

Além disso, Vieira (1980) também comenta que n@onewito facil para um
estrangeiro branco, alto, magro, manter-se anénumnaa cidade pequena e povoada de
mesticos onde o tipo fisico era baixo, magro e mmralém da questdo da aparéncia

fisica soma-se o fato do missionario se encontoapddado na casa de um dos

%9 O Escocés James Henderson fora, “dentre todossiangeiros que ajudaram Holden o mais
interessante e exadtico, sem nenhuma divida”. Eldieeno Para desde 1832, em 1839 hospedou Daniel
Kidder quando de sua estada em Belém. O prépriddfiém seu livro diz que ndo tem palavras para
expressar a gentileza de Henderson (KIDDER, 198088). De acordo com o diario de Holden, como
escreveu Vieira (1980, p. 168), ele era socio de Fianco do Jornal do Amazonas fundado em 1860,
sendo inclusive Henderson quem apresentou Holdéto d&ranco. Antes mesmo da chegada de Holden
Henderson era envolvido com vendas de biblias sufmaim estoque de panfletos protestantes. Dreher
(1992, p, 323) desconfia que essa literatura protestenha sido confiada a Henderson apés a mherte
Robert Nesbit, o capitdo norte-americano que Histai biblias a bordo de seu navio.
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negociantes mais ricos da cidade, o escocés Hemjaysque contribuia para que a
presenca do mesmo chamasse muito a atencdo dos Wastratégia de Holden para
melhor trabalhar, como vimos, foi adquirir um local centro comercial que servia de
deposito para seus livros, que eram anunciadosidaveos jornais locais, assim como
as viagens que realizou ao longo dos rios da Anmazénde seu servico era mais

tranquilo.

Chama-me atencdo a observacdo de Vieira sobre ewvendlificil para um
missionario norte americano “trabalhar’ quase egnesto visto sua diferenca fisica em
relacdo as demais pessoas do lugar. A impressateghe € que o mesmo chamava
atencdo por onde passavam menos por sua apariiaaef mais por sua postura, pois
como bem registrou Kidder, havia no Pard, a masdnia de ingleses que ele tinha
encontrado em sua viagem pelo Brasil, com excegatodio de Janeiro, assim, parece
que os atos de Holden, abrindo uma igreja, pregamoportugués, e, sobretudo
polemizando publicamente pelos jornais com D. Mac€dsta eram mais parte da
estratégia do mesmo e menos fatos incontornagsis sk justifica quando da recusa do
reverendo em encontrar-se com o bispo, tendo camstifigativa o fato de preferir
polemizar pelos jornais a encontra-lo, como ficegistrado em seu diario.

Pois o resto da verdade é que, uma razao para @&mnevistar com
o0 bispo foi exatamente que temia que nos entendéssem demais
para o0 meu préprio propositdcu o entendi perfeitamente bem desde
0 principio, porém estd muito mais de acordo comen propésito
gue ela (sic) aprenda a compreender-me aos poupo¥arcao em
gue me revelo pela imprensa, do que se tivessedgee-lhe em

termos claros que estou aqui com o proposito egprds fazer frente
a sua igreja (VIEIRA, 1980, p. 185).

A vida religiosa em Belém do Para no final do XIX

Um ponto unia missionarios protestantes e clénigwamontanos na Belém de
final do XIX: a opinido generalizada de que o pasae como 0 resto da populacao
brasileira, em questbes de religido tendia a sas fisapersticiosa” que “religiosa”

(VIEIRA 1980) “°. Protestantes e catélicos estavam de acordo quaidvam que 0s

40 . e . P . . ..
Essa opinido, generalizada na época, reflete o olhar preconceituoso das autoridades religiosas para
com as religides ndo cristds ou mesmo para aquelas cristds que ndo se encaixavam nos canones do
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brasileiros ndo eram “cristaos verdadeiros” quamdssunto era religido. Relatos como
os de Cooley Fletch® afirmavam que:
De todos os povos que tinha conhecido os brasleram os que
menos se importavam com a religido. N&o tinhamsgsmo pela
religido catdlica e eram sumanamente indiferentes gaestées

espirituais, sua vida religiosa limitando-se a fetqQuos e procissdes
(VIEIRA, 1980, p. 170).

Richard Holden fez a mesma observacdo no Parddestéo seus comentarios
aos padres, 0s quais julgava pouco sinceros e ieotos as coisas divinas. Em seu
diario ele escreveu:

Ainda ndo encontrei um s@ padre que parecessénsersou que de

algum modo se importasse com as coisas divinasiIRAEL980, p.
170).

Vieira (1980) comenta que havia uma opinido geizaxdd de que Belém, assim
como em todas as dioceses do Para, que incluiapgdas o Para, mas toda a provincia
recém formada do Amazonas, ndo apenas as clasadarito educadas” eram “infiéis”
como reinava a mais completa ignorancia do casofioi entre as massas analfabetas.
Havia um sincretismo muito grande entre um catafid puramente simbodlico e

praticas indigenas e africanas.

Essa religido popular consistia, principalmente, adoracdo de
gravuras e de imagens de santo. A “adoracdo” duss# além do
conceito teoldgico catélico diulia (render mais do que homenagens)
e chegou a ser semelhantatiia (adorar como se adora a Deus). Nos
templos, a religido se limitava & missa em latim procissées que
eram precedidas ou acompanhadas de foguetes eezaés, vde
irmandades dancantes, como a “Irmandades dos VBkrogarinos de
Belém” que tomavam parte na procissdo da “Festa Cio®s”,

catolicismo oficial. Relatos outros, como a dissertacdo de Figueiredo (1996) mostram uma Belém do
final XIX em pleno vigor de sua vida religiosa através dos ritos de pajelanga que aconteciam em toda
cidade, que vivia entdo, o glamour da borracha, através de sua belle epoque.

%o pastor e missionario norte americano Colley Fletcher esteve no Rio de Janeiro, entre os anos de
1850 e 1854, como agente da Unido Cristd Americana e Estrangeira e da Sociedade Americana dos
Amigos dos Marinheiros entre os anos de 1855 e 1856, esteve novamente no Brasil como agente da
Unido Americana das Escolas Dominicais, ocasido em que viajou para varias cidades brasileiras. Em 1862
navegou pelo Amazonas coletando espécies de peixes locais para Louis Agassiz. Entre 1864 e 1865
juntamente com o politico Aureliano Candido Tavares Bastos introduziu uma rota de navios a vapores
entre o Rio de Janeiro e Nova York. Entre 1868 e 1869 trabalhou no Brasil como agente da American
Tract Society. Publicou junto com Daniel Kidder, em 1857, Esbog¢o histdrico e descritivo, uma das
primeiras literaturas sobre o Brasil para norte americanos.
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conforme os anuncios publicados D@rio do Grdo Parae outros
jornais de Belém. No lar dos analfabetos era, enmritas partes
continua a ser, marcada por uma associacao intwna adorador e
seu “santo” particular. Havia uma relacdo muitospas entre o
adorador e essa divindade menor que era consesmadasa. O santo
era “bem tratado” apenas se as coisas andassenalnunte e
fielmente concedesse a familia 0 que esta lhe p8diadeixasse de
cumprir o seu dever, poderia terminar com a cabagarada na areia
ou amarrado numa arvore do quintal recebendo uriede cipoadas
como castigo, ou qualquer outra sorte de ultragegae fizesse o que
o devoto desejasse (VIEIRA, 1980, p. 170-171).

O apego aos santos era tanto que na auséncia gensnde santo, as gravuras
de santo, ou 0 que se parecesse com santos erdos usamo tal. Segundo Vieira
(1980) certa vez Holden viu-se obrigado a suspeasi®#enda de “ilustracdes biblicas”,
pois que as mesmas estavam em “perigo” de irenr pasaaltares domésticos como
santinhos. Fato mais inusitado foi o0 de um ingéstcioso” que, recebendo em Belém
um carregamento de cartas de baralho danificads=igerou seu prejuizo e ainda
obteve grande lucro vendendo, como santinho, ao gawegido do alto Amazonas, 0s

valetes, rainhas e reis ndo estragados” (p. 171).

Maués (1999) faz uma leitura critica desse relat®, daseado em dados de suas
pesquisas com populacdes caboclas do interior daz8nma, com reservas, opinides
como a do missionario protestante em relacdo do tta catdlico popular com os

santos:

De minha experiéncia de campo com catolicos popsildo interior

do Estado do Para, em nossos dias, pude percebarsquesmo nao
tém uma atitude tdo ingénua em relagdo aos santistirguem

claramente entre o “santo do céu”, entidade esplrite sua

representacao na terra, ou “semelhanca”. Nao dbstasimagens de
santo ndo sdo simples objetos inertes, ja que,pmacesso simbolico
que combina metafora com metonimia, 0s sujeitosulpogs

concebem as imagens como partilhando também dadefes’ das

entidades espirituais celestes (MAUES, 1999, p).124

Em relacdo a vida protestante no final do XIX Cletieto (1994) fornece este
pequeno relato produzido pela historiografia lcmegrca da relacdo entre catdlicos e
protestantes na Belém do final do XIX.

Quanto ao protestantismo ja observamos a dificelddé sua
penetracdo nas regides, como as de nossa pattamdetavel atraso
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econdmico, por volta de 1880 apareceu, aqui, enenBelum
cavalheiro chamado Justus Nelson que alugou unmea &asia dos
Mértires, e ali abriu tenda evangélica. Usava s@s@ca e chapéu
alto o qual ndo erguia diante de nenhum temploeddum santo e de
nenhuma procissdo, que eram as centenas naquegle, teetas ruas.
Os padres mandavam a molecada atirar pedras nar,pastvelhas
beatas industriadas nos confessionarios, se pavsign ao passar
diante da casa do missionario e lancavam exorcientsdbes sobre
Justus, mas este, fiel ao seu apostolado da &2 aome de Justus,
e, sem dulvida, ao nome da rua que era, como dissemalos
Martires, sofria tudo como um verdadeiro martir emo um
verdadeiro justo. Chegou a ser agredido fisicamenteplena via
publica, por uns latagbes a solto das sacristi@sjup néo retirou da
cabeca o seu indefectivel chapéu alto, a passagedirid de Nazaré
(MOURA, Levi, 1957, p. 41-42, apud CETRULO NETO,9%9 p.
174).

O relato informa da abertura da primeira igrejasEppal em Belém assim como
permite visualizar, salvo os exageros, o clima nadastoso que 0S missionarios
enfrentavam no seu dia-dia com a populagéo em, gefaletudo quanto o assunto era a
padroeira dos paraenses.

Por outro lado, o anuncio abaixo:

A Egreja Evangelica Presbyteriana também se incar@o as
homenagens civicas pela adheséo do Para a indegendé@cional,
realizando um culto especial amanhd, as 7 ¥ haawite, em sua
séde a Avenida Independéncia, n® 65-A. Pregaréssioniario inglés
Theod Raymundo Clarck, cabendo ao dr. Severina Sgvesbytero
dessa egreja, a direcdo da cerimbnia (COSTA, 1p249 apud
CETRULO NETO, 1994, p. 176).

O anuncio publicado por ocasido das comemoracdeaddado do Para a
independéncia do Brasil indica que apesar do clrada amistoso e do reduzido
namero de protestantes, cerca de 400 ao todo adecCETRULO NETO 1994), a
comunidade protestante ja estava estabelecida daostiuicdo ativa no seio da
sociedade paraense, inclusive com sintomas dearsstt de pertencimento tendo em

vista 0 desejo da participagdo nos festejos civib®sarater patriético.

O tempo que separa a saida de Holden do Para eel@8&hegada da Igreja
Assembléia de Deus e do movimento pentecostal nazBnia, em 1911, € marcado

pelos trabalhos missionarios das Igrejas Metodigtescopal, Presbiteriana e Batista.

Até a saida de Holden do Pard ndo ha registro solfisedacdo de nenhuma
igreja protestante na regido, com excec¢ao do sguepe “servico Bethel” no porto. A
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Igreja Episcopal somente se estabeleceria no Brasilolta de 1890, e poucos anos

depois chegaria a Belém.

O primeiro servigco protestante organizado se darial880 com a fundacao de
uma escola de enfermagem e aulas de lingua in@deAHER, 1992, P. 330) e de um
jornal “O apologista cristdo Brasileiro” fundadd@enetodista Justus Nelson. Segundo
Cetrulo Neto (1994, p. 172) Justus Nelson publemul892 em seu jornal um artigo no
qual combatia a idolatria do povo catdlico brasileantes teria distribuido mais de mil
folhetos contra o Cirio de Nazaré, razao por quereso, permanecendo encarcerado
por mais de quatro meses. Em 1896 Justus teve ajteg wos Estados Unidos, e seu
trabalho teria se extinguido. Teria retornado past@ente a Belém onde permaneceu
até 1926 quando, tendo que se ausentar definitM@neeria entregado ao pastor da

Igreja Batista “suas poucas ovelhas”.

A fundacéo da Igreja Batista se deu no ano de p89Eurico Alfredo Nelson,
de origem sueca, ele teria chegado a Belém em E8@tlada em fevereiro de 1897, ao
final do ano, a igreja ja contava com 18 membroe ano seguinte com 35 (DREHER,
1992, p. 3312 Um ano apés sua fundacéo os trabalhos da Bitiseestendiam até a
cidade de Castanhal. Em 1910 quando da chegadam®afVingren e Daniel Berg a
Belém, os fundadores da Assembléia de Deus, aalddafista contava com 170
membros (Cetrulo Neto, 1994).

As primeiras incursdes presbiterianas na Amazosi@anh iniciado em 1878
com a chegada a Belém do reverendo Blackford eele fleito pregacdes nos meses de
setembro e outubro e distribuido biblias. Mas sspeEnas em 1894 que a denominagéo
instalaria seu trabalho na cidade com a chegadmideantes nordestinos (DREHER,
1992; CETRULO NETO, 1994).

Se a presenca protestante nessa parte da Amaedaa sentir desde a segunda
metade do século XIX é somente no inicio do sée(Moque essa presenca ira se

expandir de fato com a chegada dos pentecostais.

“2 Dreher (1992, p. 331) apoiado em Long (1968) chateacéo para a “excelente condigéo” financeira
de alguns membros da igreja dado o volume de deagfedispensam.
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Cap.Il - Os pentecostais na Amazonia

Municipio de Portel
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Os pentecostais na Amazonia

A trajetéria do protestantismo na Amazodnia ndo r@eode maneira diferente do
resto do Brasil. Foi caracterizada pela presencanidgionarios americanos, anglo-
saxfes, alemaes e suecos, dai as palavras de d)id#gadas por Boyer (2008),
“Amérique du sud est moins um nouveau continegvangélizer qu’'une extension de

la frontiére de I'Ouest” (p, 25).

Segundo as pesquisas de Boyer, a palavra evangétitase propagado na
Amazoénia gracas a grande mobilidade das pesscses,nesbilidade seria ocasionada
pelas frentes de migracdo que vao desde o finadédalo XIX com o advento da
borracha, sua retomada no inicio da segunda déoadéculo XX, quando centenas de
trabalhadores migraram, especialmente da regiaddsta do Brasil, para trabalhar no
cultivo do latex da seringa, e nos ano de 1970 esrprogramas de migracao dirigida
do governo federal e abertura das estradas, oagiléou a comunicacao via terrestre

do Norte com o resto do Brasil.

Além da migracdo entre regides acima mencionadajeBadentifica os
processos de migracao intra-regional como um ddsrefa responsaveis pela
propagacdo da mensagem evangélica, segundo essa@bmazonidas sao obrigados

a se mover constantemente gracas as caracterisitaaisda regiao.

Em termos de distribuicdo espacial dos evangél@a Amazonia Brasileira
Boyer comenta que a presenca dos mesmos é partiemte notada tanto nas grandes

aglomeracdes quanto nos vilarejos, tanto ao loagaedtradas quanto ao longo dos rios.

La présence evangélique est certes particulierenisitie dans 1é

grandes agglomérations, avec I'edification de tesplux dimensons
imposantes, mais elle est tuot aussi notable dass villes de

moindre envergadure, ou le foisonnement de déndimimsa dans

espace restreint est plus aisément perceptibleoute, il n'est pas
aujourd’hui un hameau installé sur la bras de #eom un noyau de
peuplement des fronts pionners qui n'ait une égliseine “maison
de priere”, em dur ou em bois, couverte de paillede tdle ou se
réunissent régulierement les crentes, et que pmncait ao bord des
rives et des chemins. (p, 23-24).

Apesar de os templos evangélicos apresentarem miefha-estrutura fisica nas

sedes municipais, ndo foram esses 0s lugares dad#dnéas igrejas evangélicas, como



67

veremos mais a frente, por longo tempo a mensag@mgélica percorreu 0s rios e
furos da regido sendo levada por missionariosnigoi, estrangeiros, posteriormente

nacionais, que pegaram para si a tarefa de divalgaangelho.

A assembléia de Deus é sem duvida a denominac¢é® presente na regiao
Norte do Brasil. Na Regido do Marajo essa denordmadem templos em todos o0s
municipios e em todas as localidades. Nas sedegipaia essa denominag¢do congrega
as pessoas “mais importantes” do lugar, conservidonmigor nos usos e costumes,
especialmente em relacdo as mulheres, possui azremagé mais bem localizados
templos em relacdo as outras denominacdes. Partanesta denominacao imprime
certo statusas pessoas locais que fazem questdo de se difareglos evangélicos de

outras denominagdes.

A trajetoria da Assembléia de Deus

Em cidades relativamente pequenas, como as dadRB@iéajo, o fato de ser
evangélico tem por si s6 um status diferenciadbretodo para as familias mais
humildes. No pensamento dominante local as vestasrth pessoa estdo diretamente
relacionadas ao seu prestigio e, em alguns casaguacarater, sobretudo no caso de
mulheres. Assim, é muito comum que as pessoas fagastdo de manter muito rigor e
zelo por sua aparéncia, é necessario ndo apenesasgyélico, mas, sobretugarecer
um evangélico. Elas se perguntam sobre qual éeeedifa que faz ser evangélico e usar
as mesmas roupas e acessorios que usavam quaannesvra da igreja? E finalizam

dizendo que se for pra ser “igual” aos “outros” @hmor ndo ser evangélico.

Tal assertiva é valida ndo apenas quando se etdfaraio evangélicos com
outras formas religiosas, quase sempre essa foo@tblicismo, mas também quando
se coteja evangélicos com evangélicos. Percebensg grande necessidade de
afirmacao de pertencimento a uma denominacéo,essssidade varia de lugar para
lugar, apenas em grau, mas ndo em natureza. Assvedb um ponto importante de
identificacdo de uma certa identidade evangéldentidade esta que estd sempre se
contrapondo tanto a evangélicos de outras denofesaguanto a catélicos.
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A necessidade de afirmacéo de pertencimento a em@nudnacéo verificada em
campo contrasta com os resultados do censo dedL@apontava uma preferéncia por
um pertencimento genérico em vez de uma identdicapm uma determinada igreja.
Mas corrobora com o censo de 2000 que aponta uregadi totalmente oposta e
diversificada. Em 2000 os evangélicos de pertengiongenérico ndo eram mais que
2,9%, enquanto que o percentual dos que se aularaean pertencer a Assembléia de
Deus saltou de 16,7% em 1991 para 50,5% em 2000.

Quanto a isso Boyer chama atencao para duas gsiestpertantes: o fato da
Assembléia de Deus ser portadora de um granddgioestevido sua fundacéo ter se
dado ha quase um século, o que lhe imprime seeedadtatus em relacdo as
denominac¢des mais recentes, mas, pontua também, Assembléia de Deus ndo pode
ser encarada como um bloco uno, porém, mais aeemzmie como Assembléias de
Deus, sendo dificil, portanto, dada a extensdo atoen diferenciar a Assembléia de
Deus do Brasil das demais assembléias de deus aoeoBelém, de Madureira, da

Missao, da Ministério da Libertacdo, entre outras.

Essa estratificacdo da Assembléia de Deus é medorrente no Marajé. E
muito freqlente que um numero importante de denagdies presentes nas sedes
municipais sejam de dissidentes ou, como sdo chasrladalmente, de “disciplinados”
da Assembléia de Deus “maior” que, insatisfeita® @s orientacdes da Igreja saem, e
fundam sua proépria igreja, geralmente arrebatatglma fiéis consigo. O levar consigo
fiéis para uma nova igreja é uma pratica muito qonemtre os evangélicos, e pode se
dizer que seja mesmo a razédo fundamental para evysdicacdo das denominacdes
evangélicas, ndo apenas atualmente mas desde seémprigoducdo e trajetoria do
pentecostalismo nessa regido da AmazoOnia demaseza oaasacteristica das rupturas
como marca da disseminagdo das denominacdes saligjzentecostais. Vejamos um
pouco de histéria.

O mito de Origem

Nunca me esquecerei daqueles pequenos
cultos de oragdo com os seringueiros das
ilhas em redor de Belém. Eles costumavam
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vir todos os sdbados com suas canoas para
se reunirem na casa de um irmao.
Permaneciam reunidos até domingo a tarde,
quando voltavam em suas canoas remando e
cantando por todo o caminho (VINGREN,
2000).

O trecho acima faz parte das anota¢cdes de Gunmgreri, missionario sueco
que juntamente com o também sueco Daniel Bergekpansavel pela introducdo do

evangelismo de vertente pentecostal na Amazonaepse.

Vingren e Berg chegaram a cidade de Belém em 181dartir dessa cidade
iniciaram os trabalhos de divulgacdo do pentedestal na regidao Norte e,
posteriormente, no Brasil. A vinda dos dois ao Baa&ribuida, segundo suas memorias,
a uma missdo que ambos teriam recebido apds unexi@xga pentecostal. Nessa
experiéncia teriam recebido um sinal de que teqampartir em misséo para um lugar
no Brasil chamado Para (VINGREN, 2000, BERG, 1#¥RESTON, 1994, p, 70), e foi

0 que eles fizeram.

Chegaram ao Para no dia 19 de novembro de 191@rgeadias depois de
terem deixado o porto de Nova lorque. Em Belémat@w contato com Justus Nelson,
pastor metodista que morava na cidade; informaraenegjam Batistas e entdo foram
levados até o pastor dessa denominacdo, um suetadendos Estados Unidos

chamado Erik Nilson. Como eram Batistas, ficaramgcegados nessa denominacéao.

Vingren relata em seu diario que a chegada de afidoo®u rapidamente nas
quatro igrejas protestantes da ciddtee eles eram a todo momento convidados por
essas igrejas para fazer louvores (2000, p. 37)gh¢ga Batista ficaram apenas como

congregados, ndo exerciam nenhuma funcéo de didegicultos.

Mais ou menos em maio de 1911 foi permitido pel@dsahos Batistas que
Vingren dirigisse um culto de oragéo, € nesse i sintomas de incompatibilidade
doutrinaria, que ja eram presentes entre os sweosgsdirigentes da Batista, aparecem
de fato. O diario de Vingren relata que os diacoaoempanharam seu trabalho de

biblias abertas para conferi suas interpretaco®atiara.

B As denominagdes eram: Batista, Presbiteriana, Anglicana e Metodista.
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As anotac¢fes do diario deixam entender que a phasse culto,Vingren e Berg
passam a realizar celebracdes fora da Igreja Batispecialmente na casa de fiéis que
eles haviam adquirido entre os Batistas, uma dgssssoas era Celina Albuquerque
que, curada de uma “doenca grave nos labios”, fpiimeira “batizada no Espirito
Santo em terras brasileiras” (VINGREN, 2000, p, 40)

A cura de dona Celina teria contribuido sobremang#ira que Berg e Vingren
ganhassem mais seguidores, entre os batistas. dnpatibilidade doutrinaria vai
desembocar na expulsdo dos mesmos da Igreja Batisfie8 de junho de 1911, em um
culto “extraordinario” no qual foi dito que todoseajestivessem de acordo com a “nova

seita” que se levantassem, “dezoito se levantaram”.

Segundo as memorias de Daniel Berg (1972), o roemionentre eles e o0s
Batistas ndo se deu em um culto “extraordinarioigneja batista, como deixa supor o
texto de Vingren, e sim em uma das pequenas reurdéeculto que 0S suecos
realizavam no pordo onde foram hospedados pelastdsat reunides estas que
costumavam se estender até a madrugada. Assim deridado o episodio do

rompimento com os Batistas, segundo a memoéria deeDBerg.

As visitas dos membros da nossa igreja ao nossdogg@redor

eram cada vez mais intensas. Desejavam oracdesupsr vidas.

Alguns ja tinham recebido o batismo com o Espifitmto e muitos
doentes tinham sido curados. Resolvemos por ispminsar cultos

naquele local apertado. Em uma daquelas noitestorpgpareceu em
nossa modesta morada. Quando abriu a porta deafrsetcom uma
onda de hinos e orac¢des. NGs nos levantamos, ésdipgauda-lo o
convidamos para participar daquele culto improwsdtle recusou
nosso convite e declarou que havia chegado a leorardar uma
decisdo. Disse que ultimamente ouvira discuss@sade doutrina,
coisa que nunca antes acontecera. Acusou-nos d& kBawmeado
davidas e inquietacdes no meio dos irmaos e deoseseparatistas
(BERG, 1972, p, 54).

O rompimento com os irmaos batistas se da de naatr@umética, pois eles
levam consigo 18 membros da igreja, o que terigamumuito aborrecimento ao pastor
batista que passou, segundo 0s mesmos, a chanldfalsos e traidores” em
publicagcbes que mandara preparar, tais publicaty@ies como funcdo, na opinido de

Berg, preveni as demais igrejas contra 0s suecos.
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Saidos da Batista Vingren e Berg comecaram a $ernea casa dos “irmaos”
onde “antes os Batistas faziam cultos”, realizarfdwitos batismos nas aguas
lamacentas do rio Guama” e “muitas curas”, semprigoiperseguidos” por catolicos.
Os cultos eram realizados sempre em lugares ingados, mas, tinham como ponto de
pregacao principal a residéncia de dona Celinangoedemorou muito se transformou
em nova “igreja” na cidade, mesmo sem registro ame ropria funcionava a “todo
vapor”. As anotacfes do diario de Vingren contamm d@ batizados nas aguas e 4 no
Espirito Santo no ano de 1911; em 1912 esse nuteaosubido para 41 batismo nas
aguas e 15 no Espirito Santo; em 1913 seriam 120 eespectivamente; 190 batizados
nas aguas e 136 no Espirito Santo eram os com@ntid ano de 1914 (VINGREN,
2000, p, 71). A sede propria da igreja somente ¢oraprada em 1917 e o registro de

pessoa juridica ficou pronto em janeiro de 418

ApoOs sentirem que o trabalho estava solido naagmraense eles comecaram a
expandir a obra para varios lugares do Para, seftigido Marajo e Braganca, e todas
as cidades ao longo da Estrada de Ferro Belém-Bgagas primeiros lugares a serem
visitados em missdo, 1911 e 1913 seriam as datspgeativas (BERG, 1972;
VINGREN, 2000).

“ A compra de uma sede prépria para a Igreja so teria se dado, segundo Vingren em 1917, anexo a
igreja havia uma casa que servia de residéncia para os missionarios que a dividiam, de inicio eram 5
pessoas. Nesse mesmo ano de 1917, em outubro, Vingren casou-se com Frida Strandberg e mudou-se
para outra casa. Das correspondéncias de Frida, seu filho lvar, transcreve as descri¢des deixadas por ela,
de como eles viviam na Belém de 1917. “Querem saber como moramos? A casa é feita de terra
amassada, é pintada de branco nos dois lados e tem trés quartos. Todos os méveis de um dos quartos
consistem em uma escrivaninha do irmdo Samuel, uma estante de livros feita de um caixote, uma mesa
ndo pintada e algumas cadeiras. O telhado é de grossas vigas com telhas redondas em cima. O chao é
bom, mas é feio e muito grosso, os outros quartos sdo de dormir. Neles hd somente uma cama com a
necessdria rede contra os mosquitos. Quando a pessoa se deita, entdo puxa a rede em cima de si e da
cama e fica deitada como que dentro de um saco transparente. Eu, em vez de deixar os mosquitos do
lado de fora, os encerrei dentro da rede comigo. Mas dormi bem da mesma forma. Acordei altas horas
da noite. Era um barulho terrivel. A cidade esta cheia de... galinhas. Todos tém galinhas e galos. Era o
seu concerto da madrugada que eu estava ouvindo. Quando cantam parecem gritar exageradamente.
Temos também aqui uma pequena galinha que é bem educada, sempre esta no patio. As outras
costumam passear dentro de casa, junto com os membros da familia. Temos também um cachorro que
se chama Syea; parece bem sueco. A noite fomos ao culto. Ndo moramos na mesma casa onde estd a
igreja. Desde longe ouvimos os cantico. Jd havia escurecido as sete horas da noite. O local da igreja é
bonito: todo branco contrastando com o verde escuro. Sobre a porta esta escrito: “Assembléia de
Deus”” (VINGREN, 2000, p, 100).
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N&o ha certeza sobre essas datas, para Boyer (2008)rulo Neto (1994), a
data seria 1913 para o Marajo e 1914 para a vilBrdganca. E somente no ano de

1916 trabalhos em cidades ao longo da Estradarde teeam surgidos.

Para outras regides do Brasil o trabalho teriaatheg@inda no ano de 1914 com
a viagem de Vingren para o Estado do Ceara, ontlrigaencontrado duas igrejas, o
trabalho teria sido feito anos antes pelo mission&driano Nobré®. Outro
missionario, Joaquim Batista de Macedo também Itiebapelos estados da Paraiba e

Rio Grande do Norte, na mesma época.

1918 é um ano importante para 0s pentecostaisjaaade registro da Igreja
como pessoa juridica com o nome de Assembléia ds,Betambém nesse ano que o
casal de missionarios Joel e Signe Carlson, red¢&gaclos ao Brasil, seguem para o
Estado de Pernambuco, para iniciar o trabalho.

Em 1920 o evangelista Climaco Bueno Aza, segue ramMaranhdo. E em
1920 também que Vingren decide que a obra devearsega o Sul. Com destino ao
Rio de Janeiro ele passou por varias cidades: |IEpataonde José Moraes ja havia
comecado os trabalhos, Recife, onde visitou o c&salson, Salvador, Vitoria e
finalmente chegou ao Rio de Janeiro; ficou uma teaga no Rio e depois seguiu para
Santa Catarina, antes passou por Santos, em Sko YPiagren havia ficado trés meses
fora de Belém, de junho a setembro. De volta arBelé outubro, realizou viagem com

sua esposa e filho pelo Amazonas.

1920 é também o ano que Vingren faz um pequenmdmaldos dez anos de

trabalho no Brasil.

Conforme ja foi mencionado, Daniel Berg e eu chazgao Para no
dia 19 de novembro de 1910, pouco depois Deus rams d
colaboradores, pois temos um evangelista brasileuw sustento
vem dos Estados Unidos. No ano de 1916 chagaraimadumaos
Samuel e Lina Nystron. Temos um novo colaboradoiiyntio
Crispiniano F. de Melo, que é sustentado peladgng Para. Em
1917 conseguimos outro colaborador, irmao ClimagsenB Aza, que

€ sustentado pela Igreja Filadélfia, em Skovde,ci@ué&m 1918
Deus nos enviou também os irmaos Joel e Signedbants quais

45 Adriano Nobre, presbiteriano, filho de seringalistas no Pard, era comandante de navio da Companhia
Port of Par3, por falar inglés foi um dos primeiros contatos de Gunnar e Daniel no Brasil.
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trabalham em Pernambuco. No ano de 1914 vieramétan®tto e

Adina Nelson, que comec¢aram a obra em AlagoaseNest de 1920
Deus nos deu uma grande ajuda na pessoa do querido José
Moraes, que antes era pastor presbiteriano aqBan®d (VINGREN,

2000, p, 120).

Em 1924 Vingren decide mudar-se com sua familia mpaiRio de Janeiro,
Daniel Berg ja estava morando com a familia em néfEspirito Santo, desde 1923.

Como pastor da igreja de Belém ficou o mission&emuel Nystron.

Em 1930 foi realizada em Natal — RN a Conferéneiddstores e Missionarios
com a presenca do pastor sueco e amigo de Vingean,Petrus. O grande assunto da
conferéncia foi a entrega da direcao do traballmegestal no Norte do Brasil para os
brasileiros. ApGs a conferencia Lewi Petrus volpawa a Suécia, Daniel Berg também
retornou “para um periodo de descanso”, Vingreariicno Brasil até o ano de 1932,

quando regressaria para Suécia e no ano seguinteriao

Evangélicos no Marajo

Nos estados da regido Norte do Brasil, todos pestdes a Amazbnia
Brasileira, a média do percentual da presenca éliaage um pouco mais que 19%.
Parece pouco, tendo em vista que a média daguetkeckram catolicos por ocasido do
recenseamento no ano de 2000 nos sete estadosmgpéeca Amazonia Brasileira foi
de 67,29%°. Em relacéio & média nacional daqueles que serdeckvangélicos, 15,4%,

a regido norte esta acima, com percentual de adlar@ddos evangélicos de quase 20%.

No Para esse percentual é de 18%.

Quadro Il — Evangélicos, catolicos e sem religi@gais, regiao
e Estados da Amazonia Brasileira.

46 Segundo dados do uUltimo censo a relagdo entre catélicos e protestantes ficou assim definida nos
estados da Amazobnia Brasileira, excluindo as partes dos estados do Mato Grosso e Maranhdo. Norte,
71,2% de catdlicos e 19,7% de evangélicos; Rondbnia 41,5% de catdlicos e 19,6% de evangélicos; Acre
68% de catdlicos e 20,3% de evangélicos; Amazonas 70, 8% de catdlicos e 21% de evangélicos; Roraima
66,4% de catdlicos e 22,4% de evangélicos; Pard, 73,7% de catdlicos e 18% de evangélicos; Amapa 72,6%
de catdlicos e 18,5% de evangélicos; Tocantins 77,8% de catélicos e 16% de evangélicos.
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Lugar Evangélicos % Catdlicos% | Sem religiao%
Brasil 15,4 73,5 7,3

Norte 19,7 71,2 6,5

Tocantins | 16 77,8 4,5

Para 18 73,7 5,8

Amapa 18,5 72,6 57

Rondo6nia | 19,6 41,5 9,1

Acre 20,3 68 9,7
Amazonas 21 70,8 5,3

Roraima | 22,4 66,4 8,8

Fonte IBGE. Organizado pela autora.

Os dados relativos aos municipios da Regido Masagmpanham a média
nacional e apontam o crescimento dos evangélicae@ms os municipios dessa regiao.
Utilizamos no quadro abaixo os dados relativos @sos dos anos de 1991 e 2000

para efeito de comparacéo.

Quadro IIl — Catélicos por municipios da Regiadrdegracdo Marajoé nos
censos de 1991 e 2000.

Municipios | Populagéo | Populacdo | Catolicos | Catolicos

1991 2000 1991(%) | 2000 (%)
Afua 20.008 29.505 81,3 84,3
Anajas 14.428 18.322 74,3 67,7
Bagre 13.844 13.708 74,1 58,9
Breves 72.140 80.158 83,5 75,6
Cachoeira | 13.246 15.783 74,9 80,4
do Arari




Chaves 17.400 17.350 88,3 61,2
Curralinho 15.204 20.016 81,4 79,6
Gurupa 18.969 23.098 86,3 92,1
Melgaco 14.538 21.064 76,8 63
Muana 22.367 25.467 90,3 79,8
Ponta de 16.500 18.694 84,3 71,7
Pedras

Portel 29.452 38.043 86,2 67,9
Salvaterra 11.889 15.118 94 82,3
Santa Cruz | 4.774 5.255 92,2 80,3
do Arari

S840 S.da |14.926 17.664 81,3 71,6
Boa Vista

Soure 17.481 19.958 94 88,2

Fonte IBGE. Organizado pela autora.
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(%) Catélicos

M Catdlicos 1991 (%)

B Catdlicos 2000 (%) |

Quadro IV — Evangélicos por municipios da Regiddntkgracao
Marajo nos censos de 1991 e 2000.

Municipios

Populacao
1991

Populacao
2000

Evangélicos
1991 (%)

Evangélicos
2000 (%)
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Afuéd 20.008 29.505 15,3 13,7
Anajas 14.428 18.322 24,6 29,4
Bagre 13.844 13.708 24,6 34,15
Breves 72.140 80.158 13 19,9
Cachoeira | 13.246 15.783 12 18,1
do Arari

Chaves 17.400 17.350 9,8 25,5
Curralinho | 15.204 20.016 13,2 18,07
Gurupa 18.969 23.098 3,5 6,95
Melgaco 14.538 21.064 21 31
Muana 22.367 25.467 13 17,2
Ponta de | 16.500 18.694 13 20,7
Pedras

Portel 29.452 38.043 10,8 26,9
Salvaterra | 11.889 15.118 52 14,2
Santa Cruz| 4.774 5.255 7 14,3
do Arari

S80 S.da | 14.926 17.664 14,2 24,85
Boa Vista

Soure 17.481 19.958 5 9

Fonte IBGE. Organizado pela autora.
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Comparando os numeros de um censo para outro BEav€ue a presenca
evangélica cresceu em todos 0s municipios da Regi@icexcecao para 0 municipio de
Afua onde houve uma diminuigédo de 10,4% de um censcelagdo ao outro, caindo de
15,3% para 13,7% o percentual de presenca evaag€liincidéncia ou ndo o intervalo
entre um censo e outro se ajusta ao tempo em dgerwces frente da Igreja Catdlica
local o padre Cleto Millan, que se auto declaraamtirevangélico, como se vera mais a
frente. As cidades que apresentaram maior indicgedeimento dos evangélicos entre
um censo e outro foram Salvaterra, que passoudedsa 14,2%; Chaves, 9,8 para
25,5%; Portel, 10,8 para 26,9% e Santa Cruz doiAtar7 para 14,5%. Esses
municipios estdo entre os que apresentaram mencenpeal de presenca evangélica

em relagédo a populacdo no censos do ano de 1991.

Bagre, Anajds e Melgaco apontavam desde 1991 os ai@mis indices de
presenca evangeélica, com 24,6%, 24,6% e 21% réspmente. O censo de 2000
confirmou a tendéncia e esses municipios se maatveom oS maiores indices de
presenca evangélica, 34,15%, 29,4% e 31%, respew@ivte. No entanto, esses
municipios registram as menores variacfes de urmocem relacdo ao outro: Bagre,
varia de 24, 6 para 29, 4; Anajas de 24,6 pareb%4 d Melgaco de 21 para 31%.

J& no catolicismo houve diminuicdo do percentugbm@senca dos mesmos na
maioria dos municipios, com excecao para 0s muogige Gurupd, onde os catdlicos
eram 86,3% em 1991 e 92,1% em 2000; e Cachoeivaraldo onde eram 74,9% em
1991 e passaram para 80,4% em 2000.
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Os municipios que tiveram maior decréscimo de ica®lde um censo em
relacdo a outro foram: Chaves com percentual d&@88airam para 61,2%; Portel de
86,2% para 67,9% e Bagre que caiu de 74,1% pa9&H8,

Os dados do censo chamam a atencédo para o cregritlosnevangélicos e para
a diminuicdo do numero de catdlicos, mas apontampém, para a afirmacao, no
intervalo de 10 anos, de uma categoria que em $8%Hpresentava de forma bastante

timida na regido: os sem religido. Passemos aasdad

Quadro V - Os sem religido nos municipios da Redéntegracao
Marajo nos censo de 1991 e 2000

Municipios | Populacdo | Populacéo Sem Sem
1991 2000 religido religido
1991 (%) | 2000 (%)
Afua 20.008 29.505 0 0,7
Anajas 14.428 18.322 0,37 2,9
Bagre 13.844 13.708 0,15 55
Breves 72.140 80.158 1,5 4
Cachoeira | 13.246 15.783 0,09 15
do Arari
Chaves 17.400 17.350 0,01 1
Curralinho | 15.204 20.016 2,6 0,37
Gurupa 18.969 23.098 0,1 0,3
Melgaco 14.538 21.064 0,08 49
Muana 22.367 25.467 0,02 1,3
Ponta de 16.500 18.694 0,3 3,2
Pedras
Portel 29.452 38.043 0,3 4.4
Salvaterra 11.889 15.118 0,6 2,4
Santa Cruz| 4.774 5.255 0 5,7
do Arari
Sa0 S.da | 14.926 17.664 0,93 2,7
Boa Vista
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Soure 17.481 19.958 0,27 1,6

Fonte IBGE. Organizado pela autora.
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Houve crescimento dos sem religido em todos os¢ipios com excecao para
Curralinho onde houve decréscimo, mesmo a populégddo passado de 15.205
individuos em 1991 para pouco mais de 20.000 psesmma2000. Casos interessantes
sdo os de Chaves, Maung, Melgaco e Bagre. Chaeeapgrasentou apenas 0,01% de
declarados sem religido no censo de 1991 e dezdmpuss apresentou percentual de
1%; Muana também surpreende pelo crescimento, Opa2&o0l,3%; Melgaco passou de
0,08% para 4,9% e Bagre saltou de 0,15% para 5%ee anos, mesmo tendo havido

um déficit populacional de mais de 100 individuos.

Os municipios de Afua e Santa Cruz do Arari em 18€tb apresentavam
percentuais de auto-declarados sem religido, nantntnum intervalo de 10 anos
enquanto Afua apresentou um indice de 0,7% de aespee dizem néo ter religido, no
mesmo periodo de tempo Santa Cruz do Arari apm@sentlice de 5,7% em relacdo a
populacdo, o que Ihe dar o titulo de municipio cogior percentual de sem religido da
regido; Gurupa chama atencédo pelo fato se ser acipisncom menor incidéncia dos
sem religido, apenas 0,3% da populacdo, segui€audalinho, 0,37% e Afua 0,7% no
censo de 2000.

Paralelo aos dados dos censos de 1991 e 2000 awémeionados, minhas

incursdes pelos municipios da Regido Maraj0 nos amais recentes apontam para a
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presenca evangélica relativamente forte em toddssanunicipios, inclusive com um
tempo de duracédo que ndo pode ser chamado deegegstd que inclui evangélicos da

terceira descendéncia dos primeiros convertidoprniaeiras décadas do século XX.

Falar dos primeiros convertidos na Regidao Marajpliza contar um pouco da
trajetéria dos assembleianos, pois tanto na memriédal como nos registros da
Assembléia de Deus ela aparece como a mais imperd@mominagcdo evangélica que

se consolidou na regido.

A relacdo de Vingren e Berg, os fundadores da AskBande Deus, com 0s
brasileiros foi fundamental para a solidificacdalifisdo do pentecostalismo nessa
regido. Foi a partir do contato com esses que amdo®caram as primeiras viagens

para evangelizar fora de Belém.

Ainda em dezembro de 1910, no més seguinte a fgmdh no Brasil, Vingren
realizou sua primeira viagem ao Marajé, fora levado seu amigo Adriano Nobre,
membro da Igreja Presbiteriana, que mais tardeoseecteria para a Assembléia de
Deus e se transformaria em missionario no Nordestéamilia de Eduardo Nobre
produzia borracha na regido do Furo do Tajapurgim\d/ingren relata sua primeira

viagem pela floresta amazonica ao longo desse rio.

Fomos levados por um mundo roméntico, dominado ipensas
selvas com grandes orquideas e cipos por todamdos.IN&o havia
estrada na selva fechada e misteriosa, ou qualgueda por onde
pudéssemos caminhar com seguranca. Viajamos dutadte o
tempo pelo rio. As casas eram edificadas em cimapildees de
madeira, ha margem muitas vezes lamacenta do iod/muitos
animais selvagens na floresta. Por todos os laifieesvmacacos e
jacarés. Quisemos tomar banho no rio, mas fomowigos por
causa dos muitos perigos. A comida que nos deramnerito
simples: farinha, arroz e feijdo cozido com agusale carne seca e
café sem leite. Era sempre a mesma comida e sqgparada da
mesma forma. Ao chegarmos onde moravam o0s pardot@snao
Adriano Nobre, realizamos pequenas reunifes e mastaem
portugués da melhor maneira possivel. Nossa pemo&néli durou
um més e meio (VINGREN, 2000, p, 38).

Vingren retornaria por mais trés vezes ao Tajapuruano de 1912. Sobre a
altima visita anotou em seu diario o quao estavdaerte com o0 progresso do trabalho
de evangelizacao naquela regiao.
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Em outubro de 1911 ele fez sua primeira viagem panaunicipio de Soure

onde batizou pessoas e teve problemas com o “sdearatolico”.

Nesse mesmo dia os catélicos tinham preparado agueatcontra
nés, e escreveram sobre um poste de luz: “Esseaéfing um papa
protestante”. No dia seguinte, o sacerdote catolresgou
publicamente um exemplar do Novo Testamento. Nocitiao de
novembro, sete pessoas foram batizadas nas agumasdian doze,
mais sete novos irmaos foram batizados. Tudo issateceu em
Soure (VINGREN, 2000, p. 51

Ele relata como se organizaram as primeiras igrdgaAssembléia de Deus na
Regido do Marajo.

No inicio de 1913, visitei Braganca, Quatipuru,rag@ Acu e Soure.
Depois voltei para Belém. Da metade do ano pasat&hoje [é 0

ano de 1913] trinta e uma pessoas foram batizaal&spirito Santo
em Tajapuru, gracas a Deus! Em 1912, no inicio i @ irmao

Isidoro Filho foi consagrado pastor e colocado megéo da igreja
em Soure, e no principio de 1913 o irmao Absaland’também foi

separado para o0 apostolado e passou a dirigirefalgm Tajapuru.
Compramos dois terrenos para a futura construcdendglos nesses
lugares. Até agora os cultos tém sido realizadeasa de irmaos,
como é o caso do irmado Gaspar, que mora a um didaagem de

canoa para o interior (VINGREN, 2000, p, 62).

N&o se sabe ao certo se Berg, que se manteve acopdidncao de fundidor por
algum tempo, acompanhou Vingren em suas primeiragrsdes pelo Marajé, isso
porque quando eles chegaram a Belém nao tinhaneidinpara pagar as aulas de
portugués, decidiram, entdo, que Berg arranjaria amprego enquanto Vingren
estudaria durante o dia e a noite ensinaria a 8epge havia aprendido. Com o salario
de Berg eram pagas as aulas de ambos e ainda raandl@scar biblias dos Estados

Unidos para vender em Belém.

Em 1913, quando chegou a Belém um grande carregamenbiblias Berg
decide, “juntamente com Vingren e outros irmaosie godia largar o emprego e se

dedicar apenas ao trabalho de evangelizacao.

Alguns dias depois sai da fundicdo e passei aafapd integral a
obra de Deus. Os primeiros dias dedicados a calpam foram
reservados a cidade de Belém. O primeiro dia fnglde emocdes.
Levei na maleta somente algumas biblias, achandovgjtaria para
casa a tarde com quase todas. Na primeira porguerbati fui bem
recebido, senti que Jesus estava presente, ermeirprfregués que
eu encontrava pela frente, e ndo podia deixar ohgpi@Er. Além disso,
0 servico de colportagem dava-me oportunidade deecsar com as
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pessoas e de convida-las para assistir aos cHERG, 1972, 67-
68).

Apos fazer isso por algum tempo em Belém, Bergragiéin decidem expandir
esse servico para Regido do Salgado, tendo continalésal a cidade de Braganca. O
trabalho é feito via Estrada de Ferro Belém Bragad@ nas primeiras paradas nos
pequenos vilarejos ao longo da estrada de ferrog Bleega a consideragdo que seu
trabalho ndo seria tdo simples quanto na capital. cBmpara os vilarejos com o
suburbio de Belém e crer que ambos sdo semelhaatesie refere a resisténcia ao
evangelismo, pois:
Em geral, nas vilas e aldeias e onde quer que seentte um
aglomerado de casas, a igreja catolica como iiggtitue o padre
como pessoa sdo as forcas predominantes em megkgi@sa ou
profana. Em consequéncia desse absolutismo, oniivge atrevia a
tomar uma decisdo acerca da fé. Para essa geata est ordem
natural batizar-se quando crianga, tal qual combatn feito seus
pais e avés. Nao era esse um ato que a propriagopsdesse decidir

por convicc¢do; era uma tradicdo que se observaveda mais
(BERG, 1972, p, 82).

De vila em vila Berg seguia vendendo biblia, evangedo, realizando curas e
orientando as pessoas acerca de suas crencasdeapag” em torno de “idolos”. Nas
peguenas reunides que conseguia organizar quasgesémha problemas com “os
catolicos”. A chegada na cidade de Braganca € dsesifrada:

Cheguei ao centro da cidade de Braganca e progordugar para
descansar. Sentei-me em um banco, pois estavaerdgalnmuito
cansado. Na noite anterior eu ndo havia dormidis, fiara lendo a
biblia na casa daquele amigo que encontrei nadestfdi mesmo,
sentado, agradeci ao Senhor por me haver guarcgad@agem e por
ter aberto as portas ao seu Evangelho. Pedi-lhe toumasse a

populacdo daquela cidade receptivel a sua PalBERG, 1972, p,
112).

Entre o Espirito Santo e “idolos”

A partir do livro de memodrias de Berg e do diare\dngren foi possivel saber
um pouco da relacdo entre catolicos e evangélieogapital; das incursdes pelos
interiores s&o poucos 0s registros deixados p@seastores, ainda assim, 0S poucos

relatos séo pistas importantes para se entenadai@io entre catélicos e evangélicos e
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entre os proprios evangélicos, sobretudo os bsatifla pouco que se |é basta para

entender que a relacao entre ambos fora marcadhgpotas conflituosas.

Se os relatos de Vingren e Berg, com toda sua ghaaie, nos falam do
passado, a etnografia nos permite hoje, mesmo qumaheira precaria, visualizar
situacdes e ouvir discursos, no intuito de enteadeesenca evangélica na regido e sua
relacdo com o catolicismo. A pesquisa aponta algutitacoes, a principal delas € que
nao se pode falar de uma recente presenca evangébsa regido da Amazonia, afinal,
ela é principalmente ocupada por aquele pente@stalchamado por Freston (1994)
de classicq advindo da primeirandaque, nessa parte da Amazonia, chegou em 1911
com a fundacédo da Igreja Assembléia de Deus enmB&ditro apontamento é que ha
um crescimento dos evangélicos e uma diminuicdo adddlicos, assim como ha

proliferacdo do numero de denominacdes.

Por se a primeira que se difundiu na regido a AbEgande Deus é sem dlvida
a denominacao de maior expressao na regido, namdde ou vilarejo que ndo tenha
templo dessa denominacdo, mas, mesmo sendo a migia a Assembléia “disputa”

fiéis com muitas outras denominacdes que chegaoatenormente ao Maraj6

Relatos escritos da Assembléia de Deus falam deempca evangélica na cidade
de Soure e na regido do Furo do Tajapuru desde. ®WIfemoria local relata a
presenca da Assembléia de Deus nos rios da regiaaudicipio de Afua desde 1914,
na regiao de Ponta de Pedras desde 1927 e na degifmrtel desde 1928.

Nessas cidades se proliferam as denominacdes,smdgta nem chegam a ser

catalogadas pois aparecem e desaparecem muitamagnte.

No caso de Afua ha certo orgulho dos pastores dassvcongregactes da

Assembléia de Deus, que se dizem fundados diretamgor Daniel Berg. Esse

Y As denominagOes presentes na drea pesquisada sdo: Assembléia de Deus, Assembléia de Deus Mae,
Assembléia de Deus do Brasil, Assembléia de Deus Madureira, Assembléia de Deus Missionaria, Igreja
Internacional de Graga de Deus, Igreja Evangélica Pioneira, Igreja Crista Evangélica, Igreja do Evangelho
Quadrangular, Igreja Batista, Igreja Presbiteriana, Igreja Universal do Reino de Deus, Comunidade
Evangélica Integrada da Amazobnia, Igreja Mundial do Poder de Deus, Adventista da promessa,
Adventista do Sétimo Dia, Testemunhas de Jeova, Deus é Amor, Igreja Cristd do Brasil, Nova Aliancga,
Santuario de Deus e Igreja da Vinha.
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missionario teria feito viagem no ano de 1914 gacalidade de Jupati, onde teria
fundado um trabalho que, posteriormente, teria atheg sede. Em Afua Daniel Berg
teria erguido o primeiro templo, onde dizia os @sllho andar de baixo e habitava no
andar de cima, na memoria de seu Raimundo Noniaigerite da Assembléia de Deus

na regido de Afua e Chaves aconteceu assim:

Ele morou e dirigiu os trabalhos aqui, ele é o aduwt dessa igreja,
primeiro ele chegou numa vila chamada Jupati,@l&dzido pra ca
por um senhor que ele deixou aqui como pastor cotl@ama
Crispiniano, trouxe em uma canoa, haquele tempdeital passou
pelo Jupati, 14 dirigiu culto, esse cidad&o tinbmeércio... Até chegar
aqui. Entdo ele chegou aqui se instalou e fez unplte ele residia
em cima, solteiro ainda, e dirigia culto em baixB.quando ele saiu
daqui ele deixou o Crispiniano e foi casar (PaR@imundo Nonato,
abril 2010).

Nos relatos de Berg ndo ha mencéo a Afua, mas mmadverte que pelo fato
de ter escrito suas memoérias 50 anos depois dos &atorridos se viu com muita
dificuldade de lembrar nomes de pessoas e lugsdeediario de Vingren Afua aparece
como localidade onde teria sido enterrado o com¥idtor Jansson, “compatriota” de
Vingren que apods contrair uma “febre terrivel” demorrido e seu corpo teria sido

enterrado no municipio de Afua, no ano de 1923.

Apesar de bastante antiga, se considerarmos aovea#&a, em Afua ndo se
pode dizer que a presenca evangeélica seja foridadss dos censos de 1991 e 2000 ja
apontavam isso, por outro lado, é uma das cidadde a relacdo entre catolicos e
evangélicos é das mais conflituosas. Perseguigdexrilpito e altares, fazem parte da

relacdo dos cristdos em Afud.

A grande razéo para tanto conflito segundo as voaeislas € a forte resisténcia
do antigo padre da cidaffeaos evangélicos, assim como a resisténcia deksessia
importante festividade de Nossa Senhora da Corgeiti“festa de imagem” como se

referem os evangélicos a mais importante festali® sla cidade.

Tenséo € a situacdo mais adequada para qualificalagéo entre catolicos e

evangélicos, ndo apenas em Afua mas na regido comtodo. No caso especifico

*® Trata-se de Cleto Millan Agostiniano Ricoleto de 69 anos que trabalhou em Afua durante 12 anos. No
final do ano de 2009 ele foi transferido para a cidade de Salvaterra, onde se encontra atualmente.
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dessa cidade ha, da parte dos evangélicos, o slisalg que 0s mesmos eram
perseguidos pelo antigo padre que usava as “fdstamagem” para manter 0 povo no
catolicismo assim como lancava méao se seu pregi@ibco local para fazer frente a
qualquer iniciativa dos evangélicos, por outro Jateforma geral, os padres acusam 0s
pastores de serem proselitistas e nao respeitasefitammpos de atuacédo” de cada

religido.

O padre local se queixa que os evangélicos nadisgdam em ir “evangelizar’
em casas onde esta fixado cartazes da festa de 8esbora da Conceicéo, padroeira
local, o cartaz demarcaria que tal casa possui meEntatélicos e, bastaria, segundo o
padre, para que nao se tentasse converté-los aestartismo, do outro lado, os
pastores se queixam que ndo podem trabalhar emppazja ndo podem adquirir
terreno para construir uma igreja, dado a buroarpelo poder publico local, eles
culpam a Igreja Catolica por essa influéncia qupregidica, além de perseguicdes aos
convertidos. Assim, tensao talvez seja a palaveargalhor qualifica essa relagdo na
maioria dos contextos verificados, como sera detramhs posteriormente, mesmo

naqueles lugares onde ambos declaram uma conwavgolalaria.

Essa dificuldade de convivéncia nédo é de hoje,rimsepros convertidos nessa
regido afirmam que “era muito dificil” ser evangéli pois havia muita resisténcia das
pessoas para com os “crentes”, elas achavam qeeagygélico era “coisa muito ruim”.
O clima de intolerancia com as pessoas que se k@me € relatado por dona Elza
moradora do municipio de Portel, umas das primewasertidas do catolicismo para a
Assembléia de Deus.

... Eu fui no Ceara, no Canindé, eu trouxe medajbadro de Sao
Francisco e minha mée era catdlica, catdlica, icatale quando nés
chegamos aqui [em Portel] nos tinhamos quadrosidd-gancisco,

medalha... e minha tia dizia, ave maria nem lesa o Oscar, [seu
tio] deus o livre o Oscar é crente... Nessa époba um velho aqui
chamado Timpim, ainda néo tinha padre aqui, erguderezava, que
ia nas portas fazendo folia... ai passou o temgdamos pro interior
... al nos ia la na igreja no Pacajai, eu era nae@iminha mae dizia
minha filha tu vai ser crente e eu dizia eu nadjréha raiva, raiva, ai
um dia minha mée se converteu ... e eu me corverinterior eu

tinha doze anos...N6s chegamos aqui, nos sofremie.mtinha as

meninas aqui, a gente brincava... quando eu acéigus todas
ficaram com raiva de mim, tu ndo sabe 0 que ewf@ sa minha

vida...(Dona Elza, 68 anos, entrevista em feve@r@010).
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Aqui vale lembrar as anotagbes do reverendo Holdeissionario norte-
americano que esteve no Para na déecada de 1966dsegje, era dificil pregar entre os
“estrangeiros” e as “classes abastardas”, poisegam “descrentes”, além disso, ele
tinha que dar conta dos enfrentamentos com o DeMac€osta, bispo ha época, por
estar evangelizando na cidade, isso pode indicaragpratica de evangelizar pelos
interiores pode ter sido uma estratégia utilizaelagpmissionarios, visto a possibilidade
de resisténcia a mensagem evangeélica ser maiadadec Vale mencionar também as
anotacOes de Vingren e Berg que relatam problewmmsacatélicos, tanto leigos como
sacerdotes, quando de sua chegada em Belém nasrasirdécadas do XX, mas nao
deixam de relatar essas mesmas resisténcias r®res também, Berg, inclusive,
menciona que nos interiores a dificuldade de everageera até maior que nas cidades

visto clima de dominacgao que os padres exercianvitargjos e pequenas cidades.

Vingren, se referindo a sua experiéncia no Rio deeido, registra que a
perseguicdo era tamanha aos evangélicos por pastecatolicos que os primeiros
chegaram a ser “malhados” como Judas na brincadeirdalhacdo de Judas, no

contexto das celebracdes da Semana Santa

Na atualidade, Dona Elza e outros antigos moradohegiam a relatar a
interferéncia de Magalhdes Barata em defesa dagesr&wum episddio em que eles
foram acusados de danificar imagens no interiourda igreja catolica, o episédio é
relatado como um dos momentos mais criticos e tiiicos e evangélicos na cidade
de Portel, a intervencdo do militar, que faziatsis a cidade a época, acalmou os
animos dos catdlicos, ainda assim, segundo a mamnddal, “houve prisdo de

evangélicos®.

A fala de varios de nossos entrevistados afirma aj@poca da chegada dos
primeiros ventos evangélicos nessa regido da Anazéra rara a presenca de padres
na regido, os sacerdotes se faziam presentes das saunicipais e visitavam o0s
lugarejos e vilas apenas por ocasido dos festaeessdntos e santas padroeiros, no

entanto, na auséncia dos mesmos havia sempre gmrksponsavel por conduzir a

49 ~ . ~ . . ~

Sobre a questdo de quebra de imagens de santos, sdo inUmeras as situa¢des relatadas por Berg e
Vingren em que os mesmos incentivaram a quebra ou queimam de imagens, chamadas por eles de
idolos.
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vida religiosa catélica, e o conflito entdo se daéia entre os sacerdotes, ja que estes

nao existiam, mas entre leigos.

O conflito do passado € entendido pelos dirigeatesgélicos de agora como
produto de uma representacdo equivocada do quéficaga ser evangélico. No
passado, segundo eles, ser “crente” significava (co#&sa atrasada”, “triste”, “se
achava que crente nao era feliz’, hoje, afirmanvidide as pessoas terem uma

“mentalidade mais aberta” ndo ha mais uma resisté&o grande aos evangélicos.

7

Essa “mentalidade mais aberta” é, segundo ele® #abausa como o efeito da
grande difusdo dos evangélicos. No Marajo elaaduir pelo fato de que em alguns
municipios, em cada familia ha pelo menos um menelvangélico; evangélicos e
catélicos coabitam e se relacionam, aparentemsere grande dificuldade. Esta talvez
seja uma maneira de entender aquilo que os eveogédtia Ilha insistem chamar,
quando perguntados, de “relagdo harmoniosa” oua‘cex faz o seu trabalho”, quando

se referem aos campos institucionais.

Os problemas internos que as instituicdes religiosnto evangélicas quanto
catdlicas, dizem enfrentar localmente estédo ref@clos a concorréncia que uma faz a
outras. Mesmo essa relagdo sendo traduzida comoamdiituosa ja que cada um “faz
seu trabalho”, as instituicbes reconhecem que mitseus problemas € advindo da
presenca da outra forma religiosa, pois, apesasgmstores reconhecerem seu grande
avanco na regiao, os mesmos acreditam que aindaiib@ trabalho a ser feito com os
“descrentes” que, “se dizendo catdlicos”, na veedadlo possuem religido, por outro
lado, os padres sO6 conseguem visualizar as falimasee processo de evangelizacédo

guando se deparam com 0 avanc¢o dos evangélic@snederes de sua paroquia.

Agora a questdo das igrejas evangélicas com certegee a falta dos
padres, podemos dizer que a fraca assisténciadedos padres, ndo
€ preguica, mas por dificuldades e vocacgfes, iragiar exemplo,
gue hoje na prelazia seis ou sete padres sdo satiascidos aqui, da
terra, todos 0s outros sdo agostinianos ou nésquéssomos da
Poldnia (Padre Gregorio Trojan, Afud).

O resultado disso € que, aparentemente, cadaligdtitesta preocupada com si,
cada uma “fazendo seu trabalho” como dizem; osegguireocupados em disciplinar as

festas de santo a seu modo ou de acordo com amuetedes de seus superiores, e 0S
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pastores muito mais preocupados em manter sua resialsob controle do ponto de
vista dos usos e costume de cada denominacao.thist@nessas sao, também, formas

de se proteger da presenca do outro.

Os meandros dessa situagcéo nao sdo assim taosisglkentre padres e pastores
o discurso é gue “cada um faz seu trabalho”, estedapendengas séo justificadas por
se tratar de formas religiosas distintas, quandelagdo é entre pastores e pastores a
situacao fica mais delicada e o cuidado com a pal@wsempre maior, ja que todos se
encontram reunidos sob o0 mesmo guarda-chuva cioersel a condicdo de evangeélico.

O monopodlio da verdade e a disputa por fiéis simdamento das “diferencgas”.

Vale lembrar aqui que essa relacdo no campo eveogeio € nova, pois o
clima de conflito entre os pioneiros do pentecastad no Para e os integrantes da
Igreja Batista envolveu disputa de fiéis, afina,psimeiros convertidos a Assembléia
de Deus foram “pescados” ndo no universo catafi@s no interior das igrejas, Batista
e Presbiteriana. O pensamento de Berg acerca tibdagjuele que se converte reflete

bem a pratica de converter pessoas que ja tenlgammalexperiéncia religiosa.

Em geral, os mornos de ideais sdo mornos na fédoetomam
decisdo firme quando € necessario faze-lo. Esse di pessoa
dificilmente se converte (BERG, 1972, p, 111).

Entre Espiritos Santos

Voltamos a questéo da relacdo entre evangélicoargélicos. Em relacdo aos
padres, os pastores se posicionam de maneiravastente tranquila, salvo situagdes
como as verificadas em Afua, o pensamento domirearite os pastores entrevistados é
de que a Igreja Catdlica é uma instituicdo quenserdra em “grave crise”, ndo sendo,
portanto, uma “rival”’, ja as igrejas evangeélicastando em expansivo processo de
crescimento, ndo podem ser desconsideradas; dasamtggas denominagfes as mais
recentes, elas ndo param de crescer e, nesseosalggtonsiderar a importancia de
outras denominacdes religiosas evangélicas é, eaté ponto, ir contra a tese do

crescimento de sua propria denominacao; € comaidifscar o proprio eu.
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Assim, a0 mesmo tempo em que a idéia de crescingendoum clima de euforia
no meio evangeélico, gera também uma grande expectaterca de qual denominacao

sera a “escolhida” pelos potenciais convertidos.

Devido a diversidade de denominacdes presente haa chda denominacao
evangélica se preocupa muito com seu desempenhel&gfo as outras denominacoes,
no item usos e costumes que cada igreja adotarsebpecomo cada uma quer ser
diferente da outra e, assim, se afirmar nesse ah@r&e modo geral sdo duas as formas

de entender a questao dos usos e costumes pelas igrcais.

Para umas, chamadas localmente de “tradicionaisi, €special énfase para a
Assembléia de Deus, 0s usos e costumes foram deaelos pela biblia, estdo escritos,
e basta que os fiéis os sigam, com o minimo de npadaou adaptacdes. Essas
denominacdes ndo se dizem rigidas, acreditam ogeguésn as escrituras”; fazem
guestdo que as mulheres tenham “zelo” com suarapamantendo os cabelos sempre
longos e presos, saias abaixo do joelho, rosto m@guiagem, ou qualquer “outra
vaidade”. Itens como futebol e televisdo ndo sdammendados, as vezes sdo até
proibidos, dependendo do pastor em questdo. Osrpagjarantem que ndo obrigam
ninguém a seguir tais costumes, pois as pessods/sE#opara frequentar a Igreja por
um tempo como congregados e decidir se desejammaoy seguir as regras da

denominacao, se optarem pela conversao terdo qui &8s regras.

A segunda forma de entender as relagbes entre eusostumes diz respeito
aguelas igrejas que acreditam que nao € “a aparagiessoa que importa”, mas o fato
de ela “sentir-se a vontade”. Reconhecem que agspltte mudaram” e que a igreja

precisa acompanhar essas mudancas.

Desse ponto de vista partilham igrejas recém cleegad regido, a exemplo da
Comunidade Evangélica Integrada da Amazo6nia — CE$8im como igrejas pioneiras
a exemplo da Igreja Crista Evangélica. Ambas awdsrde entender essa pratica, tanto
as muito rigidas como aquelas mais flexiveis s&gursdo os responsaveis pelas

denominacdes, pontos de atracdo para a membresia.

Se no passado a resisténcia de leigos e saceligatss a Igreja Catdlica, era a
razao para 0s missionarios evangélicos iniciarens sebalhos pelos interiores hoje
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essa situacdo € bastante diferente. As igrejasitesnente chegadas na Regido, tém
como alvo principal as sedes municipais, algumassde@edo fazem questdo de
desenvolver trabalhos nos lugarejos as margensaos escolhem estrategicamente a
cidade em que vao se instalar, tendo em vistacaaidacdo e niamero de habitantes.
Uma das explicagbes para o ndo trabalho nas zomiasdmtantes das sedes municipais
é a falta de pessoas que possam iniciar e tomaa clintrabalho de evangelizacao,
afinal, manter um evangelista em temporada de @liaagao inclui custos que nem
todas as denominacdes podem manter. Aléem dissodeaominacdes almejam fazer o
caminho inverso tomado pelas primeiras igrejas, éstdesejam se instalar nas sedes
municipais do Marajo e, posteriormente, fazer titadsmnas vilas e rios da regido. Eles
alegam que as cidades oferecem a melhor infratesdrypara se manter uma

denominacéo.

Mas o trabalho missionario em localidades distaaieda € muito realizado,
sobretudo pelas denominagfes Assembléia de Deugus B Amor. Em minhas
incursdes a campo tive oportunidade de cruzar eam dportunidades, nos barcos, com
missionarios em trabalho nos interiores do Maraijbos da Assembléia de Deus, eles
sao enviados pelas denominagfes para ficar um teshgdozamente curto no lugar em
guestao, seja auxiliando um trabalho recém-funadadmesmo para iniciar o trabalho

em um lugar onde ndo haja evangélicos.

A vida religiosa nesses vilarejos € também bastdifeecente daquela levada em
sedes municipais ou cidades maiores, onde as eslagiriais sdo mais frouxas. Por
serem espacgos menores as relagbes sdo mais préiauaigilancia e controle de uns
sobre os outros também o é. Relato aqui a exp@&i€ne passei numa dessas vilas no

municipio de Chaves, Marajo.

A vila Maranata fica localizada na Ilha Cavianimf@Rio Arrozal, acerca de 9
horas de barco de Afua. Formada por cerca de 24k s sustenta economicamente
com a pesca do camardo e tiragem do acai parsst&urusa, e corte do palmito para
venda. Ha duas escolas na vila que funcionam aeitawea série atendendo criancas da
vila e de arredores. Possui um templo da Assemti&e@eus, denominacao que chegou
a vila em 1969.
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Antes de chegar a Vila fui informada pelo pastar thdos os moradores da vila
eram evangélicos, no entanto, a noite durante to palra o qual fui levada, algumas
pessoas presentes foram convidadas a “aceitarersi’ Jexonvite era dirigido para trés
ou quatro jovens mulheres que estavam sentaddsma fileira de cadeiras do templo.

Elas ndo aceitaram o convite, mas continuaram fit&loda celebragéo.

Como fui acompanhada pelos pastores de Afua e W Wi recebida pela
comunidade com o minimo de desconfiancas. Chedanido apresentada as pessoas e
pude fazer algumas entrevistas, sempre na presienaanbos 0s pastores. Em algum
momento fui procurada pela professora da Vila gabendo que se tratava de uma
pesquisa académica, se animou em ir conversar oppgs seu desejo, depois fiquei

sabendo, € fazer um curso de especializacado ndectiaMacapa.

A professora conversou um tempo relativamente atotoigo, porém foi uma
conversa extremamente reveladora; gostaria detlisimis pontos suscitados em sua
fala: o primeiro diz respeito a forma como se candiprocesso formal de repasse de
conhecimento numa comunidade de maioria evangéioasegundo ponto diz respeito
as questbes ligadas a identidade e cultura amaz@mt relacdo com 0 universo

evangélico.

A questdo do repasse de conhecimento diz respeiiongdes que a professora
desempenha na comunidade, ela € ao mesmo temporondandenominacéao religiosa
e professora da Vila. Convertida de uma famili@dlzat aos doze anos de idade, e
casada com um catolico que se converteu recentemanprofessora diz néo ter
problemas para desempenhar sua fungéo na vilafquws a véem com “bons olhos”.
Ela é moradora antiga da comunidade que saiu gtudae em Macapa e retornou para
dar aulas. Como professora de histéria diz ndopteblemas com seu conteudo,
problemas mesmo, diz ela, enfrenta seu esposegsmfde educacdo fisica, pois ele
nao tem, segundo ela, muitos meios de desenvdivetaales com a turma, tendo em

vista que suas alunas ndo podem usar shorts oa rauipa adequada a realizacdo de
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esportes, além de que, qualquer outra atividadertasp com bolas ndo é aceita pelos

pais que acham que seus filhos estéo sendo “desVidd

O segundo ponto que queria chamar atencao dizitespembém a educacéo,
mas de uma forma mais ampla. Esta relacionado @scas em entidades do
sobrenatural como matintapereras, botos, encantashtse outras, comuns no
imaginario amazonico. Na vila a professora de hestdiz lidar bem com isso, dado o
fato das pessoas “ndo acreditarem mais nessas’¢ois@s argumenta que aquilo que
nos (catolicos) chamamos de lendas, pra eles (élreng) € diabodlico, assim, acredita
gue possa existir seres malignos que se aproximagogoram nas pessoas para fazer
o mal. Ao terminar nossa conversa, a professoreetamu, com riquezas de detalhes, a
istoria de uma conhecida sua que acredita quelBeudra encantado. Nao é o caso de
eu repetir aqui a histoéria relatada, mas, a mameinao a professora guardava riqueza
de detalhes da historia, sua expressdo quandovaaoracontecido e a finalizacédo
dizendo que ndo sabia como tratar a questdo, jacjeva que a senhora acreditava
mesmo que seu filho fora encantado pelas aguasamdcerta partilha na crenca, ao
final do relato, como que querendo justificar-seapge mesma, disse que o0 encante é

citado pela biblia.

Outro evento reforca a presenca, mesmo que predérifiguras do imaginario
amazonico no cotidiano dessas pessoas, mesmo gsecahscientemente tentem

mostrar que nao.

Nesse mesmo dia em que conversei com a profesaordinal da tarde,
conversei com uma jovem de 18 anos, que seguradaebide cerca de trés meses no
colo, estdvamos no trapiche; conversavamos sobreaaoro com um rapaz da vila,
no meio de nossa conversa a moca parou e censubmbé por ele estd olhando
fixamente para o rio, perguntei por que ela fem s$la me respondeu que “faz mal

bebés olharem fixo pra agua”, porque a “mae d’aguale assusti-lo. Ela ndo utilizou

* No municipio de Portel ouvi declara¢des de alguns professores que eram verdadeiros desabafos, eles
alegavam que em vilas distantes das sedes municipais o pastor das denomina¢bes em questdo exerce
verdadeiro monopdlio sobre o conteldo escolar assim como sobre a escolha do professor que vai
desempenhar a funcdo, dizem eles que ja houve caso de professor ser “devolvido” a Secretaria
Municipal de Educacdo porque ndo estava ensinando o que o pastor queria.
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nenhum termo diabdlico para caracterizar a entidagou mao do termo recorrente

na crenca dos ribeirinhos amazonicos para justiea ato.

Considero este ponto de fundamental importancias @mredito que o0s
evangélicos, habitantes dessa parte da Amazongldim@ mesmo vivendo sob um
universo de crencas diferentes daquelas cultivaelasmaioria da populacdo da regiao,
partiiham, em algum nivel, dessas crencgas. A raadia iSSO é que essas crengas se
fundem ao universo religioso dando forma a umdidiaide que é a propria vida dessas
pessoas. Nao tenho dados objetivos para trataa desstdo, mas minhas observacdes e
experiéncia tém me convencido que, na pratica, amopo de um certémaginario
amazoénicotemos mais continuidade que descontinuidades entingélicos, catélicos

e adeptos de outras formas religiosas.

De alguma maneira minhas consideracdes destoameldaquerificadas por
Harris (2006), em sua pesquisa no Baixo Amazonlasvéfificou que nessa regido da
Amazobnia ha uma resisténcia muito grande dos cagkm relacdo aos evangélicos,
essa resisténcia impede, inclusive, a convivéneitaadhilias recém-convertidas em seu
lugar de origem, obrigando as mesmas a migrar safmisua conversao para outros

lugares . Diz ele:

E levou algum tempo até gue eu obtivesse uma ex@alicque fizesse
sentindo, j& que essas familias ndo haviam se mugadcausa da
educacao de seus filhos, por fim fiqguei sabendo epias familias

haviam se convertido para a Assembléia de Deusl@98) e foram

forcadas a se mudar. Os protestantes convertidtosa@ultos, numa

densa rede de unidades domésticas) tentaram viveaemonia com

seus vizinhos, catolicos, e ndo devemos nos esgdecque essas
pessoas sao todas intimamente aparentadas. Mdsn,na tenséo

subjacente cresceu muito. Os crentes solicitaradangas na escola,
como a suspensdo da execucdo do hino nacionalu@argntem

referencias catélicas), e passaram a se abstetid@mdes de lazer
costumeira, como beber, fumar e assim por diatds,rglo comiam

mais 0s mesmo tipos de peixe, vestiam-se de mddoedie e ndo
trabalhavam aos sabados. Todas essas diferencasca@m um

racha, que se tornou cada vez mais irreconcili@assim as familias
partiram e se juntaram a pequenas comunidadessiaotes em

cidades proximas (HARRIS, 2006, p, 96-97).

Na regido do Marajé nao foi verificado nada emqgé&baa familias que tiveram
que migrar devido sua escolha religiosa, apesdrader bastante relatos que falam de

“tempos dificeis” no passado, também nao verifiquemhum problema com relagédo a
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alimentacdo ou as questbes do resguardo do sabacho clia de descanso,

especialmente com a denominacédo Assembléia de Ei@ada pela autor.

Ainda sobre a area pesquisada por Harris, ele wogoe os ribeirinhos por ele
investigados, apesar de possuirem uma aberturaalysra as influéncias externas, “o
protestantismo, para a maioria, € uma mudanca deagrofunda” (p. 98). Quanto a
essa questdo arrisco dizer que no campo investigadoapenas as pessoas tém se
adaptado ao universo evangélico, mas o0 proprio ewsiv evangeélico tem se re-

configurado para receber essas pessoas

A escolha por uma denominagéo

Em geral ndo é possivel estabelecer critérios gpkgaem porque se passa a
freqUentar esta e ndo aquela denominagéo religipgaique se resolve assumi-la como
nova religido através do processo de conversaceranto, € possivel estabelecer
alguns apontamentos a partir da historia pessaalpd@prios pastores que, antes de
chegarem a situacdo que estdo hoje, estiveramgao taqueles que hoje orientam:

foram convertidos.

A trajetoria dos pastores ou dirigentes das denagdies € muito interessante e
merece um estudo cuidadoso, que aqui ndo podezer, fdaco apenas algumas
consideracOes. Ela revela, para além do univefigposn, os caminhos percorridos por
essas personagens, em sua maioria homens, sejasdpeatos de vistas, assim como

nos ajuda a entender o processo de expansao dge#ivaupelos rios e furos do Marajé.

A maioria dos pastores é convertida do universolicate ja passou por outras

denominacdes religiosas antes de chegar a condimégue se encontram. As histoérias

*! Sobre este assunto ver um estudo especifico nanki&sia de Deus em Belém realizado por Delgado
(2008).
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relativas a sua conversédo podem ser divididas emtigpos: aqueles que acreditam ter
se convertido “pela dor” e assumem uma posturaudesgm sua conversao ao universo
evangélico ndo saberiam o que seria de suas viglas B um segundo grupo que
acredita que ndo se pode relacionar 0 processommeIsdo ao evangelismo com
qualquer situacdo de crise na vida do individuockam, inclusive, essa postura
preconceituosa e sem fundamento, mas assumemagieefbmem sente um vazio que

s6 pode ser preenchido por Deus”.

Ha ainda um terceiro grupo guedo faz mencao direta a situacdes de crise
quando do momento de sua conversao, mas quandanmetaias trajetérias € possivel
perceber momentos que eles classificaram comocéisfi H& ainda aqueles que
descobriram 0 mundo evangélico “sozinhos”, comemizao ganhar biblias de algum
parente ou amigo comecaram a ler, compararam cseaber catélico e descobriram
“muitas incoeréncias” o que fez com que optassem‘@mhecer mais a palavra” e,

posteriormente, se converter.

Todos tém muito orgulho do trabalho que desenvoleeraoreditam que prestam
grandes servicos a comunidade no momento que digeaperar grande numero de
pessoas das drogas e da prostituicdo, do “muntipingchegam a supor que as igrejas
evangélicas deveriam receber ajuda do governo temdasta os trabalhos que prestam

para a sociedade.

N&o apenas suas condices materiais sdo semelhsumsstrajetorias também
sdo parecidas, apesar de Unica; eles acreditansspafluencia muito na forma como
realizam seus trabalhos. Os pastores, em sua masdo homens muito simples, de
familias humildes e com pouca instrucdo ou educdgéunal. Dos cerca de trinta
pastores entrevistados, apenas trés possuem farraaadémica, um terceiro revelou
gue é pastor, mas seu sonho é ser engenheirar&a@ue pretende investir assim que
conseguir sua transferéncia para Belém, uns pdeomsnaram o ensino médio, outros
fizeram o ensino fundamental, mas a maioria segoecluiu o fundamental basico.
Isso faz com que invistam sua formacdo quase daémiente na biblia, assim, suas

falas sdo sempre recheadas de citagdo com loéizs capitulos e versiculos.

Para esses homens simples, o fato de ter chegealod&gcdo de pastor € muito

significativo, pois 0s mesmos passaram longos aaosondi¢cdo de “evangelista” em
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varios e distantes lugares. Conheceram povoadasangan dificuldades, fundaram
pontos de pregacao e igrejas até alcancarem agéangiue tanto queriam. Ainda assim,
sabem que suas vidas estdo para sempre ligadaxessinades da “obra de Deus” e
circulam de lugar em lugar de acordo com as netadss da denominacdo. O tempo

gue um pastor fica em cada lugar varia de acordorexessidades alheias a ele.

As condigfes do pastor sdo na maioria das vezee prgcarias, moradias sem
estrutura, quase sempre nos fundos da igreja, sefrto, na periferia das cidades,
especialmente nos caso das igrejas recém chegadasum@icipio, ou no caso dos
pastores que ndo desempenham outra funcdo. Osgsasém, na maioria, marajoaras,
com uma trajetéria de evangelizacdo nos interidceMarajo, no Estado do Amapé e
em alguns Estados do Nordeste brasileiro.

O fato de serem advindos de familias pobres e mensmarajoaras 0s aproxima
bastante de seu “rebanho”, fato bastante diferqud@do se compara com o perfil dos
padres responsaveis pelas paroquias da regidog geagpre estrangeiros e com um

repertorio cultural bastante diverso das populacébsclas da regiéo.

A presenca evangélica na AmazoOnia chama a atergfédgto de a regido ser
pensada como um lugar de forte tradicdo catdterado em vista o processo de
catequizacao dos indigenas ter sido levado a caborpgens religiosas catélicas que
estiveram na Amazonia desde 181 R0 estamos considerando que a Amazodnia tenha
uma forte tradicdo catdlica, apenas pelo fato degeso de catequizacao ter sido feito
por missionarios catoélicos, mas ndo se pode negaraade influéncia que a

“pedagogia” catélica, especialmente a jesuiticaalenas terras da Amazoria

> No total foram seis as Ordens Religiosas que atuaram na Amazonia Colonial: Franciscanos da Provincia
de Santo Antonio (1617); Carmelitas (1626); Mercedarios (1639); Jesuitas (1653); Franciscanos da
Piedade (1693); Capuchos da Conceicdo (1706). Essas ordens foram responsaveis por atuar em
diferentes partes da Amazonia tendo como principal fungdo tanto evangelizar os indios como manter as
fronteiras protegidas de possiveis invasdes estrangeiras.

>0s jesuitas estiveram no Brasil por 210 anos e na Amazonia por 107 anos, de 1653 a 1760, de acordo
com isso Capistrano de Abreu (1907) considera que a influéncia dos mesmos no Brasil “deve ter sido
consideravel”. Maués (1968, p. 20) é da mesma opinido quando diz que de todas as ordens que
estiveram no Brasil e, particularmente na Amazoénia, a dos jesuitas “ocupa um lugar bem mais vasto na
nossa Histoéria”.
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As religides nativas da regido, a exemplo da pagalasofreram e sofrem grande
influéncia do pensamento cristdo catélico, issaandemente percebido no nivel do
imaginario, mas especialmente nas praticas dos bomslhos pajés, personagens
presentes em Belém e nas cidades do Maraj6, qiieesa antes de tudo bons catdlicos,
mesmo transitando por religides ndo cristas compajelanca, o espiritismo kardecista e
religibes de matriz africana. Nao é possivel famardiagnostico de como se comporta
esse campo religioso em situacdo de contato comgaseevangélicas, mas me arrisco a
dizer que séo variadas as situacdes que podemesécadas, pois de fato elas se
desenham mais ao rigor de cada evangelista ou gadrenos ao rigor institucional.
Vale mencionar também que antigas préticas ligadagniverso da pajelanca podem
ser amplamente visualizadas no repertorio de piaBgangeélicas, os rituais de cura e a

expulsao de seres malignos, salvo as diferengagosduns aos dois campos.

A presenca evangeélica nas cidades da Amazoniagyartnente nas cidades e
vilas do Marajo, pode ser analisada a partir desa@mngulos. Nosso interesse se centra
em dois pontos: como a presenca evangélica aleiguadros da agencia catolica e
como o proprio universo evangeélico se altera paentar ou se estabelecer nesses
lugares, dado o ambiente marcado pela diversidaldgosa. No capitulo que segue,
mostramos como as préticas catdlicas se resigmfiean funcdo da presenca

evangélica.
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Cap. III - Resignificando...

Devota de Sao Sebastido, Cachoeira do Arari
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Resignificando...

Segundo Pierre Sanchis (1997), no Brasil a divadadeligiosa €, a0 mesmo
tempo, institucional e subjetiva, e ndo constitnawnovidade apesar de sua intensidade
e modalidade se apresentar bastante criadora erposemais recentes. Em sua
avaliacdo a emergéncia desse fenbmeno aos olhosiaiistas somente nas ultimas
décadas estad mais relacionado a troca de instramdetanalise e menos ao fato de o
tema da diversidade religiosa ser uma novidadebalmando com a idéia de pré-
modernidade, modernidade e pés-modernidade, sengldmaira caracterizada pela
nocdo de tradicdo, a segunda pela razdo e a teqem “construcdo eclética”, pelas
“colagens”, Sanchis acredita que o Brasil sempreds-moderno, pois que sempre foi
plural, e mesmo o carater encompassador do catalichdo foi capaz de disfarcar tal

pluralidade.

O campo religioso no Brasil seria caracterizadogusdo ele, pela
desarticulacdo, ambiglidade e cruzamentos muligasi de logicas, elementos
caracteristicos da po6s modernidade. Como um péssiw@nho para apreensao desse
cenario Sanchis lanca mao da seguinte frase de iamh€etalvez seja preciso chegar
ao proprio individuo, para nele encontrar o verdadfenébmeno coletivo: um viveiro
de opinibes e gostos diversos, muitas vezes catdtriad... Quem sabe o Unicsujeito
verdadeiro’ esteja ali?” (SANCHIS, 1997, p. 104).

Como bem afirmou Sanchis o universo religioso begiei € marcado por
multiplos pertencimentos religiosos. Nessa partéAnfezonia ndo é diferente. Tanto
seu processo historico, marcado pelo encontro fleredies povos, como pelas
caracteristicas naturais da regido, marcada petuinio de rios e florestas, local de
morada de varias entidades do universo da pajelgmética local influenciada por
diversas formas religiosas cristds e nao cristaspertorio religioso dessa parte da
Amazoénia se (re)constitui por diferentes tracog géo param de se multiplicar. Da
pajelanca indigena, do catolicismo europeu, degidels de inspiracdo afro, do
catolicismo popular, do espiritismo kardecistajasavertentes do protestantismo, e de

muitas outras formas de crer que ndo cessam decapar

Os municipios da Regiao Marajo eram entendidop@i€o tempo atras como

fortemente catodlicos, inclusive os dados do censolfl91 mostram um grande
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percentual de declarados catélicos, como mostraiapdtulo II. A partir do censo de
2000, nessa regidao, como em todo o Brasil, as @gssomecam a assumir uma
identidade evangélica e declaram isso nas pesqdesapinido. Comeca-se a falar a
partir de entdo em um avanco protestante e, palatam um recuo catdlico.
Cientistas, religiosos, religiosos cientistas @tis¢as religiosos se perguntam o porqué
das pessoas se converterem ao protestantismo.

Conversao: Diversos olhares

O olhar institucional:

Em julho de 2007 em conversa informal com o bispoPdelazia do Marajo,
José Luis Azcona Hermo¥q entdo de passagem pelo municipio de Melgacamfas
acerca do crescimento do numero de evangélicoegiao; na ocasido, 0 mesmo
atribuiu a miséria e ignorancia do povo o fato dweangélicos estarem crescendo no

Marajo.

Em principio esta justificativa parece bastantaicezhista do fendmeno, além
do fato de atribuir apenas aos convertidos a reduexplicativa do fenémeno,
inviabilizando, assim, uma analise de todo procegs® envolve 0s mecanismos de
conversdo pensados e praticados pelas igrejaséiasy No entanto, tal avaliacdo ndo
constitui uma opinido pessoal do sacerdote, elariihada por outros sacerdotes, por

alguns setores da Igreja Catolica e por dirigetitesniverso evangélico.

Um pastor do municipio de Breves quando indagadacseditava que havia

uma relacdo entre pobreza financeira e processesriersao ao pentecostalismo na

> José Luis Azcona Hermoso, nascido na Espanha em 1940 pertence a ordem dos Agostinianos
Recoletos. Cursou doutorado em Teologia Moral em Roma, escreveu a tese “O povo marajoara na 6tica
da Igreja Catolica”. Antes de chegar ao Brasil em 1985 trabalhou na Alemanha nos anos de 1966 e 1970
com imigrantes espanhdis, posteriormente trabalhou na Espanha e Col6mbia. Foi nomeado bispo em
1987 por Jodo Paulo I, desde abril desse mesmo ano esta a frente da Prelazia do Marajé com sede na
cidade de Soure. Em sua atuacdo pastoral faz freqlientes denudncias da situacdo miserdvel e de
exploragdo a que estdo expostas as populagdes do Marajé. Dentes as suas denuncias estdo: devastacado
ambiental, pesca predatéria, prostituicdo infantil e trafico de mulheres da Ilha para Guiana Francesa e
Europa. Em suas constantes denuncias pelos meios de comunicac¢do culpa os poderes publicos nacional
e local por omissdo e descaso com a populacdo. Foi ameacado de morte por suas colocagdes.
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regido do Marajo, respondeu que de forma geralég®es mais carentes hoje sdo as
mais religiosas”, mas, justificou, ndo se trataergs de caréncia material, mas de
caréncia espiritual, sobretudo. Ele usa o exempl®sal municipio e a situacdo das
igrejas evangélicas sediadas nas serrarias ao Wwsyaos na regido para justificar sua
opinido.
No municipio de Breves, em cada serraria dessasiearigreja, qual
0 propdésito disso? Vocé viu, cada serraria umgageada serraria
uma igreja, o dono da serraria ele € o laranja, ¥@mpresario la de
fora, constroi a serraria, dd na mao dele, eleesg¢esrico e vai
desmatar a natureza, fazer a madeira e entregadqmo ... essas
empresas surgiram e empregou todos os ribeirinbssde fora
também... criaram uma igreja dentro da serrargy & esperteza,
chama-se esperteza para arrancar o dinheiro deasgsegue ndo tém
conhecimento, porqué tanta igreja? E espertezgpgmar o dinheiro
do povo e prender também. Quando o Ibama proilmdast as
serrarias tiveram que fechar, e esse povo pra foifdl€&icaram todos
desempregados... esse municipio era alavancadomzslairas que
eram vendidas, uma vez essas madeiras proibidag @ gue criou
aqui? Um campo de prostituicdo, um campo de roabas pessoas
mais ou menos esclarecidas estdo indo embora e e®sm
esclarecidas ficam porque ndo tem pra onde ir,@ie acontece?

Essas vidas correram para as igrejas... e hagepes® religioso vive
um caos (Pastor, Igreja Vale dos Milagres, marQaQp

A opinido em questdao vem de um senhor de possasckiras medianas que,
antes de fundar sua igreja, a Vale dos Milagrescdrda de 10 anos no estado do
Amapa, pertencia ao quadro de pastores da Igrefavdogelho Quadrangular, Igreja
para qual se converteu ap0s passar por situacastatite dificeis”. Apds romper com a
denominacéo fundou sua prépria igreja na cidaddatmpa, denominacéo que ha cerca
de um ano abriu um templo em Breves. Ele ndo pteténndar templos em outros

municipios do Maraj0, seu objetivo é chegar a eafdd estado do Para.

Os padres dos municipios de Afua e Salvaterra degen a mesma opiniao
quando tentam explicar o avang¢o evangélico no Mamjtre outras questdes, eles
apontam a “ignorancia” do povo como razdo do cmesoto dos evangélicos. O
responsavel pela Igreja de Salvaterra vai aléemugatgo da ignorancia e aponta duas
outras razdes que explicariam o crescimento dasgéliaos: falha da Igreja Catdlica, o
qgue inclui a escassez de sacerdotes e a entradevadogélicos no universo politico-
partidario.
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O crescimento das igrejas protestantes tem doiw@soo primeiro
motivo é a falta de compromisso da prépria igrej@lica. Quando a
igreja catbdlica ndo € a igreja que deveria ser,qur eles
[evangélicos] se alimentam de catdlicos de fé feacatolicos poucos
cultivados culturalmente, entdo as estatisticas gz 0 povo da
igreja catdlica na area da educacdo estd mais flormao povo da
igreja protestante, tem estatistica por ai, digaresga menos
formado, € um povo digamos menos culto, menos edudasses
dois motivos influem muito no crescimento, primer@réprio povo
catélico que ndo toma a sério a sua fé o seu canigso cristao,
entdo como eles trabalham justamente em cima ddicost de fé
fraca, quando o catolico ndo cuida se sua fé é amdidato para
entrar em outras igrejas. Depois outro motivo ingue € através da
politica. Os municipios onde tem prefeito protegtacomo foi o
caso de Afua, como é o caso de Anajas, como émdeaSalvaterra
neste momento, digamos que os privilégios e a aflataigrejas
protestantes sdo muito grandes, e o povo catdla realmente
desfavorecido e desrespeitado porque quando um rrgove
privilegia uma parte do coletivo social, outra pdita desrespeitada
mesmao... (padre Cleto Millan, maio 2010).

Ignorancia do povo, falha da Igreja Catdlica, rééscentre religido e politica...
Na visdo da Igreja Catdlica muitas podem ser a8esazjue explicam o crescimento
evangélico. Nos documentos das Conferencias E@mgcdp América Latina e Caribe a
questao é assim tratada:
Todos estes problemas [indiferentismo, ateismolif@racdo de
seitas] sdo agravados pela ignorancia religiosatagtos os niveis,

desde os intelectuais até os analfabetos (Confarate Puebla,
CELAM, 2004, p. 310).

[Devido ao fato de] Nem sempre se encontraram aesmedicazes
para superar a escassez de educacdo do nosso povie, n
permanecendo este indefeso ante a difusdo de misitteologicas
inseguras, em face do proselitismo sectério e adnsmentos pseudo-
espirituais (Conferéncia de Puebla, CELAM, 2004148).

Ha de ter em conta a urbanizacdo, a pobreza e gimalzacao.
Nossa situacdo esta marcada pelo materialismogcpkilaa da morte,
a invasdo das seitas e propostas religiosas deasdsseorigens
(Conferéncia de Santo Domingo, CELAM, 2004, p. 648)

Para o fendmeno da conversdo ao universo evang8hco variadas as
explicacbes, ha inclusive, aquela em que a Igre@nhece sua propria falha no
processo de evangelizacdo. Na primeira conferé&miscopal realizada em 1955 na
cidade do Rio de Janeiro na qual o tema central thspeito a escassez de clero, ha um

forte apelo as vocacgdes, assim como um reconhewnu que a igreja pode ter
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falhando em seu processo de evangelizagcéo. O dex@onferéncia comenta o avango
de “inimigos”.
Nao é possivel menosprezar esse perigo: os adesrs#g nossa
heranca catdlica sdo poderosos em diversos aspertés muito
doloroso confessar que, em muitos casos, nossiss M@ estdo
preparados suficientemente para sair vitoriosospdava. Dai a
necessidade de um trabalho mais intenso e profdedmstrucéo e

educacao religiosa (Conferencia do Rio de Jan€iEb,AM, 2004, p.
22).

Mais de cinco décadas depois da Conferéncia dal®itaneiro a questao sobre
a falha da Igreja permanece nas explicacfes esfiesia como uma das principais
causas do avanco dos evangélicos. Em recente istdreem um sacerdote catélico me
foi dito que uma das principais causas do avanaog®lico € falha da Igreja Catolica.
A instituicdo tendo que lidar com problemas de géoado clero, isto €, o baixo niumero
de homens que se dedicam a vida religiosa; ma fiondos mesmos, o que resulta em
um povo “mal” formado e por isso grandemente sudeelpas outras formas religiosas,
nao consegue responder as suas proprias expestait@nde faltam os padres, onde a

comunidade fica fraca, cresce cada vez mais osgtanites”.

Assim, ignorancia religiosa, ma formacao do clefallea da Igreja Catodlica sao
as principais causas, segundo o olhar catélico,egpbBcam o avango evangélico. Nao
necessariamente nessa ordem, ja que tanto a igreratigiosa quanto a ma formacao
do clero sdo consequéncias de falhas da igreja &gsicacdo tem como principal
caracteristica primar pela centralidade da ingdilnicatélica no processo, ja que traz
para si a responsabilidade pelo crescimento da oeligido, negando ou minimizando

a importancia, em termos de agéncia, das instigiegangélicas.

De forma geral pode-se dizer que na visao da I@tajdlica, os processos de
conversao sdo sempre entendidos como algo foredéenpcomo se somente houvesse
conversao quando ha falhas da Igreja Catdlica ndug@o de seu trabalho. A “solucéo”
para a “desordem” estaria, segundo essa perspeadva@orrecdo de suas proprias

falhas.

Quando se trata do protestantismo que chegou ail,Brarisdo de “desordem”
se amplia, afinal essa forma protestante que chagdrasil, e em particular na regiao

do Marajo, segundo a visdo catdlica, € uma “detid#igpado protestantismo da reforma
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vindo da Europa, de Lutero, visto que se apreseéataaneira “reducionista”, “nao
ecuménica”’ e se aproveita da situacdo de pobrezgeksoas para seduzi-las. Essas
idéias se apresentam na fala do sacerdote abaixo.
Eles prometem cura, prometem curar todos os pr@sese eu ndo
tenho trabalho, se eu ndo tenho o que comer..mame& prometem a
prosperidade financeira.. eu vou atrés, se alguémromete alguma
coisa eu vou atras sim, e gera uma influencia tdodg que alguém
as vezes nem tem coragem de sair(...) entdo asasesqui que ndo
tém muito estudo por exemplo, entdo, tém esse mexondo vou
sair ... vocé vai sair? Mas se for sair vai acanedguma coisa,

acidente, ndo sei 0 qué... entdo a pessoa ficamedvo. Isso é
religiao? (padre Gregdrio Trojan, Afua, maio 2010).

Os caminhos teodricos

Antoniazzi (1994) ao investigar algumas possibiemde compreenséo sobre as
razdes do transito religioso do catolicismo pafaaestantismo evidencia como uma
das razdes o fato de a Igreja Catolica atribuiessiva atencdo aos problemas sociais
em detrimento da acédo religiosa ou pastoral. Emcjmio, o autor considera seu
argumento fragil, no entanto, acredita que pordesxplicacao simplista ha algo mais

complexo e “proximo da verdade”. Ele argumentaaylgreja Catolica:

No plano, porém, dos problemas imediatos que alagio sofre na
carne — fome, falta de salde, desorientacdo espjrilesavencas
familiares... - a Igreja Catdlica parece menostatg¢endo, inclusive,
renunciado, as praticas terapéuticas tdo procunamagrande parte
da populacdo (ANTONIAZZI, 1994, p. 20-21).

A intervencéo da religido na vida pratica das peEssoum ponto importante,
aparece na fala da maioria de meus entrevistadgosds variadas formas, mas talvez a
forma mais comum diga respeito a questdo da adetmile® dos pastores e a
disponibilidade destes para resolucdo de problateagrdem pratica do dia-dia. Em
cidades onde todos os servi¢os publicos sdo maapos que nos centros urbanos,
acessar pessoas que possam dar solucbes a prolgemasompra de um remédio,
doacdo de uma passagem de barco, compra de alsnerunselhos referentes a

problemas familiares, entre outros, faz toda difeae

De fato, lancando mé&o desse argumento corro o disateixar parecer que haja
uma relacdo de causa e efeito entre religido eepabfinanceira, abordagem que

caracterizou os primeiros trabalhos sobre protéstaa no Brasil. Por outro lado, nao
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posso deixar de dizer que as igrejas nas cidaddfadajo, tanto as evangélicas quanto
ascatolicastém uma funcao social bastante marcante parasasgetendo em vista as

precérias condicdes em que estas vRzem

Nicolau (1997) pesquisou as razdes que levam acegso de conversao ao
pentecostalismo na cidade de Belém, foram ideatlis na fala de seus informantes
duas formas discursivas para se entender o prodessanversao que, de acordo com a
autora, constituem de fato uma Unica forma diseardilos convertidos ha mais tempo
as raz0es estavam sempre relacionadas a aspeofetsves, emocionais, como busca
por deus, desenvolvimento da espiritualidade, asaceemelhante, ja nos convertidos
h& pouco tempo as raz6es apontadas tinham caratempragmatico como cura de um
vicio, problemas familiares, desemprego, doendgae eutros. Para a autora, ambas as
razdes alegadas podem ser entendidas como compéeaseno processo de conversao
pois remetem a idéia de cura de uma doenca; deeteadida de “forma ampla”, como
“sofrimento de maneira geral” (1997, p. 68-69). déia de conversdo como Nnovo
nascimento, remete, de alguma forma, a nocdo de CGura de uma vida cheia de

comportamentos indesejados, ndo condizentes convidagagrada a Jesus.

A idéia de cura, ndo apenas em seu sentido matemed também em seu
sentido simbdlico é um importante item na compr&engara o atual contexto de
transito religioso. Cura como condi¢ao contrariaed@ em que uma sociedade nao pode

se desenvolver material e simbolicamente de foatisfatoria.

A conversdo como cura, na visado de alguns pastosempre um processo, pois
de fato € necessario que seja cultivada no diaardio apenas na vida religiosa mas em
todas as dimensdes da existéncia, essa necessldadaltivo permanente da cura-
conversao diferencia o que eles chamam de “codwesftidos “convencidos”. Os
convertidos seriam aqueles que buscam se apenfel@@mente como “homens de

Deus”, mesmo sabendo que dificilmente o conseguadi@onvencidos seriam aqueles

n o«

>> £ comum na memodria local que um padre ou pastor seja lembrado como alguém “muito bom”, “que
ajudava muito as pessoas”. Quase sempre ndo se faz referéncia ao rigor da doutrina ou a outra
caracteristica religiosa que ndo seja a bondade para com o préximo. Exemplo desse tipo de narrativa sdo
as declaragdes que remetem a D. Angelo Rivato, primeiro bispo do Marajé nomeado em 1965. Em Ponta
de Pedras, sede da Diocese, a lembranga do bispo é bastante marcante.
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gue se “proclamam salvos” e, ainda assim, “vivermpacado”. Essas discussdes séo

acionadas quando conflitos no campo evangélicoavémna.

A dialética entre pobreza e doenca proposta posithgapud MAUES, 2004)
como uma das variaveis para se entender o rapgdoiorento dos pentecostais, Maués
acrescenta, afastando qualquer possibilidade derndieismo na associacdo entre
pobreza/doenga/pentecostalismo, a idéia de quendigdm social de pobreza é
determinante da producéo da condi¢ao social degcdaen

...n&0 apenas fisica ou somatica, mas também paiqusocial, que
pode ser (parcial ou totalmente) curada pela “tartpa’
pentecostal, contribuindo para um processo de cs@vaue implica
uma importante mudanca de vida que, em termosraidta sociais,
resulta no surgimento de novas personalidadese@®elvenascidas
pelo processo de conversdo e, a0 mesmo tempoletodas pela
crenca de estarem possuidas por um novo poder,der messa
entidade crista que € o Espirito Santo (MAUES, 200420).

A pesquisa mais completa ja realizada sobre a tesndé conversao coloca em
xeque a crencga de que o0 processo de converséa @stajguma maneira relacionado a
momentos de crise na vida do individuo, mas ndoatesa crise como uma variavel
importante para explicar a conversao. A pesghigao Nascimentarealizada no final
da década de 1990 pelo Instituto de Pesquisa dgi®el ISER, abrangeu o Rio de
Janeiro e cidades préxima, e chegou as seguintsglesacdes acerca da conversao:

De um universo de 921 entrevistados, 55%, ou 5d¥iotuos, reconheceram
gue estavam com algum tipo de problema quando dmemim de conversdo ao
protestantismo; desses, 34% alegaram doenca, 28fiiaofamiliares, 15% problemas
com o alcool, 9% problemas emocionais, 9% probleessrituais e 8% graves
problemas financeiros. Do universo pesquisado, 459410 individuos, disseram nao
ter nenhum tipo de problema no momento da convé FERNANDES, 1998, p, 39).

O fato novo apontado por ocasido dessa pesquisaaléo dndice daqueles
entrevistados que nao fizeram associagdo entreecsiw e crise, e declararam se

encontrar em situacao de vida “normal” por ocadidonomento da conversao.

Segundo Sanchis (1998), em comentario no mesmaneolyue condensa 0s

resultados da pesquisa acima mencionada, a conv@nsid “problema” mal estudado,
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e tal como o da “emocao em religido” exige grarsgfereo interpretativo. Tentando dar
a importancia que a questdo da conversdao neceSsitehis propde dois niveis de
interpretacdo para a questao, um sociologico ® @uiropoldgico que, em perspectiva,
poderiam auxiliar no entendimento acerca da questdo“escolha”. No nivel
socioldgico o autor concorda que relacionar a ca@cea problemas de ordem prética
apenas, € uma visao “simplista e mecanica”, quédenpo entendimento da conversao
como algo que beira o irracional. No entanto, mrasé pergunta se a conversao feita
em situacdo de vida “normal”, como aquela alegaglaspentrevistados, que exclui
“problemas particularmente agudos” ndo esconde mdaisrevela as razdes da
conversao, e se pergunta se “a situagao “normal’ctissses populares brasileiras néo

constituiria um estado permanente de “problemascparmente agudos™?

Por outro lado - eis o nivel antropolégico da qaest a “condicdo humana”
constitui para a maioria das tradicbes religiosas “problema”, tanto mais agudo
quanto dele se toma consciéncia num quadro deseiegdo que lhe dé sentido. Além
disso, Sanchis propde um detalhamento acerca ddédquea escolha tendo em vista as
varias denominacdes religiosa, pois ele acredigsagunotivacdes podem variar de uma

para outras assim como podem variar de um contextporal para outro.

Como se vé a partir dagferéncias dos autores acima, € dificil falar de
conversdo como um processo geral, sendo mais sSetere, talvez, falar dos

convertidos que da conversao.

Por uma compreensao nativa do fenbmeno

Tradicionalmente nas cidades amazonicas por mimuEeslas as razdes para
conversao sao as mais variadas, a maneira comesasgs encaram 0 processo de se
converter também adquire toda uma cor local, isslembra aquilo que Hoornaert
chamou, em relacdo ao catolicismo, de cristianismoeno, isto é, aquele cristianismo
de matriz européia que ao chegar no Brasil receffliencias amerindias e africanas
tornando-se, por isso, diferente do modelo “patakirque por aqui aportou. Com o

pentecostalismo evangélico creio ndo ser diferemtierma como ele se apresenta na
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pratica, tanto no dia-dia do fiel quanto na orgag@o institucional local, é, nesse

sentido, bastante “morena”.

Em pesquisa realizada sobre os evangélicos na “@meBrasileira” Boyer
(2008) chama atencédo para o fato de que termos ewawogélico e conversdao nao
devem ser entendidas como categorias analiticas,cormao nog¢fes locais. A autora
recomenda que tais termos sejam submetidos a umeexi@nto.

Ces notions ne sauraint donc étre écartées auxymétg’ elles
apartiennent au vocabulaire religieux. Elles ddivan contraire, étre
soumises a un examen attentif pour comprendre 'eflegusignifient
et ce qu'elles imppliquent dans une societé donagée particulier
dans la région amazonienne donc il est questio(BOYER, 2008,

p,11).

Acerca da questdo da autodenominacédo a categorgarecrrente utilizada
pelos marajoaras para se referi a sua condicapasdi € a categorevangélicoBoyer
acredita que o uso desse termo os alivia dos posjue sua pertenca particular e cria a
nocdo de comunidade de irmdo. Nao estou muito aedjgso, pois se por um lado o
uso do termo é recorrente e de alguma forma ogamtima s6 comunidade, por outro,
a filiacdo a uma denominacdo € sempre manifestadguadagada. De forma geral o
uso do temarente muito comum no passado, ndo é mais utilizaddatte quando
mencionado, € menos como uma categoria de autodeagin, e mais como termo de

atribuicao.

Todo bom pajé é antes de tudo um bom catdlico. @ex& possivel afirmar isso
em relacdo aos evangélicos? Todo bom evangélicanfeis adepto da pajelanca, seja
como pajé ou como cliente? Quando h& o processmmersao antigas praticas sao

abandonadas?

Se considerarmos que a maior parte dos converdidqeotestantismo vem do

universo catolico, a relagdo entre protestantisipajelanca nao fica tdo longe.

Nas pesquisas sobre catolicismo popular realizadas/aués (1995) na regiédo
Nordeste Paraense na década de 1980 ele verifimsey pajé ndo impede ninguém de
ser catdlico. E como se ser catolico fizesse mhateondicdo de ser pajé; ndo havendo
nenhuma linha de ruptura no imaginério popular @migp entre a pajelanca e o

catolicismo. Maués constatou em sua pesquisa qupraigantes da pajelanca se
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identificavam e eram identificados como catodlicos; praticantes da umbanda e o0s
adeptos do espiritismo kardecista assumiam umaidadele umbandista ou espirita, mas
no caso dos pajés sequer existia uma nomencladtiva mue designasse tal identidade,
pois 0S Mesmo procuravam sempre mostrar-se conms ‘tatolicos™. Isso é possivel,
segundo Maués, devido ao carater sincrético ddicdatmo que possibilita com que o
mesmo “saiba conviver com as diferencas” assimidaag] até certo ponto, mas, ainda
assim, preservando um “nucleo essencial de féatrist consequientemente, uma
“identidade catolica. O mesmo processo ndo é palssiegundo Maueés (1995, p. 484),
no caso do protestantismo que, por tender ao sagerdniversal, se fragmenta em
numerosas igrejas e “seitas”. Disso se apreendsajagatre 0s catolicos e os adeptos da
pajelanca foi construida uma linha de continuidadeque nao impediu os conflitos —
dada a capacidade do catolicismo de incorporaogrde outras crencas, ja na relacao
entre protestantes e adeptos da pajelanca vesiiaan processo oposto, visto que ha
uma demonizacao e tentativa de expurgo do univdswencas da pajelanca, o que néo
deixa de ser um processo de incorporacédo da mldgpéoutro, no entanto, com sentido
negativo. Isso se deve ao carater de intoleraripratestantismo em relacéo a outras

crencas, sejam cristas ou PNAo

Essa pesquisa tem apontado para a possibilidade mddancas de
comportamentos acerca da pratica da pajelanca bizai® marajoara tendo em vista o
contexto de conversdo ao protestantismo, poucososddados que disponho, no
entanto, penso que é apressado falar em refluyoadieas da pajelanca tendo em vista

a conversao ao pentecostalismo, até porque a ogtegfe variar de uma denominacao

>® por ocasio da pesquisa na regido do Salgado, Maués (1995) também verificou que o termo pajelancga
nunca é usado pelas populagdes nativas sendo, portanto, uma categoria de andlise criada pelo
pesquisador. No Marajo, de forma geral, o termo também nao é utilizado pelas populagGes ribeirinhas.
Tal qual o termo pajé, o termo pajelanca assume carater pejorativo sendo, portanto, mais uma acusacao
e menos uma designacdo chamar alguém de pajé. No entanto, ja se percebe alguma movimentagdo
nessa questdo, a pajé Zeneida Lima, marajoara, se designa como pajé e divulga a sua pratica para o
Brasil e para fora do pais através dos livros e artigos que escreve e da ONG, O Mundo Mistico dos
Caruanas, que coordena no municipio de Soure.

>’ Recentemente acompanhei por um site de relacionamentos em uma comunidade chamada “Cirio de
Nazaré” exemplos de intolerancia religiosa entre alguns membros da comunidade. Um internauta
anoénimo entrou na comunidade para deixar um recado no qual desqualificava os catdlicos por
“adorarem um idolo”, no caso a imagem de Nossa Senhora de Nazaré, os catélicos sentiram-se
ofendidos e responderam ao internauta anénimo com xingamentos.
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para outra, além de que é dificil crer que todapessoas abandonem praticas que

cultivaram ao longo de toda sua vida.

E possivel que tenhamos um refluxo da préatica ¢gmga tendo uma vista o
discurso massificado de desaprovacdo perante e&seappor parte dos adeptos do
pentecostalismo, por outro lado, € provavel queos@rranjos possam surgir a partir
desse novo contexto, arranjos estes que ficam mpaaa pratica apenas, ndo sendo
possivel falar de uma situacdo em que as pessjaas sapazes de se afirmar adeptas
da pajelanca e do protestantismo a0 mesmo tempup ccontece no caso do
catolicismo, mas, ao final das contas sendo impelksaiseparacao das praticas no dia- a
-dia do convertido. No municipio de Melgaco enceinima senhora “benzedeira” que
recém convertida ao pentecostalismo permaneciaizaadb praticas ligadas a
pajelanca, no entanto, a mesma nega a pajelanda&emoque “nem de pajé gosta’ e
justifica sua permanéncia com a pratica da “ber?eqi&endo que o fato de benzer
criangas “ndo € contra a sua igreja”. No municg@aGurupd ao fazer visita a um pajé

encontrei a esposa de um pastor local esperanddfatar” com o mesmo.

Isso parece muito com o que Hervieu-Leger (2008yuimdo Lévi-Strauss,
chamou de bricolage, que no campo religioso sigmiéi capacidade que o individuo
tem de “recompor” suas préprias crencas estandoresesmposicao fora de qualquer
referéncia a um corpo institucional valido, devjdstamente a anterior desarticulacéo
entre crencas e praticas que, por sua vez, sO €ivpbslada a incapacidade da
instituicdo religiosa de regular a vida do indivddu

Em cidades relativamente pequenas como as do Mded@s de controle e
regulacdo social é sempre um tema dificil. Poisatle nessas cidades talvez ndo seja
coerente dizer que a noc¢ao de individuo impereesalate sociedade, pois a experiéncia
cultural imediata dessas pessoas é a de vida emanodade. Assim, quanto menor o
aglomerado humano, mais presos em si eles est@oc&so das igrejas evangélicas ha,
mais ou menos evidente, uma vigilancia do pastbresa membresia, e da membresia
em relacdo ao pastor e entre si. Além, como muéokmam, “de toda a cidade em

relacéo aos crentes”.

Exemplos como os dois acima citados, em Melgacorea, permitem pensar

em uma alteragao na paisagem religiosa marajoaisadgem antes habitada por santos,
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visagens, encantados, rezadores de ladainhass pajé divide lugar com o Espirito
Santo e as Marchas para Jesus, nem sempre sepa@dosvimos acima. Essa
alteracdo vem resignificando praticas, tanto cadéliquanto evangélicos, tanto no

campo institucional quanto individual.

N&o apenas a vida do individuo se altera quandmamento da conversao, a
dimensdo social desse processo é ampla e podenaksada por varios angulos.
Destaco aqui uma dimenséo que considero de fundalmeportancia nessa pesquisa:
a alteracdo que se percebe no interior da Igrejéli€a sobretudo em relacdo a gestao
das festas de santos e santas do catolicismo paojemdo em vista o contexto de

crescimento dos evangélicos.

A presenca evangélica de certa maneira tem rediorext® o olhar da Igreja
Catdlica sobre suas praticas. Em alguns lugardepregdes antes consideradas
“folcloricas”, que a igreja lutou longamente no tsém de exclui-las ou transforma-la
totalmente, atualmente sdo aceitas e até inceasvpela Igreja. Em outros, a luta pela
disciplina e pureza ritual permanece. Em ambos a®S 0 que se deseja € a
manutencdo da Igreja Catdlica e do catolicismo cansbituicdo forma religiosa
dominantes. E possivel que tal fendmeno possa zoraluma “nova” forma de relagéo
entre catolicismo popular e catolicismo eclesiahsnessa nova(?) forma néo se
caracteriza como ruptura, ja que carrega consigsejo de controle de que fala Maués
(1995) da forma eclesial sobre a forma populamgtituicéo alerta que:

Se a Igreja ndo reinterpretar a religido do povmdaamericano, se
dard um vazio que sera ocupado pelas seitas, psgsianismos
politicos secularizados, pelo consumismo que protdio e a
indiferenca ou o pansexualismo pagdo. Novamengeegal enfrenta o
problema: o que ndo é assumido em Cristo, ndo iénickd e se

constitui em idolo novo com malicia antiga (Confiei@ de Puebla,
CELAM, 2004, p. 407-408).

Especialmente no caso do Marajé novos arranjosrdggaram tendo em vista a
relacdo entre catolicos e evangélicos, de fatoseag@anjos ndo caminham para um
contexto ecuménico, visto que nenhuma igreja evmagéaz parte do CONIC —
Conselho Nacional de Igrejas Cristds do Brasilye cpracterizaria uma relagéo formal
de ecumenismo. As relacdes “amistosas” ficam patacdas disposicdes particulares

de padres e pastores, que se comportam de acordsuas inclinacdes pessoais.
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O padre Cleto Millan, que por 12 anos esteve atdrela igreja catblica na
cidade de Afua e desde 2009 foi transferido paraumicipios de Salvaterra, € um
assumido “anti-protestante”. Seu trabalho em Afianfiarcado por intervencbes de
ordem politica que, entre outras coisas, impedaiaguevangélicos “desrespeitassem” a
igreja catolica, pois os mesmos tinham a intengéiaedlizar um curso de teologia
evangélica naquela cidade. O padre conseguiu impaticialmente a efetivagcdo do
curso que tinha por objetivo atender além de Afganmwnicipios proximos como
Anajas, Chaves e Breves. O embate se deu entrdre pa prefeito da cidade, que era

evangélico.

Padre Cleto acredita que existe apenas uma relggéa, alega que sua luta
contra os protestantes tem duas grandes motivagbeseiro porque a proliferacao de
tantas igrejas € contra o Evangelho, visto que taaitra o projeto de Jesus de uma
Gnica igreja”; o aparecimento de tantas igrejasprometeria a mensagem biblica de
“gque todos sejam um para que o mundo acreditelgoetenviaste”. Ele argumenta que
ninguém além de Jesus tem autoridade para fundarigneja, além de que, essa igreja

ja teria sido fundada.

A segunda motivacao diz respeito a sua visao “hitaréaamuito grande”, pois
se preocupa com as familias marajoaras que, jal@egdas, precisam dispor de parte
de sua pequena renda para doar as igrejas, e S®gae que sera dessas familias, que
estdo sendo “exploradas” por pastores de variadiagniinagcdes. Ele acusa as igrejas
evangélicas de lancarem mao de “técnicas psic@égjgara atrair e manter o povo sob

seu dominio.

E como a Igreja esta reagindo a estas questdesaddoda Regido Marajo foi
realizada em janeiro de 2010 na cidade de Brev¥ésAasembléia do Povo de Deus que
teve como meta fazer um “trabalho conjunto” nos igipios que pertencem a Prelazia
Maraj6°® com o objetivo de: fortalecer a fé catdlica, “@est” para o povo o trabalho
“enganoso” realizado pelas igrejas evangélicas emiido de defender o povo das

“provocacoes e seducbes” das mesmas.

>% A Prelazia do Marajé compreende os municipios de Anajds, Breves, Melgaco, Bagre, Portel, Salvaterra,
Soure e partes dos municipios de Afud, e Pacaja. Tem a frente D. José Luis Azcona Hermoso desde 1987.
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Os principais temas discutidos na Assembléia foram:

O Marajé Hoje — Realidade e desafios (Dom José Arit®na)

O Marajo, terra de Missao — Discipulos e Missiar&(Padre Casimiro Skorki)
Os impactos sociais na vida familiar (professorofid Ladislau)

Identidade catodlica diante dos evangélicos, pestaso e seitas (Frei Cleto

Millan)
O novo pentecoste no Marajo (Beto Virtes)
A partir das discussoOes realizadas nessa Assenalbiagadeliberacdes foram retiradas:

Que as paroquias devem ser descentralizadas,eseltapresentes nos bairros e
periferias da cidade e da zona rural, isso impliga a igreja catdlica se estruture em
termos de comunidade. Isso € necessario porqugegas evangélicas trabalham muito
nos bairros periféricos das cidades do marajé tanés a Igreja Catdlica presente
nesses lugares, as igrejas evangeélicas ficam “s#rada” na comunidade, segundo a

opinido da Igreja Catdlica.

A segunda deliberacdo diz respeito as festas de.sdesmo essas nao
constituindo tema central da Assembléia, imporgardecisdes foram tomadas em
relacdo as mesmas. “Nés, a igreja do Marajé estassisn num periodo de reflexdo
para ver como encaminhar melhor as festas daosiigide popular”, diz frei Cleto.

Nés precisamos assim mudar um pouco a focalizagésad festas,
as vezes se esquecia Jesus Cristo... Por exenaplmsso caso, na
nossa novena nos colocamos muito isso. O temaxaonplo, desse
ano, pelas maos de Maria Encontramos Jesus, emi@atio é Jesus,
Maria € o caminho... A religiosidade popular naguén em si

mesma, € muito boa porque vem do coragdo quer giEio povo

tem essa sede de contato com Deus, mas agora @mmeatizamos

isso na pratica... O centro ndo pode ser nenhuno s@tadre
Gregorio Trojan, Afua, maio, 2010).

Com a intencdo de fundamentar as festas padre @kito elaborando um
Estatuto das Festividades, como ele mesmo class@icEstatuto seria uma espécie de
modelo para as festas. Tal documento deverd emeppoimugar fundamentar
teologicamente as festas, assim como ira demaodae s normas de como devem

acontecer os trabalhos e atividades referentes esmas, “desde a escolha dos
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presidentes, até como deve ser o arraial”. No nipinicle Salvaterra esta previsto para
ser implantado a partir de 2010. Umas das normdssthiuto reza sobre a escolha dos
presidentes da festividade em questéo.
O candidato a presidente tem que ter um perfil. Ppedil é,
resumindo muito, tem que ser uma pessoa que mocemanidade,
tem que ser uma pessoa que participe da comunglape tenha
capacidade para organizar e realizar a festividhden que haver
uma prestacdo de conta e repasse final do luceogpaomunidade.

Tem que ser uma pessoa que tenha perfil religies Cleto Millan,
Salvaterra, maio 2010).

A fundamentacgdo teoldgica é necesséria, segunddre,porque para a maioria
das pessoas que participam dessas festas a “paid€ & mais importante que a “parte
religiosa” por isso a Igreja precisa fazer um thabale “purificar” as festas; fazer com

que elas sejam “diferentes”.

O festejo ao santo ou santa de devogdo é umagratiorrente e importante em
todo o Brasil. As devogOes aos santos e santasatiiccsmo popular representam
aquilo que o francés Marcel Mauss (2003) chamouwedgprocidade. De forma geral
entende-se por reciprocidade a necessidade quenenmdem de realizar trocas; seja
com homens ou com deuses, no intuito de fazer calsare assim possibilitar a

reproducao do proprio grupo.

Em partes da Amazodnia Brasileira, particularmerdeRegidao do Marajo, as
caracteristicas ecoldgicas do lugar, aliadas asgrdificuldades de acesso fazem com
que a distancia entre as cidades seja maior doeglreente €. Nesta situacao, as festas
de santo se constituem numa referéncia de deslotamara a populacéo local que,
impossibilitada de se deslocar por muitas vezderagn do ano pelo interior do préprio
arquipélago, aproveita a ocasido dos festejos nl® g@ra realizar as viagens que lhe
possibilitam uma série de servi¢cos que tém o tedapfiesta como principal calendario
motivador. Assim, é muito comum que o0s calendafgssivos religiosos coincidam
com datas de casamentos, batizados, inicio de pamEgncontro entre parentes e
amigos e, caso a celebragdo seja realizada nadsedinicipio, o festejo ainda pode
coincidir com idas ao médico e ao comércio, entnrog servicos disponiveis a
populacdo somente nas sedes municipais.

Além de constituirem importantes momentos de sdiclatles ndo apenas entre

as familias consangliineas, mas entre toda a coateikvota do santo as festas séo



115

também momentos para reafirmar os lagcos entre addade catolica, mas também
entre aquelas adeptas de outros cultos, e seu [@ewEw@ANto ou santa € a figura
privilegiada nessas festas.

Os festejos religiosos, como a maioria dos ritudis catolicismo popular
brasileiro, sdo momentos de fé e festa; para otdgyopular é dificil ver de forma
separada as missas, rezas, ladainhas e procida8destas de barracdes, dos arraiais e
dos festejos que acontecem em torno dos mastrsanto que se festeja.

Para o devoto, a “festa do santo” s6 se completsanaiternancia de momentos
de grande contri¢do, proporcionado pelos momeiitogitos, e os de grande distracéo,
comum nos espacos festivos onde se come, beb&@ el@mhomenagem ao santo.

Arraial dos festejos de Sdo Sebastido, Cachoeifaatd Foto: INRC-Marajo.

Na Regido Marajo muitas festas de santo exempfifiessas situacdes, pois
todas as festas, guardando particularidades badtadis, possuem uma estrutura que
pouco varia de uma para outra. Na memaria localsefestas sempre sdo mencionadas
como “antigas”, com um longo tempo de acontecimefdoam “inventada pelos

antigos” e ao longo do tempo sofreram mudancas, seas deixar de acontecer. Os
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mais velhos fazem questéo de relembrar de coman&wtempo nao era assim” ou, “
Ah, no nosso tempo era uma beleza!”. Esses con@ntéfjuase sempre vém
acompanhados de uma estrutura que compara as fiestasmtigamente” com as de
hoje.

Diferentemente de uma concepcao eclesiastica adicistno onde o contato
entre devoto e seu deus somente poderia ocoreeréatde um mediador autorizado,
isto é, um sacerdote, no catolicismo popular agasam santos constituem meios que
podem ser, através da observacdo de alguns codigmmcraticamente acessado por
todos, sem a necessaria presenca do sacerdoteiostitiacdo igreja. Santos e santas
também se fazem presentes em praticas religiosan@uo as estritamente catodlicas.
Podem ser encontrados nos altares, nas oracOes réusis de umbanda, pajelanca e
cura, refletindo o hibrido que permeia a religiasiel marajoara.

LITEN

Altar Religioso, municipio de Anajas. Foto. INRC-ipb, 2005

Em geral as festas de santo e santas padroeiroswguisipios sdo momentos
extraordinarios do calendario local, sao importantestejos que mobilizam toda
comunidade catdlica em seu processo de preparagdongo do ano. Em alguns
municipios, como Cachoeira do Arari, @molacfegjue arrecadam doacbes para a
festa do Glorioso Sao Sebastido duram o ano toeogssitando, por isso, que a
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Comissdo de Sao Sebastido se mantenha envolvida tm@do com 0s preparativos da
festa. De certa forma, essa mobilizacdo em torrfesta, ao manter as pessoas voltadas

para as necessidades da festa, as mantém, consegerie, na Igreja Catolica.

Assim, as festas de santo se constituem em impestamomentos de
sociabilidade e devocao para as pessoas, e pgraja $4o importantes momentos para
evangelizar, portanto, nesse momento que a Igr@jéliCa rever sua situagéo frente ao
crescimento dos evangélicos na regido, as festasagauma atencdo toda especial.

Essa atencéo ganha relevo em municipios que possymrtantes festejos.

Vejamos agora como estdo se relacionando cat&ie®gangélicos em alguns
dos municipios onde € mais ou menos expressivasemga evangélica, segundo as
pesquisas do IBGE. Alguns desses municipios possmgmrtantes festejos a santos
populares. Aproveitamos a ocasiao para falar unog@dassas festas.

Como se relacionam Catdlicos e evangeélicos

Bagre: Ser catolico, estar protestante.

O municipio de Bagre, localizado no arquipélago Marajé Regido de
Integracdo Marajo, no Estado do Parda, existe commoiaipio desde 1961, porém sua
fundacdo como lugar remonta ao século XIX. E unmmueea cidade com populagdo em
2010 de 23.855 habitantes, a maioria residentaewmraral do municipio. No ano de
2010, foram identificadas 13 diferentes denominacpﬁnmunicipiag. A mais antiga é a
Assembléia de Deus, chegou a comunidade de Vilaav 1953, e a ha cerca de 20
anos construiu o primeiro templo na sede municipglrimeira igreja a se instalar na
cidade foi a Igreja Evangélica Crista no ano de4197

De fato, dentre todos os municipios, Bagre aprasemha variedade de
denominacdes, o0 que faz jus ao fato de ser o nmimiohde o niumero de evangélicos

mais cresceu no intervalo dos censos de 1991 ¢ paefando de 24,6% para 34, 15%.

> Assembléia de Deus Pioneira, Assembléia de Deus Missiondria, Assembléia de Deus Madureira,
Assembléia de Deus do Brasil, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Crista Evangélica, Deus é Amor,
Igreja Batista, Nova Alianca, Santuario de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus, Testemunha de
Jeova, Adventista do Sétimo Dia.
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Além disso, esse percentual de 34,15%, faz de Bagrenicipio “mais evangeélico” de

toda Regiao.

Igrejas evangélicas no Municipio de Bagre. Fotmd#aPantoja, 2010.

O responsavel pela Assembléia de Deus no muniggiante que “metade dos
crentes do municipio pertencem a sua Igreja semmdra metade distribuida entre as
outras denominacfes evangélicas e a catdlica”. Acihdapara Jesus é o evento
evangeélico mais importante do municipio e cheggurs@o 0 pastor, a reunir cerca de
4.000 pessoas na cidade, além de contar com a gpapliwipacdo de todas as
denominacdes evangélicas.

As Festas religiosas catélicas mais importantesobilimadoras do municipio
sd0 Santa Marfd padroeira do municipio, realizada no més de ma&#io Francisco

das Chagas, realizada no més de dezembro, no d@idtidindo com os festejos de

% A festa de Santa Maria apresenta em tempos mais recentes uma novidade que tem surgido em
algumas festas de santo nos interiores no Marajé: a ocorréncia de mastros em festas de santas. E
comum na regido que as atividades relacionadas aos mastros sejam momentos de grande efervescéncia
entre os freqlientadores das festas; momentos de grande aglomeragdo de pessoas de todas as idades.
Em muitas festas, a exemplo da festa do Glorioso S3o Sebastido em Cachoeira do Arari, a pratica de
retirada da madeira que servirad de mastro, seu levantamento e derrubagdo sdo os momentos onde ha
maior participacdo de pessoas, bem mais que na procissdo propriamente dita, nessa cidade ha trés
mastros: o das mulheres, o dos homens e o das criangas.
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Ano Novd™. Em ambas hé tanto celebracées “sagradas”, a éxelap missas, novenas
e procissdes, quanto “profanas”, como os mastedll§ek, bingos e festa dancante ao
final, no encerramento das mesmas. O comeércio biddsealcoodlicas € permitido pelo
padre, mesmo na “barraca da Santa” ou no intenoBaldo Paroquial. Essa medida
contraria a recomendacdo do bispo dessa regidoadajdl D. José Luis Azcona, que
recomenda, magdo proibe a comercializacdo de bebidas alcodlicas nos @este)
catolicismo popular, o fato de ser uma recomendaeanao uma proibicaajeixa
margens para que o padre local decida, de acordasmecessidades do lugar, sobre o
consentimento ou ndo do comércio do produto.

Em Bagre o padre acha que ndo € necessario peibomercializacdo de
bebidas alcodlicas nos espacos sob geréncia da,|gas garante que nunca houve
problemas de qualquer natureza, além de que edadmtjue a ndo comercializacao de
alcool na festa, ndo garante o ndo consumo de d®hbldodlicas pelos participantes da
mesma, visto que apenas as barracas que ficanspagos gerenciados pela Igreja séo
proibidas de vender, estando livre o comércio eabarracas que estdo fora do
“circuito” da igreja; e, mais ainda, ele acreditee @ festa perderia parte de seu “brilho”,
afinal, a bebida “faz parte da cultura desse pau® “reza e bebe” em homenagem a
santa. Povo que o padre diz ter apreendido a cenkeantendéf.

A “proibicdo” da venda de bebidas alcodlicas nasafe de santo nos espacgos
sob geréncia da Igreja tem suscitado diferentegipnamentos nos religiosos. Ha uma
recomendagdo para que a venda seja proibida, maemqmuanto é apenas uma
recomendacgao, isso permite que cada padre avatikuacdo de acordo com sua
realidade. Bagre € um dos poucos municipios, sergéco, da Regido que nao coibe a
venda de bebidas alcoodlicas nos espacos gerenqatiogyreja durante os festejos de
santos e santas populares. Isso demonstra que moresrce a relativa liberdade
deixada aos padres no que refere as decisdevaslas festas de santo, afinal, ndo tem

61 . ) . .

O dia do Santo é quatro de outubro, mas nessa cidade os festejos do santo foram mudados para
coincidir com os festejos de ano novo, tendo em vista essa mudancga é da opinido do padre Skorski que
ela é “uma festa essencialmente profana”.

®2 Muito curioso é que padre Skorski antes de ir para o Marajé em 1995 ficou algum tempo trabalhando
em Salvador, na Bahia, segundo ele, sua estada nessa cidade foi fundamental para entender a cultura do
povo brasileiro, cultura que ele entende como mestica e festiva. Ele informa ainda que isso o ajudou no
entendimento, talvez aceitacdo, do que ele chamou de cultura marajoara.
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sido facil para alguns padres do interior, enfreatpopulacado local que, quase sempre,
resiste a decisdo do mesmo de proibir o comércibeateda alcodlica, mesmo que
alguns desses devotos ja tenham internalizadong@opiomum a alguns padres locais e
bispos, a exemplo de D. Aléssio Saccardo da DiodesBonta de Pedras, de que o
comeércio de bebidas ndo tem muita funcdo na festadto, visto que ndo gera retorno
financeiro e ainda “degrada” aquele que bebe egoddamilia.

Aqueles que nao partilham da opinido da maioriapdmses e do bispo sobre os
riscos da bebida, se defendem dizendo que festarte sem bebida ndo € a mesma
coisa, afinal, ir & Barraca da Santa jogar umadzade bingo com a familia e tomar
uma cervejinha é também uma forma de “participa’febta do santo, ao passo que
beber na barraca fora do Arraial “ndo tem muitg@taalém disso, ha a justificativa de
que o dinheiro pago pela bebida na barraca da semtacomo destino a Igreja e o
dinheiro pago ao vendedor ambulante®i&o

A igreja, através dos padres, tem procurado, emmalgasos, nao contrair atrito
direto com a comunidade no que refere o assuntbetzadas, tem optado pelo didlogo,
pois se as festas de santo tém sido consideratiatgpga como excelentes momentos
de evangelizagdo, o controle sobre as mesmas pramiseficiente, precisa ser motivo
para agregacao e nao para dispersao, assim, a tgnejprimado pelo convencimento,
mesmo que este muitas vezes sejaanvencimentbaseado em relacées de f6fca

A tatica que prima pelo dialogo € mais comum nafesemunicipais; nas
localidades, onde a presencga do padre € maisitaretemesmo ausente, sendo a festa
de santo o Unico momento do ano em que o padrevisitielos, a negociacdo é menos
freqUente, afinal, nestas ndo se pode contran@doe, se iSSO acontece corre-se 0 risco
de ter uma festa sem padre, e ter uma festa sema paol € 14 muito recomendavel visto

gue muitas pessoas aguardam esse momento parar basiz filhos, casar, ou

63 ~ . . .
Quanto a essa questdo é bom lembrar que cada comerciante ambulante paga certa quantia para a
Igreja local para poder comercializar seus produtos, sejam alcodlicos ou ndo, nos espagos dos Arraias

* Uma das formas mais eficazes que os padres tém utilizado para garantir que a comunidade aceite suas
decisGes tem sido a ameacga de ndo comparecer ao festejo religioso caso seus desejos ndo sejam
acatados. Acredito também que importante fung¢do nesse processo tem desempenhado o leigo ligado a
Igreja através de grupos como o Apostolado da Oragdo, Encontro de Casais com Cristo, grupo de jovens,
entre outros. Eles de fato tém um poder de convencimento bem demarcado na comunidade além de
funcionarem como espécies de “vigilantes” da conduta da membresia catdlica.
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simplesmente para ver o pafreAlém da necessidade que o povo tem da presenca do
padre em seus festejos, fazendo questdo, pordssodo contrariad-lo, creio que ha
também o desejo por parte da igreja local de mambeclima de agregacao.

Seguindo 0 mesmo raciocinio podemos dizer quetadatido padre Skorski
pode ser considerada como estratégica em um mimiocipde grande parte da
populacéo é evangéliae qualquer desagravo entre padre e devotos pogaidicar
em novos convertidos, assim, a “invencdo” de mgsara a santa, a transferéncia da
festa de S&o Francisco das Chagas para junto deesnawracdes do Ano Novo e a néo
proibicdo de bebidas alcoodlica nos festejos podamestendidas como formas de lidar
com a questao do pluralismo.

O campo conflituoso caracterizado pela disputai€lse hdo nega nem impede
uma espécie de convivéncia e ajuda mutua entreesmps. Quando da ocorréncia da
Marcha para Jesus o padre local ajuda os pastegsna divulgacdo do evento ou
emprestando material quando os evangélicos precisancontrapartida, o pastor da
Assembléia de Deus me falou muito bem da pesspadi®. Isso poderia ser explicado
pelo fato de ndo haver um processo de conversé ger seio de uma familia,
permitindo a convivéncia sob 0 mesmo teto de nowosertidos com antigos catolicos,
0 que permitiria que fosse cultivada uma relacécodédialidade entre ambas as partes.

Em Bagre as familias se encontram divididas, é coraocontrar residéncias
que abrigam membros catdlicos e membros evangédlieodiferentes geracdes. Nao

“demonizar” um ao outro pode ser entendido como fwn@a encontrada por essas

65 . . . . es 2 . . .
i is “i i ui u i u
Nas cidades mais “interioranas” do Marajé é muito comum encontrar senhoras nas igrejas que foram
apenas “ver o padre”.

66 Gostaria de enfatizar que mesmo a questdo aqui debatida se restringir a relagdo entre catodlicos e
evangélicos é muito grande a ocorréncia de adeptos da pratica da pajelanca e da umbanda na cidade,
apesar de ser comum também o siléncio em torno de ambos. As pessoas se comportam como se pajés e
umbandistas ndo existissem, quando indagados sobre a presenca dessas pessoas nos municipios ou
vilas, a primeira resposta é que ndo tem, “ja acabou”, um pouco mais de conversa e descobre-se que
ndao sé existem como em bastante numero, benzendo, “puxando”, fazendo banhos “garrafadas” e
emplastos. Seus dias sdo muito corridos e quase sempre estdo cheios de “clientes” ou “paciente” para
uma “consulta”. Ainda sobre o assunto gostaria de mencionar que no Marajo, pelo menos para os
praticantes da pajelancga, esta ndo é traduzida como religido apenas, pois que todo curador, benzedor
puxador ou umbandista, nomenclaturas nativas, se dizem catdlicos. E como se eles dissessem que em
termos religiosos sao catdlicos e que a pratica da pajelanca ndo significa que sdo adeptos de outra forma
religiosa. Isso acontece para alguns adeptos do protestantismo em relagdo ao catolicismo; quando
freqlientam alguns dos espacos das festas de santo, eles ndo entendem que consomem a religido
catdlica, mas alguma dimensdo que esta possui que ndo sendo a religiosa ndo os comprometeria. Os
espacos dos arraiais com seus brinquedos, comidas e bebidas sdo bons exemplos.
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familias para preservar a prépria nocao de famibgdo esta muito cara ao marajoara.
Tendo em vista que “o0 mundo anda muito mudadoaaslias esperam que um dia as
coisas de ajeitem. Esse sentimento de instabilidaglereio a tona quando da fala de
uma senhora ao mencionar a condicdo de seu filbénreconverso ao universo

evangélico: el& catélico, maesta “crente”.

Gurupa: O santo preto, o padre e as CEB'’s

O oposto disso acontece na cidade de Santo AntEniGurupa, localizada no
médio Amazonas. Fundada como fortificagdo na prameietade do século XVII
(1639) e elevada a condicdo de municipio no final XdX (1885), Gurupa tem
populacdo de 29.060 em 2010. Nesse municipio Ofictet cresceram 6,7%, passando
de 86,3% para 92,1%, e os evangélicos tiveram uoeptial de crescimento de 98,5%
de um censo a outro. Apesar desse crescimento @teeangélicos parecer bastante
significativo Gurupa € o municipio com menor indieeevangélicos, apenas 6,95%. As
denominacdes presentes no municipio em 2010 etaf. oi

Andando pelas ruas de Gurupa se percebe uma didau com lixeiras em
cada esquirfd com suas bicicletas, meio de transporte muitouromas cidades da
regido, transitando para la e para ca, e a sempserie figura desolada do carreteiro
com seu carro de madeira a frente do porto esperaigdm frete que possa garantir o

almoco do dia.

Na primeira rua da cidade avista-se um templo dgdgAssembléia de Deus,
que, durante minha estada no municipio, permanéehado, ndo sendo possivel
localizar seu pastor. Em minha segunda visita aoicfpio o pastor estava em trabalho

de evangelizagdo pelas comunidades, o que impedimg recebesse. Seguindo mais a

® Assembléia de Deus, Assembléia de Deus Madureira, Igreja do Evangelho Quadrangular, Deus é Amor,
Igreja da Vinha, Congregacao Crista no Brasil, Igreja Adventista, Testemunha de Jeova.

% Minha primeira entrevista na cidade foi feita com uma funcionaria da prefeitura em sua sala nos altos
do prédio, de sua janela avistavamos a principal rua da cidade. Conversdvamos sobre as festas de santo
da cidade quando a mesma pediu licenca e soltou um grito advertindo um rapaz que, | embaixo, na
rua, havia jogado uma lata de refrigerante no chdo. O garoto muito envergonhado pelo fato, pois muitas
pessoas tinham testemunhado o ocorrido, voltou juntou a lata e jogou na lixeira. Outros episédios como
este se repetiram ao longo de minha estada no municipio.
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frente, ao final da rua, a visdo do espaco dedieadofestejos de Sao Benedito com
Arcos, Igreja, Barracdo, Casa Paroquial e Fort&Saeto Antonio, alegra a vista de
guem Vvé. Sente-se logo pela organizacdo do espeg@ gidade preza muito por sua
mais importante festa religiosa catdlica.

Arco da festa de Sédo Benedito na cidade de Guaapfundo Matriz de Santo Antonio.
Foto: Vanda Pantoja,2 009.

Os evangélicos estdo presentes na cidade pelo resds a década de 1940,
como relatou Galvdo em seu li%fo no entanto, ha na cidade uma espécie de
catolicismo arraigado isso faz com os protestaresam pouca expressdoMesmo
nos interiores do municipio ha comunidades ondeeaepca evangélica é totalmente

® Gurupa é a imaginaria Itd onde Eduardo Galvio e Charles Wagley realizaram pesquisas no final da
década de 1940, como resultado da mesma Wagley publicou Uma comunidade Amazénica e Galvao
Santos e Visagens: um estudo da vida religiosa em Itd, publicados no inicio da década de 1950.

® Chamou-me atengdo na cidade o fato de os bairros receberem como nome o nome do santo de
devogdo, alids os bairros ndo se chamam bairros, mas comunidades. Assim temos comunidade Sdo
Sebastido, Comunidade Nossa Senhora de Fatima e assim sucessivamente. Somente um bairro, recém
formado ndo possui ainda nome de santo, mas ja se procura um padroeiro para o mesmo.
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nula. Comunidades como a de Nossa Senhora de Nazaré&omunidade do Ribeira,
ambas com cerca de 40 familias sdo completamemdécaa e cultivam inimeras
pequenas festas de santo.

Um pouco de historia nos faz entender a situacd@utapa. A cidade tem um
padre fixo ha 38 anos, muito querido e “bom” seguasl moradores, além de uma das
mais antigas e expressivas festas de santo dadlhi&estividade do Glorioso Séao
Benedito, tdo bem descrita por Galvao®amtos e Visagefi955) e que hoje, como no
passado, mobiliza toda a comunidade em torno dacdevao “santo preto”, que tem na
festa realizada no més de dezembro seu momenémdeacdao ritual, fato curioso € que
0 padroeiro da cidade, Santo Antonio, € secundan&mmencionado pela populacdo
guando o assunto é festa de santo.

Apesar de todo apelo local e da Festa do GloriésoE®nedito ter uma grande
importancia na regido, pois para ela deslocam-seops de varias cidades do Para e do
estado do Amap4a, ndo é permitida pelo padre a oietizacdo de bebidas alcodlicas
durante os festejos, 0 que a comunidade entende traito certo” visto que “catolico
nao precisa disso”. O cortejo com 0 mastro do startbém se da de maneira muito
diferente daquela que veremos na festa de S&o tiebasa cidade de Cachoeira do
Arari. Eu diria que nesse segundo caso € maisviégst

N&o apenas em Gurupa, mas também nas localidadeisnps, a exemplo da
Comunidade de Nossa Senhora de Nazaré no Rio Joggcultua a santa de mesmo
nome ha mais de cem anos, além de outra dezerantis £ santas, ndo se permite a
venda de &lcool nas festas. Na ocasido de minh@ijpa visita ao municipio ndo foi
registrado nenhum discurso de descontentamento @odecisdo do padre, pelo
contrario, afinal se ele decide assim “é porquerm@ para a comunidade”, no entanto,
quando de meu retorno ao municipio, pessoas ligadasgganizacdo da festividade
reclamaram, alegaram que o0 numero de participatees diminuido na festa,
acarretando a consequente diminuicdo na renda siaanassim como tem ocorrido um
enfraquecimento dos espacos de sociabilidade tta fesaz&o para tanto seria “a nova
configuracdo” da celebragéo que separa “parte dagta parte profana”. A questédo da
venda de bebidas alcodlicas esta implicita.
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A realidade catdlica de Gurupa esta ligada espeerate a chegada em 1971 do
padre italiano Giulio Luppt e & organizacdo dos trabalhadores nas Comunidades
Eclesiais de Base. De fato a acdo das CEB’s empautude suma importancia para
entender a relacdo que os moradores passarantaniea religido catolica a partir de
década de 1970. N&do apenas uma relacédo religi@sayma visao politizada do mundo
se instalou nessa comunidade, tal visdo se trademiuwrganizagcbes de sindicatos,
formacdo de comunidades que deram voz e vez “% gimtterceira”’%. D. Erwin
Klauter®, bispo da Prelazia do Xinfly atribui o sucesso da Igreja Catdlica no
Municipio ao fato de a Igreja ter conseguido fazem que o povo viva sua
religiosidade de “forma popular”.

O Pentecostes que se operou em Gurupa manifestoo-$ato de

ligar “as coisas novas e velhas” (cf. Mateus 13,88)revitalizar as
tradicbes e o0s costumes antigos dentro das conudesdaue

comecaram a reunir-se para ouvir e meditar a palderDeus, para
celebrar o culto dominical. Foi um milagre que,@nhum momento,
as maravilhosas expressoes culturais e religiagagste povo herdou
dos antepassados correram o risco de serem abolidéesxadas de
"supersticdes”. Pelo contrario, receberam no sei® @omunidades

! Um fato curioso aconteceu por ocasido da chegada de D. Luppi em Gurupa em 1971. Talvez esse fato
ajude no entendimento do que poderia ser chamado de origem da aceitagdo do padre pela comunidade.
Na ocasido da posse do padre o prefeito da época em seu discurso de boas vindas compara o D. Luppi a
S3do Benedito pelo fato de ambos serem italianos. No entanto, durou pouco a relagdo “harmoniosa”
entre o padre e os politicos locais, que ja tentaram, inclusive, expulsa-lo do Brasil, fatos ao que a
comunidade se posiciona sempre de maneira pré-padre (Cf. D. Klauter, 1997, p. 5-6, 11-13).

72 provavelmente o bispo faz alusdo ao trabalho de Eduardo Galvao Santos e Visagens no qual o autor
pontua que pelo fato de o municipio ter, na década de 1940, apenas trés ruas, as mesmas indicavam o
prestigio social de seus moradores. Assim, primeira, segunda e terceira ruas, abrigavam,
consequentemente, segundo a classificacdo local, gente de primeira, de segunda e de terceira classe.

7 Austriaco chegou ao Brasil em 1965. Pertence a Congregacdo Missionarios do Sangue de Cristo. Em
1974 foi trabalhar com seu tio Eurico Klauter, também religioso que atuava em Altamira desde 1958. Em
1981 assumiu a posicdo de bispo do Xingu. Sua atuacdo a frente da pastoral é marcada por uma relagcdao
muito préxima com os movimentos sociais e com os povos indigenas da regido. Trabalhou a frente do
Conselho Missiondrio Indigenista — CIMI de 1983 a 1991. Em 1983 chegou a ser detido pela policia local
por apoiar trabalhadores canavieiros que obstruiam parte da TransamazOnica em protestos por nao
receberam seus salarios da Usina de Acglcar. Nos anos mais recentes tem estado a frente da
movimenta¢do que discute a implantagdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte. J& foi ameacado de
morte varias vezes.

0 municipio de Gurupa é Unico do Marajo que ndo pertence nem a Diocese de Ponta de Pedras nem a
Prelazia do Marajd. Por questdes de proximidade fisica parte dele é atendida pela Prelazia do Xingu,
com sede em Altamira e parte pala Diocese de Macapa, no estado do Amapa.
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Eclesiais de Base, novo talento, novo brilho, uessenancia maior
(D. Erwin Klauter, bispo do Xingu, 1997).

Melgaco: O arcanjo protetor da vida social

Outra realidade tem Melgaco, localizada as MargenBaia Melgaco, cerca de
4 horas de barco de Bagre e cerca de 10 horasrde da Belém. Melgago € um
pequeno municipio com pouco mais e 24.000 habgartecidade ja viveu “tempos
aureos” e hoje vive apenas da memoéria “daquelegagmQuando visitei Melgaco em
julho de 2007, janeiro de 2009 e novamente em maecP010 a cidade parecia estar

por se fazer.

Melgaco € o segundo municipio mais evangeélicos, peraentual de 31% de
auto-declarados evangélicos no censo de 2000, 18%isque no ano de 1991. Os

catolicos no mesmo periodo cairam de 76,8% para 63%

A denominacdo mais antiga na cidade € a Assemidedeus, presente desde

1945, além dela ha onze outras diferentes denofesac

il 2N

« <
< D0 BRASIL «

JESUS CRISTO O SALVADOR

> Assembléia de Deus, Assembléia de Deus Mae, Assembléia de Deus no Brasil, Assembléia de Deus
Madureira, Deus é Amor, Igreja do Evangelho Quadrangular, Congregac¢do Cristd Evangélica, Santuario
de Deus, Nova Alianga, Igreja Evangélica Pioneira, Adventista do Sétimo Dia, Testemunha de Jeova.
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Algumas denominacfes evangélicas presentes em delgato: Vanda Pantoja, 2009.

As bicicletas, os carreteiros e a igreja evangétiaarua principal também
compdem a paisagem de Melgaco. Pelo fato da cigadedo construida na parte rasa
do rio que fica a sua frente, fato que forcou amaea ter seu porto principal cerca de
dois quildometros de distancia da cidade, a mesmabee apenas embarcacbes de
pequeno porte em seu trapiche, o que, de algunmaafodiminui a importancia da
“frente da cidade”. O fato da geografia da cidade impropria ao atracamento de
embarcacdes de grande porte, foi uma das razbeslade ter sido refagio do lider
cabano Miguel Siqueira de Cardozo que, segundo dasaversdes locais, seria 0
introdutor do culto a S4o0 Miguel Arcanjo na cid2de

’® Ha duas versdes para a origem do culto a Sdo Miguel Arcanjo na cidade: uma versao que atribui ao
lider cabano a autoria do fato, e outra que atribui o inicio do culto aos colonos portugueses que
chegaram a vila logo apds a expulsdo dos jesuitas. (PACHECO, 2006, p, 46). No primeiro caso a devogdo
ndo poderia se dd antes de 1835 e no segundo caso somente apds 1760.
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Matriz de S&o Miguel Arcanjo, no alto da Igrejarmagem do Santo em flande
apontando para o rio. Foto: Vanda Pantoja, 2009.

Sao Miguel Arcanjo, o santo padroeiro da cidadeejado no més de setembro,
fica sempre olhando para o rio, do alto de sugage “testemunhou” as idas e vindas
do municipio. O espaco dedicado aos festejos dm sanomposto da igreja, que por
sinal possui um dos mais belos altares da Regracjntna com imagem do santo em
tamanho real feita por um morador local e Casade@b H& duas imagens do santo,
uma de gesso que fica no interior da Igreja e algrflande que fica presa por eixo na
parte externa do templo.

O santo é a personagem mais importante do munidgiigura do santo ganha
dimenséao tanto na vida religiosa dos moradores aomonacompanhamento da prépria
histéria local. Os moradores costumam interprethistdria de suas vidas e de sua
cidade como intimamente relacionada ao santo, assfim Miguel € o protetor ndo
apenas da vida religiosa dos moradores de Melgags,uma espécie de oraculo, capaz
de prever mudancas na vida secular municipal. @ gaeviu os tempos de “penaria”
gue acometera a cidade por volta de 1930 quanddadec perdeu seu predicado de

municipio e passou a condicdo de distrito de Bre@esralinho e depois de Portel, e
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também a posterior reabilitacdo da mesma em 19@hdguteve a sede assentada
novamentg”.

Porém, se no campo secular o santo tem importdooidante na vida das

pessoas 0 mesmo nédo se pode afirmar da impor@mecreesmo na questao religiosa.

A celebracdo a Sdo Miguel Arcanjo, padroeiro loeaijolvia no passado, como
a maioria das festas de santo do Marajo, uma dérigtividades relacionadas a festa
como, peregrinacdes ou folias, bingos, concursosndss boneca” leildes e festa
dancante. Atualmente essas relacfes ndo mais saaddesta de S&o Miguel. A
chamada “parte profana” foi abolida pela Igrejsstovindo ser condizente com o
“espirito de festa catolica religiosa”. Além dissagdas as outras festas de santo como
Santo Antonio, Sao Sebastido e Sdo Tomé foram tagtisem razdo aparente,
simplesmente “acabaram”. O comércio de bebida®kdas é proibido pelo padre tanto
na sede do municipio como nas vilas proximas. Dehaniconversa com o padre, 0
polonés Tadeusz Sepek, chegado na cidade no aR008e ficou a impressao que o

mesmo tem problemas com a comunidade quando otagsarfesta do sarito

A populacdo fala com muito pesar sobre as mudangafesta, mesmo esta
tendo acontecido ha mais de 10 anos, os “maisicadblse ressentem da Igreja ter
tirado um dos “maiores divertimentos da cidade”’manto que a cidade “ficava alegre,
cheia de gente”, tempo em que “o dinheiro circulava

Sobre o carater festivo das festas de santo nojdlarahistoriador Pacheco
comenta:

As festas de santo em todo Maraj6 elas se apreserdia como um
momento descolado do cotidiano de vida das popetagdas é algo
gue acompanha o préprio modo de vida das popula&iepercebo

7 Ha inumeras narrativas locais acerca do carater oracular do santo. Especialmente a figura de flande de
Sao Miguel que fica acima da igreja, apontando para o rio é particularmente entendida como capaz de
prever acontecimentos. A figura é presa por um eixo no teto da igreja e se movimenta de acordo com a
intensidade do vento. Tem vezes em que a figura “aponta para frente”, outras vezes, “olha para traz”. A
populagdo interpreta esses movimentos como pressagios.

’® Durante minha estada na cidade em janeiro de 2009 o padre me recebeu, mas disse que ndo gostaria
de falar de “problemas” com a festa. Em marc¢o de 2010 quando retornei a cidade nao fui recebida pelo
padre, mas a cidade estava muito “triste” com ele, pois havia o mesmo interditado o acesso das pessoas
ao trapiche que da acesso ao barco da igreja com a colocagao de um portdo e cadeado no mesmo.
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que as festas elas sdo marcas da identidade dpepatacoes
marajoara que vem de uma tradicdo oral em santes fouam

cultuados desde o periodo colonial foram resigmifis e continuam
hoje tendo uma presenca muito forte nas historeas/ida dessas
populagdes. Muitas ndo conseguem narrar suas iastée néo
trouxerem em suas narrativas a presencga do samt@xBmplo, em
Melgaco os moradores ao contarem a trajetéria aidd povoado,
trouxeram S&ao Miguel Arcanjo como sendo o santo audou na
emancipacao e prenunciou os tempos de desgrago Euatpercebo
gue ha uma identidade festiva que compde os moeloddd dessa
llha, diferente, por exemplo, do Nordeste que @acévtem uma
religiosidade penitente. Na ilha de Maraj6 vocé tema identidade
festiva (Agenor Sarraf Pacheco, entrevista, ag@stoy).

Sobre o assunto, o bispo da Prelazia do Marajé sept& 0 mesmo

entendimento, mas em tom de reprovacgao.

Eu hoje duvido que o povo viva a festa com essetidgen
genuinamente religioso, a festa para muitos é mbidee mais de

reconhecer que o santo se fez presente na minhameédassistindo
naquela oportunidade, foi ele que me salvou, feicgle me acudiu
naquela hora da necessidade, isso 0 povo sente.mifias ndo é

assim geral ndo, € uma oportunidade para muites gg@proximar

um pouco mais da igreja, para levarem os filhograns batizados,

para conhecer o padre, mas a parte profana dadestaque € mais
importante. Até como no Cirio em Belém, aqueles margicipam da

procissdo ndo sei se € mais importante aguele mondanprocissao

ou aquele momento do almogo com pato no tucupda&stessas coisas
(D. Aléssio Sacardo, bispo da Diocese de PontaedeaB, entrevista
agosto, 2007).

[Isso de deve porque] A partir de 1800 para céaesegurca da Igreja
durante a festa foi diminuindo nem sempre haviaadre que se
pudesse fazer presente, entdo o povo ficou sozelebrando as
festas do santo, nem sempre o povo tinha conhetmmerralo,
sobretudo do interior onde néo tinha livros, a maialo povo
analfabeto. Nem sempre o0 povo conseguiu manteravigarte mais
espiritual, naturalmente a sacramental ndo pocéa fiiva porque sem
a presenca do ministro ndo seria possivel, entadestms se
deterioraram, um pouquinho do ponto de vista mdigie também do
ponto de vista popular cultural, por exemplo, sedmm ocasido de
farra, muitas vezes, entdo prevaleceu a bebida,acbebida entrou a
briga e muitos assassinatos durante as festasoat®dgp anos atras.
Nos hoje estamos fazendo um esfor¢co para voltangelizar as
festas, fazer com as festas sejam, sem tirar reqglald que elas tém
de cultura popular de tradicdo, de coisas bonitas, que essas coisas
nao sejam um contraste, ndo sejam contra 0 espdigamos,
espiritual da festa (D. Aléssio Sacardo, bispo mdapia do Marajo,
entrevista agosto, 2007).
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Um ponto interessante surge na narrativa dos nmeigas acerca das festas de
santo: sua importancia econémica. A idéia genewddizna cidade de que “aqui nao
acontece nada”, esta intimamente relacionada aacgerécimento da principal “atracéo”
que a cidade tinha que era a festa de Sdo Migsst, enfraquecimento, por sua vez,
tem relagbes com a “limpeza”’ que a Igreja fez shafendo permitindo que todas as
antigas relagbes que faziam parte do “calendaridedta”, segundo a concepcao

popular, continuassem a acontecer. O resultadangdegys moradores, “é lastimavel”.

Apesar de a cidade apresentar um numero significde denominacdes, assim
como um percentual consideravel de evangélicos, @8d%opulacdo em 2000, ndo se
percebe relagbes conflituosas entre esses e dicastds evangélicos de Melgaco
estdo “disputando” fiéis entre si. A Assembléia Dieus local é entendida como a
“igreja dos ricos”, sendo seus cultos, na concepd@® denominacbes pequenas,
“verdadeiros desfiles de moda”, esta, por suawn@a,faz questdo de manter relacdes de
proximidade com outras denominagfes, todas, segwmdopastor assembleiano,
“disciplinados” da Assembléia.

Cachoeira do Arari: O Glorioso, a Folia e o0 bispo

A origem de Cachoeira do Arari remonta ao séculdIX\D municipio esta
localizado na area dos Campos da Regido do MaPajgsui pouco mais de 20.400
habitantes, a maioria morando na zona rural. E dam cidades do Marajé mais
caracteristica, com forte tradicdo pecuarista etanapegada a condicdo de “ser

marajoara™’.

” Dos municipios que compde o Marajo, Cachoeira é, sem duvida, o que mais expressa uma auto-
identificagdo Marajoara. Ndo saberia aqui expressar a razdo disso mais algumas pistas podem ser
levantadas. Desde a década de 1970 que o povo passa por uma experiéncia de “ser marajoara”,
especialmente através do trabalho do padre jesuita italiano Giovanni Gallo, uma das personagens mais
importantes quando se fala de Marajo, falecido em 2003. O Museu do Marajé foi organizado em 1972
na cidade de Santa Cruz do Arari, foi montado com a ajuda dos moradores locais que doaram as pegas
arqueoldgicas que tinham em suas casas e mais as centenas de “cacos” que o préprio padre coletava
durante suas andangas pela llha. O Museu do Marajé tem um modelo revolucionario de museologia;
através dos “computares” — pegas em madeira criadas pelo proprio Gallo — que permitem manuseio de
todas as pecas em exposicdo pelo visitante. Por razdes politicas o Museu, ou Nosso Museu, como é
referido na cidade, foi transferido em 1983 para a cidade de Cachoeira do Arari, permanecendo o
“Museu” e o “Gallo” como figuras fundamentais que concorreram para que os cachoeirenses tenham
certo orgulho de guardarem a memoaria do Marajé através do Museu. A cidade expressa esse orgulho



132

Em Cachoeira os evangélicos cresceram de um cemadr@a de 12% para
18,1%, enquanto os catdlicos passaram de 74,9%8pa%.

Diferente das cidades localizadas na area dos Bum$m como caracteristica
principal serem cidades ribeirinhas, tendo no éxismo a base de sua economia e
uma forte relacdo com rio e a floresta, CachoewaAdari tem outro repertorio
ecoldgico. La o dominio é dos campos com estagdmsdemarcados entre cheia e seca
e uma economia baseada, sobretudo, na pecuarendaaz retiros, vaqueiros, bufalo e

gado compdem a paisagem local.

Cachoeira esta localizada as margens do rio Amaais € pela estrada que a
maioria das pessoas chega e sai da cidade. A cisdé@@bjetivamente de frente para o

rio, mas, “espiritualmente”, de costas para ele.

De um extremo da rua principal temos O Museu doalae do outro a Matriz
de Nossa Senhora da Conceicéo, sua pracinha, Balaaganta e a Casa Paroquial, n&o

h& templos evangélicos nessa rua.

através da preocupagdo em conservar antigos oficios como a ceramica e o bordado marajoara, ou, as
bonitas “gregas marajoaras” estampadas nos postes, bancos de praca ou bordadas em pecas de
vestuario. Ndo poderia deixar de mencionar aqui o fato da cidade também ter sido cenario para vdrios
dos romances do conhecido romancista marajoara Dalcidio Jurandir, nascido em Ponta de Pedras, mas
morador por muito tempo na cidade de Cachoeira. A residéncia do escritor, edificacdo originaria de
1900, ainda existe na cidade, atualmente fala-se em transforma-la em museu. A memoria construida
pela cidade, especialmente através do Museu, é um importante caminho para entender a auto-
identificagdo marajoara do Cachoeirense.
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Fchada o Muedo Marj. Foto: Vanda pntoj]s0.0 .
A festa do Glorioso Sdo Sebastido, realizada da 20 de janeiro, é 0 evento
mais importante da cidade, nem mesmo o Cirio des&N&enhora da Conceicéo,
padroeira do lugar, que acontece em Dezembro, tattds participantes ou mobiliza
tanto a comunidade como a festa do Glorioso. A mdpecia do Santo na cidade de
Cachoeira esta ligada a tradicdo pecuarista desgidor do Maraj6é, o Santo é
considerado protetor do gado contra as pestesddéser muito cultuado por vaqueiros
e donos de fazenda. Na opinido do Bispo da DiodesBonta de Pedras, D. Aléssio
Saccardo, a devogao ao santo esta relacionadartaenémelhanca subjetiva entre as
caracteristicas do santo e a de seus devotos.
A lealdade, a fortaleza, a constancia... Que sdtudéas muito
importantes, por exemplo no Marajo, por iSso nosoeframos no

Marajo tanta devocdo a Sao Sebastido (Aléssio Rhxcantrevista
agosto, 2007).

Por ocasido da Festa ha uma procisséo especiftracssao dos Vaqueiros, na

qual os cavaleiros sobre suas mont&tiagesfilam em procissdo pela cidade com a

80 . , . . . N
Montaria que na area dos Furos, caracterizada por uma ecologia de rios e florestas, se refere as
canoas, na drea dos Campos se refere aos animais de montar, especialmente aos cavalos.
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imagem do santo e ao final do cortejo, homens maigj sdo abencoados em frente a

Matriz de Nossa Senhora da Conceicéo pelo fadre

Vaqueiro Marajoara, figura tipica do Maraj6é dos @am Foto,
INRC-Marajo, 2007.

Um dos pontos “quentes” da festa é o cortejo dostnogm que nessa festa sao
trés: o dos homens o das mulheres e o das criaDgakvantacdo ao momento da
derrubada, os mastros em Cachoeira, um pouco nerd#s criancas, obliteram o
restante do ritual. Os mastros sao “quentes” pas dazdes: primeiro porgue as pessoas
“adoram ir” no mastro, ja que essa ida envolve wtiaitual, desde a escolha da pessoa
que vai ser juiz ou juiza do mastro, um ano andefesta, passando pelo corte e enfeite

do mesmo. Segundo, porque seu desfile pelas masthcdo, e derrubacdo no ultimo

& por ocasido da primeira visita ao municipio no ano de 2007, Cachoeira do Arari ndo tinha padre fixo,
em 2010 quando retornei ao municipio a cidade ja dispunha de dois padres fixos.
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dia da festa, é, de fato uma grande festa, ondéoadicriancas “brincam” o dia todo

ao som de marchas que lembram blocos carnavalesade,banho de lama e maisena.

Na seqiiéncia mastro das criancas, das mulherestod®ns.
A Luta Marajoara acontece ao longo do percurso astmm dos
homens. Foto: INRC-S&o Sebastido, 2007.



136

Asteamento dos trés mastros e subida para retttadaandeira. Foto: INRC-Sao Sebastido.
2007.

Um dos pontos mais polémicos do mastro, na visdagdga e de alguns
moradores da cidade, é sua direta associacdo coomsumo de bebia alcoodlica. E
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tradicio na cidade o consumo do leite de Yngar ocasiso da festa de S&o Sebastido,

especialmente no cortejo do ma&tro

N&o se sabe sobre a origem da celebracéo, sabe-setanto, que a devogédo ao
Santo se confunde com a origem da cidade. A celébr& considerada como
representativa da religiosidade amaz6nica-mardfbasendo um dos tracos mais
caracteristicos dolia ou esmolacdo,realizada pela Comissdo do Glorioso Sé&o
Sebastiadd.

Até a década de 1960 a pratica da esmolacdo eidageelos leigos, eles
“esmolavam” durante o ano todo pelas fazendasaidacles proximas com a imagem
de Sao Sebastido e de varios outros santos. Conesanga mais firme da Igreja
Catdlica na regido a partir da organizacdo da Heeldo Marajo em 1928 e,
posteriormente, em 1963, da Prelazia de Ponta dea®eue se transformaria em

Dioces&® em 1979, tendo sido seu primeiro bispo, o jeshiftgelo Rivato, em 1965,

%2 Bebida de preparo caseiro, feita a base de alcool e etilico e leite de bufala, largamente consumida no
contexto da festa, especialmente durante o cotejo do mastro, durante o arraial é comercializado nas
barraquinhas de comidas e bebidas juntamente com o “frito do vaqueiro”, espécie de mistura de carne
desfiada frita na prépria gordura com farinha de mandioca.

% 0 fato de a bebida ser feita em casa dificulta o processo de controle da Igreja sobre o consumo da
mesma, as pessoas costumam levar sua bebida para o cortejo dos mastros em embalagens as mais
diversas com o intuito de disfargar seu consumo, no entanto, depois de iniciado o cortejo acaba-se a
preocupac¢do em escondé-la.

8 A ocorréncia de devocgdo a S3o Sebastido foi verificada nos dezesseis municipios que compde a Regido
de Integracdo Marajd. O Instituto do patrimonio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, atendendo a um
pedido dos devotos, esta solicitando o registro da mesma no Livro das Celebragdes como Patrimonio
Cultural Imaterial do Brasil, processo semelhante ao ocorreu com o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré
em Belém em outubro de 2004. Caso o pedido seja aceito a Festa de S3o Sebastido serd a segunda
celebracdo a ser registrada no Livro das Celebragdes do IPHAN e a primeira de carater local.

% A Comissdo de S3o Sebastido é formada por um grupo de devotos, todos homens, que cantam e
rezam em louvor ao santo. O termo folido vem do fato das cantigas para o santo serem conhecidas
como folias. Os foliGes sdo responsaveis por durante as peregrinagdes, conhecidas localmente como
esmolagOes, arrecadar os donativos que custeiam a celebragdo. As peregrinagdes ou esmolagdes sdo
realizadas nos meses de julho a dezembro na cidade de Cachoeira e municipios préximos como Muana e
Ponta de Pedras, e nos meses de maio e junho a Folia se desloca até Belém e Regido Metropolitana.

% A Diocese de Pontas de Pedras envolve os municipios de Cachoeira do Arari, Curralinho, Muand, Ponta
de Pedras, Santa Cruz do Arari e S3o Sebastido da Boa Vista. Tem a frente o jesuita Aléssio Saccardo
desde 2002.
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muita coisa mudaria na esmolacao do “Glorioso” Sé@oastiao. Dentre essas mudangas

estaria uma maior vigilancia sobre a atividadeldig®s a partir de entao.

Com a presenca mais marcante da Igreja no arqgpéa instala também o
conflito entre leigos e clero. O conflito entre nieos da Comissao de folides e
representantes da Igreja tem como fundamento o Imaldefesta de santo praticado
pelos folides e aquele pensado pela Igreja. O dagpiestdo se deu com a proibicdo da
pratica de esmolacdo no ano de 1966, um ano aposeacao do bispo. De 1966 até
1988 a Festividade de Sao Sebastido aconteceudsdo®s, mas a folia ndo. Em 1988
por um conjunto de forcas lei§isa esmolacao voltou a ser realizada, no entasssen
novo contexto, ela € toda pensada e gerenciaddgreja. As principais alteracdes se
deram em dois pontos: os folibes passaram a sé&mataos e pagos pela Igreja, o que
significa que € a Igreja que passou a cuidar demnas da festa, transformando os
folibes em prestadores de servico, com pagamenttsalario” e tudo, e as folias
deixaram de acontecer com a imagem de varios saot@sesmo tempo, sendo feita

apenas com a imagem de Sdo Seb&&tido

Dessas alteracdes, entendo a primeira como a ejaissentativa do poder da
Igreja em relacdo a celebragcdo. Os folides, antgnamos em relagdo a seu oficio,
passaram por um processo de profissionalizacdebeet “salarios”, sdo indicados e
“vigiados” pela Igreja que, mesmo quando ndo haadre fixo na paréquia se fazia
presente com padre “visitante” por ocasido da festam de que, mesmo havendo
comissfes de leigos responsaveis por organizatedraedo a Igreja faz questdo de

concentrar a geréncia do processo via um repregergau.

Nesse novo contexto, contrariando o passado reci@emissdo passa por um
processo de valorizacdo, tanto do ponto de vistaedevalor cultural, a exemplo do

pedido de registro da Festividade do “Glorioso” Smbastido junto ao Instituto do

¥ N3o estd muito claro todo o percurso que envolve o retorno das esmolagGes, mas sabe-se que houve
um forte componente politico partidario nas negociagcGes. Figura importante nesse processo foi (&)
Carlos Alberto da Silva Ledo, politico nativo, sdcio fundador da Irmandade dos Cavaleiros do Glorioso
Sdo Sebastido.

88 Pesquisas de Maués (2005) mostram o processo de perseguicdo dos padres Cruzios aos folides
responsaveis pela esmola¢do a Sdo Benedito Achado no municipio de Curucd, Regido Nordeste do Par3,
num contexto que havia grande preocupacdo da igreja em exterminar tais praticas.
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Patrimonio Historico e Artistico Nacional no ano 20807, quanto do ponto de vista
religioso, visto que a Igreja a entende atualmexieo um forte instrumento de
evangelizacdo catolica, importante por chegar areggaonde a Igreja ndo chega. Isso
porque durante as esmolacfes os folides percorrenugares mais distantes do
municipio sendo, de alguma maneira, a Unica formaahtato entre a Igreja e os

catolicos que ndo podem se deslocar até um terapgede municipal.

Tendo em vista essa importancia, desde o ano dé @Q@® as esmolagdes sao
realizadas com o auxilio de um “Livro de Peregriesf, 0 mesmo revela em seu
conteudo, grande preocupacdo em “orientar” o foh@ohora da feitura da folia,
tentando, dessa forma, evitar interpretacbes qawfigem” o evangelho. O livro foi
idealizado por um leigo ex-seminarista e membrodédor da Irmandade dos

Cavaleiros do Glorioso Sdo Sebastizo

O discurso de que a esmolacao é importante instrianade evangelizacdo vem a
reboque da fala de que as pessoas estdo deixafigeeja’ para “virarem crentes”.
Dessa forma, segundo a Igreja, incentivar a esm@alssignifica criar alguns
mecanismos de defesa, contra os evangélicos. Um matito evidenciado pelos
moradores locais é a mudanca de itinerarios dalesé&wnos anos mais recentes, tendo
em vista que algumas fazendas proximas ndo sdovisdeédas porque as pessoas que
tomam conta das mesmas “viraram crentes”, ou aiodato da Comissdo enfrentar
problemas com a aquisi¢do dos instrumentos delli@bésto que o Unico morador da
cidade que domina o oficio da fazer violas, insgaoto de corda fundamental na
execucao das folias e ladainhas, deixou de farestaumento porque “virou crente”. A
diminuicdo de importantes pontos de esmolacao,emnpbo das fazendas, se torna
importante, do ponto de vista pratico, porque saasdazendas sdo visitadas, menos
doagcbes sdo arrecadadas o que poderia comprometecamento da festa. A
arrecadacéo do santo durante as folias € muitortande, pois € com parte dela que séo

financiados os festejos do Santo e de Nossa SedhdZanceicdo no més de dezembro.

% Um fato observado na relacdo entre o bispo e os membros da irmandade é que estes ultimos somente
formaram o grupo quando houve concordancia com o bispo, assim, em principio a Irmandade ndo fara
oposicao radical as idéias da Igreja com relagdo a festa. Essa ndo deixa de ser uma estratégia politica de
Carlos Alberto Ledo, um dos “mentores” da Irmandade, no sentido de ndo contrair inimizade com o
bispo.
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Se a arrecadacao feita pelos folibes € constitutavdesta, tanto do ponto de
vista da evangelizacdo, quanto do ponto de vigticpr e 0s “crentes” se apresentam
como um “perigo” nesse processo, Vvisto que suaepeges pode dificultar tanto a
arrecadacédo como a realizacdo da propria foliabflano caso das violas), a igreja local
se esfor¢ca no sentido de trazer para si o contleésa celebracdo, isso gera alguns
conflitos com os leigos, sobretudo aquela parter@ioedeseja se submeter ao controle
da instituicad’.

Os esforcos da igreja em promover a “parte relgjiata festa e ao mesmo
tempo tentar minimizar a “parte profana” ndo séweoso Esse esforco representa uma
continuidade de um longo processo de tentativa is@ptinar as manifestacbes de
devocao popular que, por sua vez, sempre se nastrasistentes. Talvez o fato novo
gque se soma no presente momento seja o fato de f=sas, tdo importantes e
indesejadas ao mesmo tempo pela Igreja, sejamuad @ntexto uma das formas de

evangelizar quando se tem um alvo concreto a canl evangélicos.

A igreja usou essas devocdes populares ao sardacepangelizar. O
santo é uma espécie de evangelho vivo, para evaageim povo

analfabeto ndo adianta distribuir biblias, a ggmderia contar a
historia de Jesus, mas o missionario ndo € presetgmpo todo pra
fazer isso, entdo ele deixa uma imagem viva, as=¥mo nas

catedrais géticas pintavam toda a catedral, todpgelas vitrais,

aquelas pinturas. Pintavam o qué? Cenas do antigip exovo

testamento para que o povo entrando na igrejandthgara as
paredes pudesse ler as Sagradas Escrituras quéodi@ha condicbes
de ler no livro. Assim a imagem que mais fala nangelho, que mais
nos aproxima de Jesus é Nossa Senhora. De fatdoce@i Belém de
Nossa Senhora de Nazaré é certamente, entre testiaglades, entre
tantas celebraces a maior porque ndo tem nada Mossa Senhora
gue nos fale de Jesus. Depois de Nossa Senhotemos os santos,
cada santo é um evangelho vivo (D. Aléssio Saccaedtrevista

agosto, 2007).

% Um dos pontos de maior tensdo entre leigos e sacerdotes diz respeito a questao do dlcool na festa. O
desejo do bispo é que ndo haja comercializagdo desse produto no espago do arraial, no entanto, um dos
pontos fortes e “tradicionais” da celebracdo é o consumo de leite onga, bebida feita a base se alcool e
leite de bufala, no cortejo dos mastros e nas noites do arraial. Os devotos de Sdo Sebastido acham que
proibir o consumo da bebida altera profundamente o funcionamento da mesma, pois o leite de onga,
segundo eles, ja faz parte da festa, por outro lado, o bispo se preocupa com o consumo exagerado da
bebida, inclusive, por menores de idade.
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O crescimento de evangélicos ndo tem preocupadwmseleigo, que percebe,
pelo aumento do nimero de templos, que as quest@esa de religiosidade estdo se

alterando em sua cidade, os sacerdotes sao ogsgeais atentos a essa questao.

O Jesuita Alessio Saccardo bispo da Diocese deadet Pedras, esta muito
preocupado com o que ele denomina de “transit@iosh”. Essa preocupacado se
manifesta em algumas de suas recentes acdes. EmqgR@0do da possibilidade da
formacao de uma irmandade que ficaria respons@@lgrganizacéo da festividade do
Glorioso Sdo Sebastido, alguns membros do futupogsentiram a necessidade de
consultar o bispo visto que ndo queriam constilimandade & revelia do biShoO
bispo se posicionou totalmente contra a formacéagrdpo, alegando para tanto “que
era muito perigoso em tempos de intenso transiigiogo formar uma associagéo
autbnoma a igreja que tomasse conta da festa do’saa final de sua argumentacao
indagou: “gquem garante que daqui a um tempo esseers [da irmandade] ainda

serdo catélicos?2

°1 A consulta foi publicamente feita por ocasido de um seminario ocorrido na cidade no ano de 2007 no
qual a comunidade discutiu sobre o processo de registro da Festividade do Glorioso Sdo Sebastido como
Patrimonio Cultural Imaterial do Brasil. A justificativa para a formagdo da irmandade foi a de que esta
ajudaria no processo de organizacdo da celebragdo, visto que a Igreja, pela auséncia de um padre no
lugar, tem dificuldades de organiza-la. Em 2008 a Irmandade dos Cavaleiros do Glorioso Sdo Sebastido
foi formada e encontra-se atualmente em processo de legalizagdo.

2 £ bom dizer gue nao atribuo exatamente a presenca evangélica no municipio a posicdo do bispo em
relagdo a futura irmandade, esta esta também relacionada a tensdo existente entre leigos e eclesidsticos
pelo controle das festas de santo (MAUES 1995). No entanto, é importante perceber que o argumento
que o religioso langa mdo para se posicionar contra a formacgdo da Irmandade envolve a presenga dos
evangélicos no municipio, presenca essa de fato pouco expressiva.
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Portel: a fé e as questdes sociais

Portel é o maior municipio em extensdo de toda &ellarajo, e tem uma
populacdo de pouco mais de 52.000 habitantes e. ZDLim dos municipios mais
antigos da regiao, sua fundacédo como vila remomaaxos do século XVIII. No censo
de 1991, Portel tinha apenas 10,8% de declaradmsgélicos, em 2000 esse namero
subiu para 26,9%. Os catélicos diminuiram em 18i386 de 86,2% em 1991 para
67,9% em 2000.

No ano de 2010 14 diferentes denominacdes forantifidadas no municipfS,
a principal delas é a Assembléia de Deus, que chagdnterior do municipio por volta
de 1928, e na sede municipal no ano de 1955, ardeagédo tem cerca de 20 templos
na sede além das congregacbes em todas as loealigadencentes ao municifiio
Além da Assembléia de Deus a denominagdo maisaantigcidade € a Igreja Crista
Evangélica, presente na cidade desde 1957, masucotrabalho considerado timido,

pois possui apenas trés templos na sede e quatiatedores proximos.

No campo catolico as celebracdes religiosas maisessivas sédo os festejos de
Nossa Senhora da Luz, padroeira do lugar, no mésrd@ro e o Cirio de Nossa
Senhora de Nazaré, em agosto. Em ambos os fest@poha proibicdo de bebidas
alcodlicas e a Pardquia de Nossa Senhora da LuZmadrarracas de comidas e bebidas

durante o Arraial.

Em Portel ndo se percebe uma relacdo de competigie evangélicos e
catdlicos. A Igreja Catodlica também nao faz nenhuabalho direcionado tendo em

vista a presenca evangelica.

» Assembléia de Deus, Igreja Crista Evangélica, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Batista, Igreja
Presbiteriana, Igreja Universal do Reino de Deus, Comunidade Evangélica Integrada da Amazdnia — CEIA,
Igreja Mundial do Poder de Deus, Testemunhas de Jeova, Adventistas do Sétimo Dia, Adventista da
Promessa, Deus é Amor, Crista do Brasil, Nova Alianca.

94 . . P . /
Fato interessante de ser mencionado é que Portel possui um pastor hd 23 anos que nunca se
ausentou da cidade. Isso constitui uma diferenga em relagao a todos os outros municipios.
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A cidade parece ter problemas sociais mais urgentrem resolvidos que a
guestdo religiosa. O municipio apresenta altoscésdide violéncia urbana, como
assassinatos e estupros, além de prostituicdandegmnsumo de drogas. O municipio
tem se mobilizado na tentativa de resolver a que#té igrejas evangélicas fazem um
trabalho de recuperagcdo das pessoas no interiotedgsos e a Igreja Catdlica, na
figura do bispo do Marajo D. José Luis Azcona, teenmobilizado na tentativa de
chamar atencao para os graves problemas da regi@ecialmente nos municipios de
Portel e Breves.

Arcos do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré. Fotadd/&antoja, 2009.

Em maio de 2006 o bispo solicitou ao chefe do gdbirda Presidéncia da
Republica uma audiéncia publica para tratar do lpnod da exploracdo sexual de
menores na cidade. Na ocasiao foi realizada umérazid com a presenca da Comissao
de Direitos Humanos e Minoria, ficou constatadaais “de provas testemunhais
contundentes” a procedéncia das denuncias. Havia sitnacdo “estarrecedora de
exploracdo sexual infanto-juvenil” que envolviaglusive, autoridades publicas locais,
politicos ou filhos de politicos 0 que, segund@latério da Comisséao, fazia com que

providéncias ndo fossem tomadas no sentido se psiinlpados. Em 2009 por ocasido
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da Comissédo Parlamentar de Inquérito - CPI — resspa@h por investigacdo de crimes
de pedofilia foram feitas novas denuncias pelodidp Marajé sobre o assunto na
regiao.

Afué: um “anti-protestante” declarado

A fundacéo de Afua esta relacionada a devocao aa\®enhora da Conceicdo
por dona Michaela Ferreira, fundadora do povoadee tpria se estabelecido na

localidade ainda na primeira metade do século XIX.

Afué tem populacao de 35.017 habitantes em 201@odEs os municipios foi o
anico onde houve diminuicdo do percentual de amemtio dos evangélicos e
crescimento dos catolicos entre os censos de 1290@ Os catdlicos cresceram 3,6%
e os evangélicos diminuiram 10,4%. As denominaedasgélicas presentes na cidade
no ano de 2010 eram novea Assembléia de Deus é a mais antiga, em 20106ez

anos de fundacdo no municipio.

Ruas de Afua e templo da Igreja Assembléia de Drats.Vanda Pantoja. 2010.

Afua tem um importante festejo catdlico, o Cirio tlmssa Senhora da
Conceicéo, celebrado no més de novembro que mmlida cidade e arredores. Além

% Assembléia de Deus, Assembléia de Deus Madureira, Assembléia de Deus Pioneira, Igreja Universal do
Reino de Deus, Igreja Batista, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Cristd Evangélica, Deus é Amor,
Igreja Presbiteriana.
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dessa ha muitas outras festas em homenagem a santss ao longo do ano todo,

tanto na sede municipal como nas comunidides

Afué foi o municipio onde mais se percebeu umacéelade intolerancia por
parte dos catolicos em relacdo aos evangélicognidérancia, como mencionada nos
capitulos anteriores, é atribuida a presenca raeido frei Cleto Millan, um declarado
“anti-protestante” que fazia frente aos planos xjgarsdo dos evangélicos na cidade.
Desde inicio de 2009, frei Cleto foi substituida @regoério Trojan, que me pareceu

menos “anti” que seu antecessor, mas, ainda asafa, amistoso com os evangélicos.

Belém: O cirio da “Rainha da Amaz6nia”, o mercado ®s bens simbdlicos.

Belém é a capital do Estado do Pard, fundada nadaglécada do século XVII
(1616). A populacédo no censo de 2010 era de 1.39Z@bitantes. No censo de 2000
18% dos habitantes eram evangélicos e 71,3% eradlicoa, dez anos antes 0s

nameros eram, 9,4% e 82,4%, respectivamente.

Em pesquisa anterior verifiquei como havia um pgeocede assemelhacéo entre
as praticas catolicas e praticas evangélicas, tslarepentecostais, no que refere a
geréncia de uma das mais importantes festas de darmatolicismo popular da Regiéo
Norte e, por conseguinte, da Amazonia Brasileir@irio de Nossa Senhora de Nazaré
em Belém Para. Retomo aqui um pouco da discusséentativa de mostrar como na

capital também é forte o discurso de reacdo dgigetdlica & expansao evangeélica.

Entre os anos de 2004 e 2006 investiguei sobrganmacédo do Cirio de Nossa
Senhora de Nazaré tendo em vista sua relacdo coeraado. Chamava-me atencao o
fato de, na geréncia dessa festa, a Diretoria e KBF) estar levando a cabo algumas
praticas de inspiracdo evangélica na conducdo tdraedo catolica, tais praticas
diziam respeito, sobretudo a captacdo, de rectirsasceiros para o custeio da festa.

No bojo das preocupacbes da DF estava aquela aedal@ com a criacdo de

% Entre outras ha os seguintes festejos: Nossa Senhora do Perpetuo Socorro, Sdo Sebastido, Nossa
Senhora do Bom Remédio, S3o Pedro, Santa Catarina, Sdo Pedro, Sagrado Coracdo de Jesus, Santa
Moénica, Santa Maria, Santo Agostinho, Santo Antonio, Nossa Senhora de Lurdes, Divino Espirito Santo,
Nossa Senhora de Nazaré.
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mecanismos que propiciassem ao devoto contriboantieiramente de forma mais
sistematica com a igreja catélica, a exemplo do jguaziam os “crentes” com suas
igrejas, e, mais ainda, temia-se que se a igrdjiaa ndo fizesse isso com certa
urgéncia e de forma eficaz, os evangélicos fariam ©da certeZ4 Isso configurava,

a meu ver, uma disputa velada entre catdlicos agéliaos, na época vista por mim

apenas restrita ao ambito do Cirio de Nazaré.

Tal “disputa” rendeu e continua rendendo ao canmgidlico uma verdadeira
reconfiguracdo na geréncia do Cirio de Nazaré. feabnfiguracdo se pautou,

sobretudo, na adocéo de praticas novas (?) naipagaon dessa festa tais como:

a) Adocdo do “Patrocinio Oficial” para a festa, congres definidas por

contrato;
b) Transformacéo da Basilica em Santuario;
c) Climatizacdo do Santuario
d) Mudancas no formato e conducéo da “corda do Cirio”;

e) Proposta de mudancas na estrutura da festa, comaah@nto do tempo das

Peregrinacd€8 que antecedem o Cirio em si;

%7 Creio que a DF tem em mente com isso idéia do “Dizimos”, aquela obrigacdo de todo cristdo
contribuir financeiramente com sua igreja doando a décima parte do que ganha. O dizimo foi instituido
nas religides Abraanicas pela Lei de Moisés, foi estipulado com o objetivo de sustentar os sacerdotes e a
tribo de Levi que mantinha o Taberndculo e depois o Templo visto que estes ndo podiam possuir bens
como as outras tribos, o dinheiro era também utilizado para ajudar 6rfédos, viivas e pobres. Depois da
destruicdo do templo no ano 70 DC a classe sacerdotal e o sacrificio do Templo foram desmantelados e
foi recomendado aos judeus que contribuissem com obras caritativas. No Brasil o dizimo voltou a ser
implementado pela CNBB na Igreja Catdlica depois de 1969 quando o sistema de pagamentos de taxas
por servicos prestados pela Igreja havia sido considerado “pastoralmente inadequado”, por essa
sugestdo os dizimos ndo tinham sentido apenas monetario, mas centravam-se em atender as
necessidades das dimensdes social, religiosa e missionaria assumidas pela Igreja. Desde entdo ndo se
utiliza mais a estipulagdo percentagem, mas uma doa¢do de compromisso de acordo com a
possibilidade de cada um. Em junho de 2005 o papa Bento XVI extinguiu o termo “dizimos” do quinto
mandamento da Igreja. O quinto ficou assim definido: Atender as necessidades materiais da Igreja, cada
qual de acordo com suas proprias possibilidades (www.wikipedia.br).

98 cx . . . . . ~ 3T ,o. ;.
Sao definidas pela igreja como instrumentos de preparagdo do povo catdlico para o espirito do Cirio,

normalmente acontecem cerca de um més antes do Cirio. Sdo ministradas por leigos com alguma

formacdo catdlica e obedecem ao recorte geografico referente a area de influéncia de cada pardquia.
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f) Construcéo da Casa de Placitio
g) Transformagées no espaco do “Arraial de NaZ8té”

h) Contratacdo de uma assessoria de impressa paoadespela publicidade
da celebragdo como um todo;

i) Feitura de um censo pela Igreja com objetivo déneoer seus catdlicos;

j) Desmembramento da Arquidiocese de Belém para oridedDiocese de
Castanhal.

Na capital paraense, Belém, a Igreja Catdlica mato decisées em relacéo
aos evangelicos que podem ser divididas em sei®gfotodos convergentes para o
mesmo proposito: fortalecer sua mais importantebcatéo catolica, o Cirio de Nossa
Senhora de Nazaré.

E bom dizer que a analise abaixo ndo prima pelanotdistorica dos fatos, mas

pela idéia de relacdo intrinseca que ha entre ambos

Como agdo numero um a Igreja procurou fortalegerdaria idéia de devogéo
do catolico, a proposta de alongamento das pesggi@s veio nesse sentido. Para tanto
percebeu que era necessario, melhorar a infrat@strda festa: climatizacdo do
santuario, viabilizacdo de estacionamentos, cag@trda Casa de Placido, contracdo de
uma empresa de assessoria de impressa, entre, augm@sn nesse sentido; mas para
que tudo acontecesse foi necessaria infra-estréinaaceira: o Projeto Patrocinador
Oficial do Cirio de Nazaré - POCN, e Associacdo Desotos de Nossa Senhora de

Nazaré - ADENAZA constituiram medidas que tinhammoofuncdo, entre outras

Caracterizam pequenas procissées da casa de um devoto a outra com a imagem da santa, de acordo
com roteiro predefinido; sdo realizados tergos, leitura do evangelho e momentos de reflexao, de acordo
com o Livro de Peregrinagdes. Ao final da “reza” sao servidos iguarias para os presentes.

% Com mil metros guadrados localizado no térreo do Centro Social de Nazaré a Casa de Placido foi
inaugurada em maio de 2009. Toda construida com doacdes de fiéis, sua funcdo é receber durante o
ano todo, os devotos peregrinos vindos de qualquer lugar do pais. O espaco é todo equipado com
banheiros, refeitério, saldo de repouso, ambulatério, saldo dos milagres, entre outros
(www.ciriodenazare.com.br).

100 . ~ , . .
Além de uma reestruturacao fisica do espaco que devera ser transformado em um complexo cultural

semelhante ao de Aparecida em SP, desde o ano de 2009 ja ndo ha comércio de bebidas alcodlica no
espaco restrito ao Arraial.
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coisas, garantir seguranca financeira para a @abr estando a festa religiosa no
mesmo contexto dos bens do mercado secular fossé@de pensar em medidas que
garantisse sua seguranca juridica, o pedido detregia marca “Cirio de Nazaré” veio
como medida nesse proposito. Necessario tambémprdgetar toda essa organizacao
para o nivel espacial, dai o pedido de erecdo denowa diocese que ajudaria inibir
que “estrangeiros” ocupassem 0s espacos ndo ocopagoecariamente, ocupado pela
Igreja Catolica, essa demanda surgiu como medidappr suayez sO poderia ser feita
mediante minucioso conhecimento do campo catOliamagnse, particularmente o

belemense, o que se pretendeu fazer através de Catdico.

Algumas dessas mudancas foram por mim analisadesiqula pesquisa para a
dissertacdo, outras surgiram apos a realizaca@stuga, mas fazem parte do mesmo
processo. Dentre as mudancas na geréncia do @dstacadas acima, tratarei com mais
vagar no capitulo IV aquelas referentes a questioagtacdo de recursos: o projeto
Patrocinador Oficial do Cirio de Nazaré e a Assgimados Devotos de Nossa Senhora
de Nazaré; e aquelas referentes aos arranjos aisppi@postos pela igreja: Censo dos

catolicos e criacdo da Diocese de Castanhal.

Para finalizar, quero acentuar que nao creio queeste a presenca evangélica
seja a causa explicativa das mudancas pelas ggmipassando a religido catolica na
area pesquisada. Mas por outro lado, espero tdugam que na narrativa catdlica a
presenca evangélica tem sido o elemento de rectarétanto como origem dos
problemas da Igreja Catdlica, quanto como solugia p mesmo, pois como Vvimos
grande parte das recentes praticas catolicasviasdads geréncias das festas de santo, séo
inspiradas, também, no repertério das praticasgéli@as, € 0 que veremos no capitulo

IV que segud preciso mudar: novas formas de geréncia do sagrad
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Cap. IV - E preciso mudar...: Novas formas de geréncia do
sagrado

aré, com Basiliaat@ario ao fundo.

Aspecto do antigo Arraial de Naz
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E preciso mudar... Novas formas de geréncia dadagr

De acordo com Oro (1996) o “avanco pentecostal’eqmu a preocupar de fato
clero brasileiro no inicio da década de 1990, rpegsisamente em 1991. Nesse ano e
nos seguintes, 1993 e 1994, a Conferéncia NacwoslBispos do Brasil — CNBB
realizou trés seminarios que tinham como tema $&mdidade Religiosa no Brasil”. O
clero brasileiro procurava, com isso, medir o edehance dos evangeélicos assim como
entender as causas de sua expansdo. Nos docurdar@BB verificados por Oro, as

explicagBes para a expansao dos evangélicos sagaistes:
a) Conspiracdo Norte Americana;
b) Excluséo social;
c) Pluralismo cultural dos tempos modernos;
d) Impacto da modernidade sobre o individuo;
e) Processo migratorio e acelerada urbanizacao; e
f) Proselitismo das seitas.

No campo investigado, como foi visto nos capitiogeriores, h4 um discurso
unissono por parte dos representantes da Igrejdlicdatde que a expansao dos
evangélicos somente pode ser entendida como résutafalhas da Igreja Catolica na
conducéo da vida religiosa do povo catolico, eakwf enfatizam eles, ndo diz respeito
apenas as condicdes de trabalho dos padres nasnpsqgcidades da Amazbnia, diz
respeito também as condi¢des de formacdo dos metaissondicdes tém ressonancia
direta na forma como o sacerdote se relaciona e@temunidade, pois sendo quase
todos estrangeiros, os limites da lingua e da @dmcéo de catolicismo acaba por se
tornar uma barreira, entre eles e a populacao.lécasiso se aliam as condi¢gdes sociais
gerais da Igreja Catdlica numa regido como a Amazdfe dificil acesso entre as

cidades, além do reduzido nimero de padres.
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De acordo com Boyer (2008) a sedimentacdo dasagymyangélicas sobre o
vasto territério nacional € dificil, progressiva@stante, mas muito moderada: entre
1890 e 1940 o numero de evangeélicos teria passaddapara 2,6%; dez anos mais
tarde teria passado para 4,1%, entre os anos de€l9960 teriamos mais do dobro
desse percentual. A partir da década de 1980 asgéMeos aparecem no cenario
nacional com bastante forca. Do censo de 1980 pade 1991 a populagdo de
evangélicos cresceu 5, 18% ao ano em meédia, emagnvpulacdo nacional cresceu
apenas 1,93%. Entre os anos de 1991 e 2000 orossgoi dos evangélicos foi de
7,43% ao ano, enquanto a populagdo cresceu ape6a%.10 crescimento dos
evangeélicos é, percentualmente, mais de quatrcsweaér que o da populacdo geral

nesse periodo.

Com os numeros que tratam da populacdo catélicaeatép é diferente. Na
década de 1970 o numero daqueles que se declacatdlincos era de 85,8 milhdes, em
1980 esse numero passou para 105,9 milhdes, em 1288 milhdes eram as pessoas
gue se declaravam catélicas, em 2000 os catéle@sasil eram 125,5 milhdes.

Observando os nimeros ndos e imagina que ha uniaudio do numero dos
catolicos entre a populagéo brasileira, visto qupi® se observa é uma evolugcdo nos
nameros a cada censo. Mas de fato € um enganosla$ a década de 1960 os
nameros percentuais denotam um crescimento, ar phatientdo, esses percentuais
escondem uma diminuicdo em numeros absolutos dadicoa em relacdo ao
crescimento da populacdo como um todo. De 197®M@ d@Gaxa de crescimento médio
anual dos catolicos foi de 1,3%, enquanto a dalpo@a foi de 2%. O crescimento
entre os catodlicos nos anos de 1991 a 2000 de derdeés milhdes, esconde um
diferencial de crescimento de mais de 16 milhdesapulacdo como um todo (JABOB
et al, 2003, p, 15).

Essa movimentagdo religiosa tem alterado de forigaifisativa o cenario
religioso em nivel mundial. No Brasil os nimeradiégam no campo cristdo, um avancgo
dos evangélicos, em duas décadas, de 1980 a 280Qieeram um crescimento maior
que a taxa de variacdo para o crescimento da pmulem geral. Comparando o
crescimento dos evangélicos pela taxa de variag&vescimento da populagédo tem-se

um saldo para os primeiros de mais de 7,8 milhédsabitantes.



Quadro VI - Catdlicos e evangélicos por regido sdguw Censo 2000

Regiédo Catdlicos % | Evangélicos %
Nordeste™ 80,1% 10,4%

Sul 76,7% 15,4%
Norte' 72,1% 18,8%
Sudeste 69,7% 17,7%
Centro oeste 68,8% 19,1%
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Os evangélicos se organizam sob as mais variadesmigacdes, segundo o

O censo de 2000 distinguiu 15 denominagdes.

Quadro VII - Igrejas Evangélicas Pentecostais rasiBr2000

Atlas da filiacdo religiosa e indicadores sociais Brasil € dificil ter uma visao

completa do conjunto das denomina¢fes evangeélieasy sua enorme diversificacao.

[o2)

Igrejas Populacdg % evangeélico
Assembléia de Deus 8.418,154 47,7
Congregacéao Crista do Brasil 2.489,079 144
Igreja Universal do Reino de Deus 2.101,884 11,85
Igreja do Evangelho Quadrangulai 1.318,812 7,44
Igreja Deus € Amor 774.827 4,37
Igreja Maranata 277.352 1,56
O Brasil para Cristo 175.609 0,99
Casa da Bencéo 128.680 0,73
Nova Vida 92.312 0,52
Comunidade Evangélica 77.797 0,44
Comunidade Crista 76.730 0,43

101 . . ; . s1e . ,
Estd nessa regido o Estado com menor indice de evangélicos, Piaui, com 5,7%.

Na regidao Norte esta o estado com maior indice de evangélicos, Rond6nia com 27,8%.
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Casa da Oracao 68.587 0,39
Avivamento Biblico 59.034 0,33
Igreja do Nazareno 47.384 0,27
Cadeia da Prece 3.076 0,02
Religido ndo determinada 1.266,211 7,14
Sem vinculo institucional 357.949 2,02
Total 17.733,477 100,00

Fonte: Censo Demogréfico de 2000, IBGE. In JacaliE2003.

Esses dados sdo de 10 anos atras e ndo traduzeal aitaacdo, mas servem
para pensar como as denomina¢cfes se multiplicacafongo dessa década. Abaixo

vemos as denominacdes presentes somente na redidarajé no ano de 2010.

Quadro VIII- Igrejas evangélicas presentes na Redgdlntegracédo
Marajo no ano de 2010.

Denominagdes

Assembléia de Deus, Igreja Internacional de Graled
Deus

Assembléia de Deus Méae Igreja Evangélica Pioneira,

Assembléia de Deus do Brasil Igreja Crista Evangeél

Assembléia de Deus Madureira Igreja do Evangelhad@ungular

Assembléia de Deus Missionaria Igreja Batista

Igreja Presbiteriana Igreja Mundial do Poder dedDeu

Igreja Universal do Reino de Deus Adventista darn@ssa

Comunidade Evangélica IntegradAdventista do Sétimo Dia

da Amazobnia

Deus é Amor Santuario de Deus
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Igreja Crista do Brasil Igreja da Vinha

Nova Alianca Testemunhas de JeGva

Dessas denominacfes, como vimos nos capitulosaetera mais estruturada é
a Assembléia de Deus, presente em todos os muwsgpsquisados; outras, a exemplo
da Igreja da Vinha, estdo presentes apenas no ipinide Gurupd e sua area de
influéncia se restringe a regido sul do Para. Asjag dissidentes da Assembléia de
Deus, tanto aquelas que mantém o nome da insttwigino aquelas que nao fazem
referéncia anarca Assembléia de Deus, como a Nova Alianca, fazenst§oede se
dizer comooutras igrejas “diferentes” da Assembléia de Deus, por estaorap@recem

como distintas no quadro.

O desafio do pluralismo

“Muita religido, seu moc¢o! Eu ca, ndo perco
ocasido de religido. Aproveito de todas. Bebo agua
de todo rio... Uma s6 para mim € pouca, talvez nao
me chegue (...) Tudo me quieta, me suspende.
Qualquer sombrinha me refresca” (ROSA, 1967, p.
15).

Aquilo que a Igreja Catoélica chama em seus documseahpluralismo cultural
dos tempos moderngsode ser comparado aquilo que os estudiosos daomfam

religioso chamam de pluralismo religioso.

De maneira formal, a possibilidade de se falar emajismo religioso se instala
oficialmente no Brasil com o advento da primeirpuikgica, no final do século XIX
quando ha a separacdo formal entre Igreja e Estagea separacdo permitiu a
existéncia de instituicdes civis e instituicbesgiekas, que até entdo se encontravam
imbricadas, abriu-se, com isso, possibilidadesidegara o reconhecimento de formas
religiosas ndo catodlicas, assim como possibilidagea instituicdes néo religiosas se

103 . . . . s~ .
Na maior parte dos municipios pesquisados os Testemunhas de Jeova sao citados pelas pessoas como

evangélicos.
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colocarem & frente da hegemonia catdfitaApesar disso, uma visdo comparativa dos
nameros do censo acerca da questao religiosa nupsra
Até os anos 1980, o perfil religioso da populacésiteira pouco se
altera: a religido catolica mantém a sua suprenfamidada da época
colonial. Entre 1970 e 1980, nenhuma mudanca sigtiifa aparece

nos recenseamentos (...). No entanto, entre 198@%® a supremacia
catolica comeca a sofrer fissuras (JACOB, et ap32 p. 33).

A situacéo de pluralismo, antes mencionada, é amsiendida por Berger:

A caracteristica-chave de todas as situacfes hasl quaisquer que
sejam os detalhes de seu pano de fundo historiopyeéos ex-
monopdlios religiosos ndo podem mais contar conutangsséo de
suas populagdes. A submisséo € voluntéria e, agemdefinicdo, ndo
€ segura. Resulta dai, que a tradicdo religiosaagtigamente podia
ser imposta pela autoridade, agora tem quedecada no mercado.
Ela tem que ser “vendida” para uma clientela que efta mais
obrigada a “comprar”. A situacdo pluralista €, acide tudo, uma
situagcdo de mercadoNelas as instituicbes religiosas tornam-se
agéncias de mercado e as tradi¢gfes religiosastiesaacomodidades
de consumo. E, de qualquer forma, grande parté¢ivddaale religiosa
nessa situacdo vem a ser dominada pela l6gica olaom@ de
mercado (BERGER, 1985, p. 149).

Em uma andlise especifica da situacdo brasileeau€ii (2002) acha que é
complicado falar de pluralismo religioso em um paide quase 90% dos brasileiros se
declaram cristdos. O que ha de fato, de acordost@visdo, € uma diversificacdo do
campo cristdo onde a pluralidade deixa muito ajdesg que se quase 90% dos
brasileiros se declaram cristdos, outras formagioehs nao catélicas, incluindo os

chamados “sem religido” estariam representadap@aro mais de 10% da populagéo.

Numa analise que extrapola o campo cristdo, P&arehis (2006) acredita que
0 que muda de modo geral no universo das religi@esontemporaneidade é a relacdo
individuo instituicdo; nessa relacédo € o polo ddiviiWuo e ndo o da instituicdo que
assume primazia. Tal primazia estaria relacionadseatimento de maior autonomia do
fiel no comando de seu universo religioso, tendowsta a “quantidade de ofertas
institucionais que lhe sdo ofertadas”. Dessa formagomposicdo de identidades

194 Falar de hegemonia catélica ndo significa dizex n@io havia, no campo das “relacdes vividas”, a
ocorréncia de outras formas religiosas que ao lglagimpo conviveram com o catolicismo, ou mesmo,
de diferentes interpretacdes sobre o catolicisneonguAmazoénia se formou.
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religiosas plurais é facilitada, mesmo quando eskgido apresenta como quadro de
referéncia uma Unica religido, a sua composicaa kgada as “intuicdes, desejos,

sentimentos, emocodes e experiéncias individuais”.

Um dos tracos marcante desse atual contexto retigie intensa diversidade e
multiplos pertencimentos € o trato da religido comu produto potencialmente
comercializavel e das instituicdes religiosas fanando tal qual instituicdes seculares.
Tal contexto tem como um de suas caracteristicatafuentais a idéia de laicizagdo da
sociedade, isto €, um contexto em que a vida soéialé mais submetida as regras
religiosas de uma instituicdo, essa ndo mais tepader de legitimar as regras da vida
social (HERVIEU-LEGER 2005).

Nesse contexto a instituicdo religiosa passa adidivimportancia como
organizadora da vida social com outras instituicéesulares, caracterizando o que
Berger (1985) chamou de “crise de plausibilidade’irstituicéo igreja, levando, assim,
o individuo a organizar sua vida fora de qualgueferéncia religiosa institucional,
situacdo que caracterizaria uma sociedade seadariou ainda, motivada por varios

referencias, o que, de fato, melhor caracteriza&esgmte momento.

Se ha uma mudanca pratica na vida religiosa, gEssas estdo organizando
sua vida espiritual de acordo com suas necessidiadiggluais, quase sempre fora de
qualquer instituicdo, € de se esperar que as uitstds religiosas tradicionalmente

colocadas se pronunciem. E elas o fazem.

A instituicdo responsavel por gerenciar a vidagretia catélica na Amazoénia
sempre teve como principal preocupacéo disciplsatestas de santo, principal forma
de manifestacdo religiosa catolica popular. Haviea preocupagdo muito grande em
zelar pelo carater cristdo das festas de santomprs da historia religiosa na
Amazobnia denotam bem esse contexto como visto pibut@ primeiro desse trabalho,
em que a palavra chave na relacdo entre leigoseedsdies era disciplina, mesmo que
isso significasse desagradar os leigos, muitassvazesiderados adeptos de “crendices”
que sO “deturpavam” o caréter cristdo das celebragigiosas catolicas.

No atual contexto a situacdo ndao mudou. O deseghisdelina continua sendo a
situacdo que define as relacdes entre leigos ededes no campo religioso. Mas ha

outras necessidades.
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Sobretudo no campo da geréncia das celebracoes séncultiva o desejo de
disciplinar as mesmas de acordo com um imaginaiesial; ha uma preocupacao
muito grande em ter limites bem definidos entregéés consideradas sagradas e
relacdes consideradas profanas; de separar “i@ligidfolclore”. No caso do Cirio de
Nazaré, na capital paraense, as falas de um migicelativas as musicas que
animariam uma das procissdes do Cirio no ano deB,2@9idenciam que tal
preocupacao ainda é central para o clero. Assiexgessou 0 mesmo: “temos que ter
cuidado de evitar que tudo vire baile, marujadseria deploravel... a massa ninguém
controla... Transformaria o Cirio em Pé Lourinfa”No entanto, aliado a este olhar, ha
também a necessidade de que essa disciplina stgad&ta como uma decisao
democratica, que ndo fora imposta, mas, dialogasla @ membresia que lhe diz

respeito.

Essa nocao de geréncia partilhada esta relaci@atpo de organizacdo que se
configurou para gerenciar as festas de santo. Astddias de Festa, ou Comissdes, s&o
formadas em sua maioria por leigos voluntariosredémo presidente, um paroco, ou 0
padre, como é o caso da Diretoria da Festa de NBes#zora de Nazaré em Belém. Mas
a visdo que esses leigos tém sobre o perfil ddasfemnverge mais para aquilo que
chamamos de catolicismo oficial do que com o im@gindo catolicismo popular.
Conciliar as nocoes diversas sobre o catolicismtotao interior das Diretorias ou
Comissbes como fora, no trato com os leigos comotadn, € um desafio para a

geréncia dessas festas.

Outro desafio colocado para essas geréncias € lggesejam capazes de
“proteger” as celebragbes catdlicas, ndo apengodo queteimatransforma-las em
cortejos “folcléricos”, mas também do mercado gsi@@scobriu e se fez descobrir por
essas como um grande fildo. A partir disso, somaesalesejo, de longa data, de
disciplinar as celebracbes, a necessidade de prtEsgdo avanco mercantil, mas

incluindo-o.

105 . ;. ~ P . . .
Creio que o padre faz o comentario em alusdo ao Pé Lourinho, bairro da cidade de Salvador no

Estado da Bahia, lugar tradicional de manifesta¢des da cultura negra.
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A celebracdo do Cirio de Nossa Senhora de Nazard&elédm-Pa principal
manifestacao religiosa catodlica da regidao Nortes permite pensar de forma pratica
algumas questdes acima levantadas. Talvez a maiertante seja o exemplo do
modelo empresarial de gestdo dessa celebracédo, oelamonado ao contexto de
situacéo de mercado religioso atdalE bom lembrar que no contexto dessa celebraco,
tanto os evangélicos quanto outras celebracfediceatonspiram as praticas desses
gestores catoélicos que, em situacaaddputapor mercado, tentam ao mesmo tempo
“imitar” um modelo de devocdo que eles considerara deu certo, a exemplo dos
festejos de Nossa Senhora Aparecida em Sao Paulp enesmo tempo, frear o
crescimento dos evangélicos, se colocando assimmergado de bens simbdlicos,

numa situacao confortavel.

De forma geral, localizo trés grandes acfes dgal@atdlica na capital paraense
no sentido de se mobilizar no mercado de bens $ito86 a feitura de um censo na
cidade de Belém para “conhecer” seu rebanho, oatebnamento da diocese de Belém
para criagdo de uma nova diocese, a de Castanh@lotencializagéo da Festa religiosa
catdlica mais importante da regido e uma das mamitantes do Brasil, o Cirio de

Nossa Senhora de Nazaré.

Censo Catoélico: Para conhecer seu rebanho...

Em junho de 2005 a Arquidiocese de Belém deu irdaiona série de pesquisas
gue tinham como finalidade definir “o perfil séawligioso dos catdlicos”. O Censo
Paroquial foi realizado através da aplicagdo destqprérios com questdes que
tratavam, dentre outros assuntos, sobre a frecaiéiosi catolicos as missas dominicais,
a devocdo a santos e a atuacdo no convivio patoQuittabalho foi realizado por
agentes voluntarios nas 53 pardquias da ArquidéiodesBelém, cada pardquia recebeu
uma meédia de seis mil questionarios. Dos cercaatentos mil formulérios, apenas

cento e cinquenta mil foram respondidos. Um dostolgs da arquidiocese era que o

1% conferir Pantoja (2006) “Negdcios Sagrados: reciprocidade e mercado no Cirio de Nazaré em

Belém/Pa. UFPA. mimeo.



159

resultado da pesquise os ajudasse na elaborac&mado de Pastoral para o ano de
2006.

O questionario continha questdes sobre grau déagisizale, profissdo e atuacao
nas igrejas. Havia espaco também para que o &ilsse sobre sua situacdo “sécio-
religiosa”, condicdes de moradia, situacdo salapidtica espiritual e participacdo na
paréquia. Foram elaboradas 24 questdes objetisabjetivas, divididas em trés blocos,
havia espaco reservado para os fiéis sugerirenmalguacoes para a melhoria da vida

paroquial na Regido Metropolitana de Belém.

De acordo com Raimundo Posidonio Mata, coordenadquidiocesano de
pastoral, a intencdo era descobrir qual a realidededa do povo catdlico, para entdo
ter ciéncia das razdes que levam as pessoas agaram da Igreja, deseja-se saber
também sobre as razdes que fazem com que alguns®agemantenham uma
participacdo ativa na mesma, e outras ndo. SedRosidonio € necessario “redescobrir

novos caminhos do fazer pastoral”.

Um ponto revelado pelo censo foi o crescimentoat@snados “sem religido”.
Isso indica segundo padre Posidénio, que as pesswa®stdo apenas deixando o
catolicismo, mas estdao se declarando sem nenhuigi&aoee isso, na sua opinido, é
algo que precisa ser estudado com atencdo, poim é@ado que indica alguma
insatisfacdo com as religibes de uma maneira gétatancas na vida da Igreja

Catoélica sdo necessarias, a fim de evitar novdsdadle queda, finaliza o patite

Dividir para somar: a nova Diocese de Castanhal

Estudos dos geografos Zeni Rosendahl e Robertad@@réa, em artigo onde
analisam a criacao de dioceses e prelazias nol Baaperiodo de 1551 a 1930, revelam
gue a surgimento das mesmas pode ser dividido @m rdoortes temporais: um
primeiro, de 1551 a 1854, marcado pela dependémeidgreja Catdlica a Coroa

Portuguesa e por uma superficial apropriacdo eraentlos 12 territoérios diocesanos

97 Até o segundo semestre de 2010 a andlise dos dados sobre o censo ndo tinham sido finalizadas,

estive por algumas vezes com padre Possidénio para tratar do assunto e a resposta que sempre obtive é
que houve trabalhos mais urgentes a serem feitos e a analise dos dados estava dificil de ser terminada.
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que se encontravam dispersos por 8,5 milhdes de &mm segundo periodo, de 1890

a 1930, contexto de separacao entre Igreja e Estadaal houve a criagcdo de 68 novas
dioceses, distribuidas pelo pais, embora concexsrads regides Sudeste e Nordeste
(ROSENDAHL &CORREA, 2006, p, 1).

A dimenséao espacial no processo de evangelizagaticeaaé uma importante
variavel quando se pretende entender a acdo @t@icAmazonia, tanto no passado

como no momento atual.

De fato, ndo chega a ser um exagero a afirmac@otbar Cezar Ferreira Reis
de que sem a ajuda das Ordens Missionarias queaatus AmazoOnia Nnos primeiros
séculos da colonizagéo “a civilizacdo européiateia chegado ao mundo amazonico
com a rapidez que chegou” (REIS, 1942). As OrdezigiRsas foram responsaveis, em
parte, tanto por alargar quanto por manter o damlnisitano sobre espacos ja
conquistados. Ainda nos primeiros anos da coloézag Franciscanos da Provincia de
Santo Antonio que atuavam junto a “bugrada dasao@s de Belém e Una” ajudaram
intensamente, com seus “catecumenos” em campardeadsr pelos soldados
portugueses contra “intrusos brancos” que “eranfadailia protestante. Hereges, na

terminologia da época” (REIS, 1942).

No inicio da colonizacdo a Igreja catolica teve amg@nte atuacdo no processo
de producéo do espaco do que mais tarde viria lsenado de Amazbnia. A acao
catequética empreendida pelas ordens religioshsetsdo pela ordem dos jesuitas, foi
de fundamental importancia na configuracdo degs&ces Basta lembrarmos que em se
tratando do Para a maioria das atuais cidadesotéy@m em aldeamentos e fazendas de
missdes religiosas (MAUES, 1968, p. 26). Os aldewmosefacilitavam o processo de
catequizacao do indigena, ao mesmo tempo em qgearesva as fronteiras de um

espaco recem formado de possiveis invasfes estasge

Assim, a acdo missionaria na Amazonia Colonialfdodamental no processo
de territorializacdo da Igreja na mesma. As prataa territorialidade levadas a cabo
pela Igreja, a exemplo dos aldeamentos, foram feroe materializar no espaco
relacbes de poder e, consequentemente, mecanisroonttele e manutencao de tal

poder.
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Se na Amazébnia Colonial o esfor¢co fundamental diegpeito & ampliacéo e
manutencado de espacos de controle, na atualidadé déerente, visto que constituir
territdrios e estabelecer territorialidades sigaifiestabelecer praticas capazes de

controlar relacdes socais e, conseqientementagsess

A constituicdo do territorio da Igreja Catdlica #anazOnia inicia com a
colonizagdo portuguesa e a fundagédo da Cidaderta Bkaria de Belém do Gréo-Paréa
em 1616, nesse processo, 0 papel das Ordens Ralgiosua missao catequética foi
fundamental, mas a consolidacdo do territorio olgdb sé se dara quando da
organizacdo dessa Instituicdo na Colonia, istood) @ materializacdo de objetos
geograficos capazes de difundir, além de instinainar, relacdes e normas catolicas.
Isso se da com a instituicdo do recorte territarf@mado diocese. No caso da Regido
do Marajo, na época llha Grande de Joannes, apagéicguesa somente sera possivel
quando da “pacificacdo” de seus habitantes, Nhéeagae Aruads, em 1659, pelo
Jesuita Antonio Vieira, acdo que possibilitou aleskecimento do primeiro povoado

naquele lugar.

O desejo de organizacdo de uma diocese nas terfard, segundo Reis (1964)
estava ligado, sobretudo ao desejo de moralizagécastumes que escandalizavam o0s
religiosos desde que aqui aportaram. Esse deseywiacse realizar em 1677 com a
criacdo do Bispado do Maranhdo “que abrangia a Amaz mas cujos beneficios nédo
abrangiam a col6nia paraense”. O pedido para emgaon bispado independente foi
feito em 1713, tal reclamo foi atendido em 1719 @mriagcdo do bispado do Gréo-
Para. Esta Diocese, desmembrada do bispado do hMaraabrangia toda a Amazoénia
(MAUES, 1968; LUSTOSA, 1992)%,

O primeiro desmembramento no bispado do Grao-Rades em 1892 com a
criacdo da Diocese do Amazonas, antes mesmo dadoisjp Gréo-Para ser elevado a
condicdo de arquidiocese, o0 que se deu no ano del®6. Desse primeiro

desmembramento outros foram se sucedendo, surgasdon novas dioceses e

108 . ~ . , . ~ / .
Quando de sua criacdo a diocese de Belém chamava-se Diocese do Grdo-Para e abrangia o Amazonas,

Amap3, Roraima, Rondonia, Acre, as Guianas Francesa, Holandesa e Inglesa, a Venezuela, a Colémbia, o
Equador, o Peru, a Bolivia, o estado do Mato Grosso, Goias e Maranhdo (cf. Lustosa, 1992, p.12).
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prelazias. Porém passaram-se 184 anos entre aai@cprimeira e segunda diocese

nessa regiao.

Quadro IX - Arquidiocese de Belém: Dioceses, Piatag sua area de abrangéncia.

Dioceses e Prelazias

Ano de criacéo

Atual area derangéncia

Arquidiocese de Belém

1719 (Diocese)

1906 (arquidiocese)

Ananindeua, Belém, Benevide
Marituba.

S,

Diocese de Santarém

1903 (Prelazia)
1979 (Diocese)

Almeirim, Aveiro, Belterra, Monte
Alegre, Prainha, Santarém.

Diocese de Maraba

1911

Abel Figueiredo, Agua AzulNbrte,
Bom Jesus do Tocantins, Brejo Gran
do Araguaia, Canad dos Caraj
Curionépolis, Eldorado dos Caraj3
Goianésia do Para, Itupiranga, Jacun
Maraba, Nova Ipixuna, Palestina (
Para, Parauapebas, S&o Domingos
Araguaia, Sdo Jodo do Araguaia €
parte do municipio de Tucurui.

de

S,

da,

o
do

Diocese de Braganca

1928

Augusto Corréa, Aurora PRara,
Bonito, Braganca, Cachoeira do Pir
Capitdo Poco, D. Eliseu, Garrafao
Norte, Ipixuna do Para, Irituia, Mée (
Rio, Nova Esperanca do Piria, Ouré
Paragominas, Rondon do Pard, S
Luzia do Para, Sdo Miguel do Guan
Tracuateua, Uliandpolis e Viseu.

ia,
do
)[6)
m,
inta
na,

Prelazia do Marajo

1928

Parte de Afua, Anajas, Bafreves

Chaves, Melgaco, parte de Pacaja,

Portel, Salvaterra e Soure.

Prelazia do Xingu

1934

Altamira, Anapu, Bannach, adiir
Novo, Cumaru do Norte, Gurup
Medicilandia, Ourilandia do Norte
Placas, Porto de Moz, Séo Félix
Xingu, Senador José Porfirio, Tucum
Uruara e Vitoria do Xingu e parte 0
municipio de Pacaja.

Diocese de Macapa

1949

Amapda, Calgcoene, Cutiasreilke
Gomes, Itaubal, Laranjal do Ja
Macapa, Mazagdo, Oiapoque, Pe
Branca do Amapari, Porto Grand
Pracuuba, Santana, Serra do Na
Tartarugalzinho, Vitéria do Jari e par
dos municipios de Afua e Gurupa
Para.
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Prelazia de Cameta

1952

Baido, Breu Branco, Cantgadapé-
Miri, Limoeiro do Ajuru, Mocajuba
Novo Repartimento, Oeiras do Para, e
parte de Pacaja.

Prelazia de Obidos

1957

Alenquer, Curua, Faro,tijubidos,
Oriximing, Terra Santa.

Diocese de Abaetetuba

1961

Abaetetuba, Acara, Baraa Bujaru
Concoérdia do Pard, Moju, Tailandia,
Tomeé-Agu.

Diocese de Pontas
Pedras

¢

161963 (Prelazia)
1979 (Diocese)

Cachoeira do Arari, Curralinho, Muana,
Ponta de Pedras, Santa Cruz do Arari,
S0 Sebastido da Boa Vista.

Prelazia de Itaituba 1988 Itaituba, Jacareacangao IRrogresso
Rurépolis, Trairdo e parte de Altamira
Diocese de Castanhal 2004 Capanema, Castanhare§ouruca

Igarapé-Acu, Inhangapi, Magalhdes
Barata, Maracand, Marapanim, Nova
Timboteua, Peixe-Boi, Primavera,

Quatipuru, Salinépolis, Santa Barbara
do Para, Santa Isabel do Para, Santa
Maria do Parda, Santarém Novo, Santo
Antonio do Taua, Sao Caetano |de
Odivelas, Sdo Domingos do Capim, Sao
Francisco do Para, Sdo Jodo da Panta,
S&o0 Jodo de Pirabas, Terra Alta, Vigig.
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Figura lll — Arquidiocese de Belém: Dioceses, Prielae
sua area de abrangéncia.

Arquidiocese de Belém: Dioceses, Prelazias e sua area de abrangéncia
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O mais recente desmembramento foi no ano de 2@®4accriacdo da Diocese
de Castanhal. As razfes para a criacdo da mesara fmmdensadas no Documento de
Pedido de Erecao enviado a Roma em 2003, assimdol@gerbispo de Belém a época
D. Vicente Zico. Nas primeiras paginas do documeaittda na saudacao ao falecido
Papa Jodo Paulo Il, D. Zico apresenta a area gqaedesmembrada assim como a
justificativa para o desmembramento:

A religido catdlica e a religiosidade popular deggem catdlica sao
subjacentes em todas as familias, mas a Igreja mstdendo
importantes espacos nessa regido e a evasao fleosafiara outras
crengas, sobretudo de origem neopentecostal, éneney por isso
mesmo, preocupante (p. 7).

Além da questdo dos evangeélicos séo citados costifigativas para a criacao

da nova diocese o crescimento populacional e esldiides de evangelizacéo.

O Documento enumera onze raz0es importantes qticprsam tal recorte, 0
avanco dos evangeélicos aparece como ponto ceatfastificativa de nimero um.

A presenca de um bispo no interior vai possibilitaais intensa

evangelizacdo que na certa ira sustar o crescimdat seitas

protestantes que surgem de maneira assustadoracé nmem

ingenuidade e boa fé da pobre gente que ndo ressgtheo apoio
religioso(p, 10).

Quando o Documento traca uma panoramica da situati@mosa na area da
arquidiocese de Belém, é reconhecida a presengeeaale judeus, islamicos, budistas
e “seitas de origem pentecostal’. Em seguida omecto caracteriza a relacao de cada
grupo religioso mencionado com a cidade. Dos judedto que ha na cidade uma
“influente comunidade” e a existéncia de trés sigag, sendo a convivéncia da Igreja
Catodlica boa “com a maioria dos judeus”, incluso@n a ocorréncia de dialogo
permanente entre ambos. Acerca dos islamicos @uaédséo poucos” em Belém e que
ndo ha “nenhuma mesquita em territorio da arquetiet Sobre os budistas o
documento diz que seu culto “ainda é de carateititatno mesmo documento informa
gue ha outras religibes de origem oriental e quesmoeestas ndo sendo muito
expressivas no cendrio religioso tém presencaasdla territorio da Igreja Catolica
através de seus templos “especialmente a Igrejaidesa”. Sobre o quarto grupo, o

pentecostal, é dito:
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As seitas de origem pentecostal causam enormeypac&o pastoral,
devido a politica de proselitismo agressivo que f@&mendo no meio
catélico, antes apenas entre as classes menoareghs, mas agora
também na classe média e média alta, exercendadegiafiuéncia
social, com graves repercussoes (p. 52).

Na sequéncia, o documento apresenta um perfil skigas pentecostais” que

mais preocupam a Igreja. Na ordem:

Quadro X — Perfil das Igrejas pentecostais em Beslégundo a Igreja Catdlica.

Instituicdo Caracterizacdo segundo o documento de pedido déceda nova
diocese
Igreja Fundada no Rio de Janeiro em 1977, pelo pastorNEairedo. Essa igreja
Universal do | cresce em niveis alarmantes, embora ndo possua amdgrupo de fiéig

Reino de Deus

D
estaveis, mas por hora flutuante. Possui uma ‘tajeia’ dominadora, um
enorme contingente de “obreiros” remunerados, coitngédo de arranjar
adeptos e manté-los ligados a igreja, através deefitaz sistema de
“vigilancia pastoral”. A politica religiosa deleem Belém, consiste em
construir templos préximos a igrejas catélicas edesas ndo atendidas pela
pastoral paroquial, oferecendo varios servigos:itosulpara todas 4gs
necessidades; bencdo contra todo tipo de feiticariacoisa que s
assemelhe; exorcismo; venda de 6leo de Israelnsocde Israel, flor de
Israel, pedagos da cruz de Jesus Cristo, 4gua dondéo, etc. Somente ém
Belém a IURD possui em torno de 180 templos, a maaéote deles com
uma boa estrutura interna: creche para os filhedids que freqiientam gs
cultos, sistema de refrigeragcdo e um programa al@iaento espiritual que
vai além dos horarios do culto. A entrada da cidadenstruiram
recentemente um monumental templo, com capacidadeqgito mil fiéis e
um complexo comercial, no préprio templo, para @eno mercad(
religioso. A igreja possui uma radio FM e duas tiepeas de TV, a Recor
e a TV Familia, pertencentes a Igreja, além dearnaj semanal, de grande
tiragem (A Folha Universal), de constante ataqlgreja Catdlica. Atuantg
na politica local possui dois vereadores na Camwaicipal e dois
deputados estaduais. Estd presente em quase tedasirocipios sob

jurisdicdo da Arquidiocese de Belém administra og&empreendimentqs
comerciais em Belém.

D (@RI

152

Igreja do
Evangelho
Quadrangular

Instalada em Belém na década de 70, cresceu comsitteente. Apenas na
cidade de Belém, possui 188 templos (até dezermb&D@A0), com mais d
500 templos no estado. Alimenta um projeto politlecassumir o poder o
Estado; tem um vereador muito atuante na Camaraichdah dois
deputados na Assembléia Legislativa, sendo um sidemte da Casa pela
segunda vez e um deputado federal, que foi fundadalagreja no Estadq.
Através do presidente da Assembléia Legislativea égreja conseguiu se
instalar em quase todos o0s 6rgéos publicos do &stad postos chaves e de
mando, boicotando e impedindo a acao da IgrejaliCatém muitos setore
da sociedade, sobretudo na educacdo. Possui unm@ F&d, varios
programas em outras radios, e mantém programa¥ desfa presente em
todos 0s municipios sob a jurisdi¢cdo da Arquidieces

D

()

Assembléia de

Fundada em Belém em 1911, possui na cidade seu tesugplo, com
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Deus capacidade para cinco mil fieis, e tem projeto@estruir um mega-templo,
na periferia da cidade para abrigar mais de 20 figis; segundd
informacdes, o projeto esta concluido e o dinhassegurado. Ha cing
anos iniciou um projeto de modernizagdo adminisaaé de expansd
missiondria, chegando a abrir um templo por mésBefém. Estandg
atualmente presente em todos os bairros da capitalinterior. Possui ur
canal de televisdo e uma radio AM. E atuante néigmle tem uma forg
muito grande junto as classes média e empresaride tem um grand
numero de adeptos. Todos os seus templos tém faomagisical pars
jovens, canto e coral, escola biblica organizageréir de um program
comum e dirigida por uma equipe central, formada pedagogos,
professores de Biblia e técnicos; mantém ainda ampetente servigo de
assisténcia social.

oo v 3 S0 Q8

Adventistas dg Em Belém estdo presentes, sobretudo, na area congramde e bem

Sétimo Dia | equipado hospital e um enorme complexo de clinitassuem uma radio
AM. O hospital e a clinica funcionam como centroedangelizacdo e de
proselitismo com os cursos oferecidos e as camparthe fazen
regularmente. Tém um centro de expansdo missionéuito competente,
com relevante penetracao social

Mérmons Ha cinco anos comecaram uma grande campanha dgedizagdo, de port
em porta, para aumentar o nimero de adeptos. E&mtdiom bom resultado.
Tiveram um aumento consideravel. Por conta dissestouiram na cidade
cinco novos templos, de arquitetura bonita, coaf@is e oferecendo varios
servigos as familias, ao modelo dos oratérios icatjlcom isso tem atraido
jovens e criancas; ha dois anos, tinham apenaseiojgd® em Belém.

D

Espiritas Os espiritas trabalham em siléncio, mas com umagi@sa penetracao e
todas as camadas da sociedade. Essa doutrina snbases da fé crista,
que pode ser percebido na assimilagdo da doutsjigita por uma grand
quantidade de fiéis catolicos, que acham poderil@ma sua fé com ¢
pregacao kardecista, sobretudo pela aceitacdmda ta reencarnacéo pe
grande frequéncia aos centros de reabilitacdoitespie as “tendas” par,
receberem os “passes” (oracdo sobre cabeca) eemavalgum tipo de
didlogo com os mortos. Freqiientam os centros &spipessoas de clagse
média e alta, principalmente. Acredita-se que, ezfeid, dos nove mil
médicos cadastrados no CRM, quase dois tercossgesfeo espiritismg.
Na pastoral, ha uma “culpa silenciosa” ndo se @amos estragos que|a
doutrina espirita faz a fé crista e a Igreja Ce#oli

VQJQ—J*”(DOj

Fonte: Documento de Pedido de Erecéo da Dioce€astanhal, 2002.

Nas cidades do Marajo a dimensdo espacial foi tecente pontuada na 42
Conferencia do Povo de Deus realizada na cidadg&relees, em janeiro de 2010. Um
dos pontos discutidos foi a forte presenca evargélia regido, fato que vem

109 .
O documento usa o termo templo, mas a rigor trata-se de capelas.
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preocupando a Igreja local. Uma das diretrizes ttamadiz respeito a organizacéo

espacial da Igreja.

Ficou constatado na ocasido, que a presenca ei@nggélmuito forte nas
periferias das cidades marajoaras, e que € justamesses lugares onde a presenca
catdlica, historicamente situada na parte centialaidades, precisa atuar de agora em

diante.

E comum que nessas cidades a igreja catdlica séizewmas zonas centrais,
lugar de localizacdo dos poderes politico e redigiggeralmente de frente para o rio,
meio de entrada e saida das cidades. Os poderdarggeefeitura) e religioso (igreja
catdlica), as vezes ladeado por um logradouro ifgray sdo as construcées mais
importantes da cidade. E bom dizer que mesmo cdart@ presenca evangélica na
regido essa organizagdo espacial é ainda domina@emo que jA se encontre a
ocorréncia de templos evangélicos relativamentendg® na rua principal das

cidades™

O desejo de dispersao da Igreja Catolica paraiteparda cidade se deve ao
fato de que a instituicdo percebeu que as igreyasgelicas trabalham muito nos
bairros periféricos das cidades como um todo, ppiase sempre, é nesses lugares que
as denominacgdes recém chegadas nas cidades, dobastpequenas, vao se instalar,
seja por razdes financeiras ou politicas, ou aputaambas as questdes, encontrando
assim, uma populacéo carente de qualquer servegigolo por qualquer instituicao,

religiosa ou nao.

Os negocios sagrados: “o jornal a tv, o radio, ssouecer a igreja, a
capela, a basilica e o Cirio”

110 . . N . A . . .. ~ .
Nas cidades que ficam as margens dos rios amazonicos, ribeirinhas ou ndo, o rio serve como

pardmetro para uma certa classificacdo espacial e, conseqlientemente, para as relagdes que nesse
espaco acontecem. Assim, a rua principal é sempre a primeira rua, isto é, aquela que se localiza o mais
proximo do rio, nela de localiza, a prefeitura, o forum, a principal de casa de comércio e, a igreja
catdlica.
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A terceira, mas ndo menos importante grande acagreja Catdlica local esta
relacionada a maior manifestacao religiosa catalacaegido norte e do Brasil: O Cirio
de Nazaré. Nos ultimos anos vérias acdes foramdasnao sentido de potencializar a
celebracat’, dentre estas destaco trés: O Projeto Patrocin@fioial do Cirio de
Nazaré - PPOCN a criacdo da Associacdo dos Dedetdsossa Senhora de Nazaré —
ADENAZA, e o pedido de registro junto ao Institubddacional de Propriedade
Intelectual - INPI - da marca Cirio.

Os organizadores do Cirio tém se orientado, desddiltima década
principalmente, para gerenciar a celebracédo defame mais “empresarial’. Palestras
com especialistas em marketing catélico sdo madsss para os membros da Diretoria
da Festa com o intuito de prepara-los a se “corapode forma mais eficiente no
mercado de bens simbodlicos. Como parte desse pofsém sediou em maio de
2009 o 14° Encontro de Marketing Catolico, promovklo Instituto Brasileiro de
Marketing Catdlico-IBMC.

Formas “modernas” de captacédo de recursos que visamer a celebracdo em
situacao financeira confortavel e ao mesmo temmop&mitir que essa captacédo de
recursos seja feita por outras religibes fazemepddsse processo de “geréncia
empresarial”. A preocupa¢do em captar recursog@si@onada a vontade de organizar

1 Alves (1980) percebeu um processo de mudanca de geréncia na organizacdo do Cirio desde a década

de 1970, mas foi a partir da primeira década do século XXI que a geréncia se especializou de fato, eis
algumas das ag¢des nos anos mais recentes: ado¢do do Projeto Patrocinador Oficial do Cirio de Nazaré
em 2003, Registro do Cirio como Patriménio Imaterial do Brasil pelo instituto do Patrimonio Histérico e
Artistico Nacional no ano de 2004, transformacao da Basilica de Nazaré em Santuario em maio de 2006,
reforma da Praga Santuario em 2008, Langamento do Portal da basilica Santuario de Nazaré na Internet
(2008), construcdo da Casa de Placido no ano 2008\2009, publicacdo do “Livro do Cirio” em 2009,
climatizagdo do Santuario Basilica de Nazaré (2006), projeto de construgdo do Centro Social e Casa de
Oracgdo D. Orani Jodo Tempesta, campanha langada em abril de 2009, transformacdo do Arraial em um
“Complexo Artistico Cultural” a partir de 2010 com retirada dos bares e restaurantes do interior do
Arraial e conseqliente eliminacdo da venda de bebidas alcodlicas, em julho de 2010 apresentacdo a
Unesco da candidatura do Cirio como Patrimonio Cultural da Humanidade, criagdo do projeto Apoiador
Oficial do Cirio em 2011.
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a festividade do Cirio para que ela se torne umteveada vez mais eficiente, em todos

os sentidos.

Em trabalho anterior propus trés dimensdes quérdea especial se ressaltam
na celebracdo do Cirio: uma dimenséao politica,pyjatende fazer do Cirio sempre uma
“festa maior” um grande evento, que hoje se enadntimamente ligado ao calendario
turistico da cidade e da regido; uma dimensdo ec@ad tendo em vista a importancia
da celebracdo ela € capaz de mobilizar varios esetdo mercado ndo apenas no
momento de sua realizacdo, mas o0 ano todo, a esetapprocesso de captacdo de
recurso, da organizacdo da celebracéo e de ouivatades envoltas na festa, como a
feitura de brinquedos de mifitf, que exige que os artesdos preparem meses astes no
interiores do Para toda producdo que sera comieezial por ocasido do Cirio na Feira
do Brinquedo de Miriti, durante o Cirio em Belémmpreendimento organizado em
parceria com o Governo do Estado; e uma dimen$gosa em si, que envolve todo o

processo de realizagao e vivéncia da festa postqde sao devotos de Nossa Senhora.

O Projeto Patrocinador Oficial do Cirio de Nazar@egdcio sagrado

Quando do langamento do projeto em 2003 havia apena
uma preocupacdo empresarial, dada a necessidade de
arrecadar recursos. NOs nao tinhamos dinheiro pzsef

o Cirio. O Cirio ndo acontece por um milagre de Beu
alguém tem que providenciar e pagar a corda, aseflo
gue ornamentam todas as procissdes... Tem que manda
fazer e pagar o manto que veste Nossa Senhoraddo En
nés tinhamos uma visdo muito empresarial: nés
precisdvamos de dinheiro, a Basilica ndo tinha dirth
para bancar o Cirio.

(Diretoria da Festa — Cirio de Nazaré)

O projeto Patrocinador Oficial do Cirio de Nazaré -PPOCN, grosso modo,
consiste em um contrato entre a DF e empresascpébdi privadas de nivel local e

nacional. Tal contrato prevé parceria entre ambapois de chamada publica para que

1 Brinquedos artesanais feitos de fibra da palmeira do Miritizeiro. Sdo feitos por em sua maior parte no

interior do Para e transportados via fluvial para a capital paraense por ocasido do Cirio.
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as empresas interessadas se apresentem, respeitamidvidas exigéncias da DF, é
assinado um acordo entre as partes, cumpridasgéneias necessarias, a DF dispensa
as empresas a possibilidade de uso comercial deeetes ligados a celebracdo no
mercado secular, como fotos da imagem da sandés, fibtos da corda do cirio, das
procissdes, ou de qualquer outro elemento de &sdeciacdo com a celebrall&oEm
contrapartida, as empresas dispensam a DF o pagggneem espécie ou servicos, da
cota estipulada em contrato. Dessa forma, ambasn‘gmnhando”. Segundo membros
da DF, a Diretoria ganha porque tem um rendimeim@an€eiro mais “folgado” para
fazer o Cirio e as empresas lucram porque se damoveo grande potencial de vendas
presente na celebragéo para promover seus produtos.

A redacdo do projeto Patrocinador Oficial do CéeNazardoi elaborada pela
propria Diretoria Juridica da DF; sendo o objetivaegundo seus proponentes,
disponibilizar ao Cirio um maior conforto finanegirevitando, assim, que as verbas
doadas pelo poder publico estadual e municipala pealizacdo do mesmo, sejam
“desviadas” para as Obras Sociais da Paréquia darbla OSPAN", instituicdo que
nao tém outro rendimento sendo aquele direcionada @ Cirio. Assim, através do
projeto POCN a Diretoria garante, além da realizadad celebracdo do Cirio,
assisténcia as Obras Sociais da Paréquia de Nazde que funciona o ano todo com
obras de caridade. O projeto pode ser consideradwm anuito exitoso, desde seu
lancamento em 2003 tem mantido o numero de paadones entre 11 e 18, variando

muito pouco de empresas

Por volta da década de 1990 o publicitario Oswaltimdes Filho assumiu a
Diretoria de Marketing da Diretoria da Festa queguele tempo nao tinha ainda esse

nome, mas algo como “relacdes publicas e propaga@darcamento do Cirio era o

113 £ . . ; ™ . .
E bom dizer que no caso da imagem da santa, somente é utilizado fotos da imagem peregrina,

imagens da “santa original” ndo sdo utilizadas.

% As OSPAN envolve sete comunidades de assisténcia social que atendem criangas e adultos:
Comunidade S3do Braz, Comunidade Santo Antonio Maria Zaccaria, Comunidade Sagrada Familia,
Comunidade S3o José, Comunidade Padre Afonso, Creche Sorena, Comunidade Nossa Senhora das

Gragas.

159 projeto iniciou em 2003 com 11 empresas, em 2004 foram 14, em 2005 foram 13, em 2006 14, em

2007 17, em 2008 18 e 2009 e 2010 foram 17.
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principal problema da Diretoria nesse tempo. Otre&io” era muito alto e a forma de
captacdo de recursos se restringia as doacOesrguomefeitas através do “Livro de

Ouro” e aquelas vindas do poder publico local. 8dguOswaldo “eram apenas

doacbes sem preocupacbes com contrapartida ou utpro@irio™. Tal pratica

“sangrava os cofres” da Igreja, diz ele.

NO6s comecamos fazer um trabalho de profissiondizag
conseguimos mostrar aos padres e a populacdo dCigicoé um
grande produto a exemplo de outras manifestactm®o cNova
Jerusalém em Pernambuco, que é bancada pela iwEcadblica
(Oswaldo Mendes Filho, set. 2008).

Assim, surgiu a idéia do projeto Patrocinador @ficdo Cirio de Nazaré que,

implantado em 2003, em 2010 esteve em sua oitagawe

Com o POCN néo mais se pede; se oferece um prodatoado Cirio
e em contrapartida aos investimentos financeir@s epsas empresas
fazem a Diretoria oferece uma serie de produtosréces relativos
ao Cirio, isso fez com que houvesse uma “evoluga@irio” tanto no
seu fazer como nos servigos sociais que a BaShoctuario realiza e
alguns outros servigos como climatizacdo da Bas#iaeformas de
capelas da paroquia (Oswaldo Mendes Filho, seB)200

O projeto iniciou em 2003 com 11 cotas comerciabrs de 20 previstas no
projeto inicial, em 2008 atingiu 18, e nesses w#ndois anos, 2009 e 2010 tem se
mantido com 17 empresas, mais as cotas extrgmwacinio plus'® presente desde
2003.

Empresas sérias, grandes, conhecidas, muitas ntésnalmente e
gue nos d& hoje... Na verdade, eu diria que é dgraustentaculo
para realizacdo do Cirio. E claro que o Cirio sengxistira, mas eu
nao sei em que condicdes existiria hoje se née fesse projeto, se
nao fosse esse dinheiro que, nada, nada represgptanais de um
milh&o de reais. O projeto vingou, é um projetsdeesso, NGs temos
nesse ano de 2008 18 patrocinadores ndo s6 looass, grandes
empresas nacionais bancando o C(fswaldo Mendes Filho, set.
2008).

116 ¢ s 2, . .
E o patrocinio onde uma empresa além da cota prevista em contrato paga um valor a mais para DF e

recebe, por isso, outras contrapartidas ndo previstas no contrato base.
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Dado o olhar empresarial quecunda esses homens de negdécio, na origem do
projeto havia especialmente uma preocupacao enarcegtursos financeiros para a
celebracado, a partir da nocédo de que o Cirio naméuto de ummilagre, mas que
precisa de dinheiro para acontecer. O olhar empaésa a inexperiéncia no trato
comercial do sagrado trouxeram a Diretoria e, apinsetemente a Igreja, alguns
transtornos.

Cometemos o pecado, vamos dizer assim, de aceiano c
patrocinador uma cervejaria, mas isso foi corrigtdm o passar do
tempo, tanto que hoje ndés ndo temos, nés ndo pajemmao

queremos patrocinadores de bebidas alcodlicas, idarras,
enfim...(Oswaldo Mendes Filho, set. 2008).

Mas ndo apenas enegociostrabalham estes homens, as razfes para toda essa
movimentagcdo da Igreja rumo ao mercado tém comorem, segundo Oswaldo, a
questdo da evangelizacdo. Ele ressalta a capacttadeiretoria em lidar com os
“negocios sagrados” no Cirio e com a misséo evaragkdra, pois a mesma teria:

Uma veia empresarial, que é necessaria dada a sidsmes de
angariar recursos para o Cirio e para as OSPNimp@®m esquecer

gue nos somos Igreja e sendo Igreja nosso prin@pgtivo é
evangelizar (Oswaldo Mendes Filho, set. 2008).

Evangelizar é a principal funcdo da igreja, emasifio de pluralismo religioso
essa tarefa se potencializa. Sem um eficaz trabdéhevangelizacdo as instituicdes
religiosas correm o risco de enfraquecer-se peemtitras; nesse sentido, o esforco de
evangelizacdo € também uma estratégia significativaentido de sobrevivéncia num
universo-mercado em que atuam varias formas relgiono qual os fiéis se encontram
livres para optar por aquela que mais condi¢cdes diierece, ou mesmo por transitar

simultaneamente por varias.

Isso implica que as acdes da Diretoria em relagdciaio, mesmo quando
dizem respeito ao mercado, tenham sempre como pandundo a questdo da
evangelizagéo, pois essa ndo se encontra destigag@rcado hoje. De fato, segundo o
acerbispo de Belém a época, D Orani Jodo Tempagstaficou a frente do bispado
paraense no periodo de 2004 a 2009, a funcdo e#obér € evangelizar o ano todo e

ndo apenas no Cirio. No intuito de colocar essn@@o em préatica h4 idéias do sentido
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de fazer o “Cirio fora de época”, esse desejo suagida no bispado de D. Vicente
Zico, a frente da Arquidiocese no periodo de 199%0@4, e foi reforcada por seu
sucessor D. Orani Jodo Tempesta. E um projeto lsmpelo coordenador da festa do
ano de 2007/2008, José Ventura, segundo ele “nésnes trabalhando com essa
questado, de aproveitar essa forga mariana queem@staqui na Arquidiocese de Belém
para trabalhar durante todo o ano” (Diario do Pagasto, 2008).

Visando que o Cirio seja uma realidade durantecmtado e ndo apenas em
outubro, ha projetos no sentido de estender agfeedes que antecedem o Cirio para
um tempo maior, tal alongamento do Cirio ndo sigajfno entendimento de seus

organizadores, uma forma de banalizacdo do mesisotymo “seria feito com muita

7

disciplina e fé”, o objetivo é “evangelizar”. O usio Livro das Peregrinacdes é
necessario na visao da Diretoria. A razédo paraténfase na evangelizacdo Oswaldo

Mendes explica:

A Igreja ndo estava preparada... Com 0s meiofcipalmente o que
usa muito o evangélico com os meios do marketiagdprulgar, pra
propagar essa fé. Entdo vocé vé o exemplo maistéatisso que eu
to falando é o Edir Macedo que criou uma igrejavensal, universal
no sentido de esta no mundo todo. Mas qual € adgraator dele?
N&o € o templo ndo. O grande vetor dele é a redédie e televisao,
€ nisso que ele sabe trabalhar, e sabe muito bafmsebnos formos
analisar em nivel regional vocé vé a preocupac&ovgm desde D.
Carlos Verzeletti, que hoje é bispo de Castanhando implementou
a Fundacdo Nazaré de Comunicacdo com a televis@aio e o
jornal, justamente nessa visdo que ele tem, Do€arluma pessoa
gue tem uma visdo de marketing. Marketing religiede sabe como
levar a palavra de Deus aonde precisa ser levaia faz uso disso
muito bem... Esse processo € visto como uma “e#oluatural” da
Igreja que viu que ndo poderia ficar limitada, nitsstao templo, ao
santuario pra essa divulgacdo que precisava usaems modernos
de comunicagdo, o jornal, a TV, o radio, sem esgueacigreja, a
capela, a basilica, o Cirio. A gente sentia umtafasnto do fiel
catdlico da sua igreja até pelo desconforto quempiciava: bancos
desconfortaveis, calor insuportével, foi uma opteocupacgéo. Hoje é
dificil vocé encontrar uma igreja que nao seja atimmda que nao
tenha banco um pouco melhor para receber o fisb fei uma
maneira de se trazer de volta essa turma que andavgouco
afastada.

Y cartilha publicada pela Fundagdo Nazaré que orienta os leigos na feitura das peregrinagdes



175

Para o cirio de 2011 a Diretoria estda amplianddoamas de capitacdo de
recursos. Ird implantar o Projeto Apoiador Ofidal Cirio de Nazaré. E um modelo
semelhante ao POCN, um pouco mais modesto em s¢mes/ A justificativa para
implantacdo do mesmo é a crescente demanda deapeps® desejam “apoiar” o Cirio

devido sua “infra-estrutura” e “potencial de verida”

Associacdo Devotos de Nossa Senhora de Nazaré& U8efevoto”

A Associacdo dos Devotos de Nossa Senhora de NazZ&aDENAZA foi a
segunda forma recente que a DF colocou em praissmdo captar recursos para o
Cirio. Aléem de apoio financeiro o projeto estendede de devotos da santa para todo o
Brasil e outros paises, visto que todo processfilidedo ao mesmo pode ser feito
também pela internef.

A ADENAZA é uma associagdo da Basilica SantuérioNdearé que relne
devotos de Nossa Senhora “que de maneira dinamataiad procura difundir essa
devocdo por meio de celebracbes e programas deiséae atingindo todas as
localidades do Brasil. Aléem disso, contribui finamamente para a manutencédo da

propria basilica santuério e suas instituicesadielade”.

O projeto foi pensado entre os anos de 2004 e 26Gf% somente foi
implementado no ano de 2007, por razdes de “agedmiento”.

O processo de adesao é feito a partir do cadasttande devoto através do
preenchimento de uma ficha com seus dados, conoidsgoto esta apto e receber em
seu domicilio, todos os meses uma carta mensaidedpelo Padre reitor da basilica

santuario. Nessa carta ha “palavras de exortacde &bdnforto”, a “carta € uma

118 . . 2, . ;. e
Esse projeto de apoio é muito semelhante ao de patrocinio com algumas vantagens para este ultimo.

Os valores das cotas de ambos os projetos traduzem um pouco da relagdo de prestigio entre ambos.
Enquanto a cota de investimento do apoiador sera de dez mil reais a de patrocinador sera de setenta mil
reais para o Cirio de 2011.

9 As informacdes aqui relatadas foram retiradas do folheto divulgacdo do projeto distribuido na

Basilica Santuario de Nossa Senhora de Nazaré em novembro de 2008.
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catequese especial que nos ensina a viver con@etara devocao a Nossa Senhora de

Nazaré orientando nossas vidas pelo principio dogsiho”.

Se alguém se pergunta quanto pagaria por issthetdadivulgacdo dé a resposta:

Nada! Aos devotos de nossa senhora de Nazaré s cu
nada. Mensalmente, enviaremos junto a carta unidoole
bancério em seu nome, mas sem valor estipulado. De
modo que, se vocé quiser, podera enviar uma dgegao
ajudar a difundir essa devocgdo por meio de duasasis
diarias celebradas na basilica santuario e traigs®it
pela Rede Vida de Televisdo para a Amazonia e todo
Brasil. Com essas doag¢fes continuaremos mantendo e
ampliando as nossas atividades sociais. As doagias
espontaneas e no valor que vocé puder enviar. Vocé
podera fazé-las confortavelmente por pagamento do
boleto em qualquer agencia bancaria do pais, casas
lotéricas ou agencia do correio. Além disso, emviers
junto com a carta e o boleto um envelope-respagta (
ndo precisa selar) para o caso de vocé preferaesvias
doacdes pelo correio por meio de um cheque crugado
nominal aos Devotos de Nossa Senhora de Nazaré. Cas
ndo use este envelope para enviar suas doagoes,
anexamos junto um pedido de oracbes para vocévescre
suas intencdes, pelas quais gostaria que ndés, spadre
barnabitas, rezassemos nas missas diarias queareteb

no santuario. Vocé pode nos enviar seus pedidos de
oracdo por meio desse envelope resposta sem gastar
valor do selo nem precisar se deslocar até um &genc
Basta coloca-lo em uma caixa de coleta do corEseas
intencdes estdo sendo apresentadas nas missas didei
celebramos e que séo transmitidas pela TV.

O folheto esclarece que as contribuicbes enviadel®spdevotos irdo
proporcionar que uma equipe de TV transmita diagiza duas missas da Basilica
Santudrio, através da TV Naz#fépara toda regido norte e uma missa diéria pa@ to
o Brasil pela Rede Vida e acrescenta que tudo peddeito com a comodidade de
“acompanhar do conforto de sua casa, as nossawages e, todos os dias, fazer

CoNosco aos pés da imagem da virgem a sua condagrddpssa senhora de Nazaré”.

Esse modelo de “gestdo burocratica” caracterizada presenca de ambos os

projetos, acima citados, ndo se restringe a addgsionesmos sendo, inclusive, anterior

20 A TV Nazaré faz parte da Fundacdo Nazaré de Comunicacdo, 6rgao fundado em 1993 pelo entdo

acerbispo de Belém D. Vicente Joaquim Zico. Além da TV fazem parte da Fundagdo a Radio Nazaré e o
jornal impresso A Voz de Nazaré.
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aos mesmos. Alves (1980, p. 78-80) que usa o téteumocrata” para indicar tal
fendmeno comenta acerca dos esfor¢cos da Diretarleedta em meados da década de
1970 para “racionalizar” a celebracdo, especialeguatrtir do ano de 1974 quando
assumiu a Diretoria um empresario e professor usitéeio que desejava dar “nova
ordem ao Cirio”. E nesse contexto de “nova ordeu® g Cirio é entendido como uma
“tradicional festividade que tem a um sé tempo uanaker: religioso, recreativo,
turistico e educativo”. E também em 1974 que ézadh a primeira grande pesquisa
sobre o Cirio, em parceria com a Universidade Réddo Para, tendo como
coordenador o padre e professor Savino Monbelli pssquisa foi condensada no livro
Valores Religiosos do Cirie tinha como propésito entender o Cirio a pads plontos
de vistas “religioso, ético e antropoldgico” e divj@va tracar estratégias para melhor
gerencia-lo. Apés esse estudo varias medidas fecanadas no sentido de melhor

“gerenciar” a celebraco.

Ao longo das quase trés décadas que separam aigaestp Alves para a
implantagdo do POCN o Cirio passou por um grandeesso de mudanca que, de
forma geral, se configurou a partir da década @016 nessa década, por exemplo, que
se inicia a dispersao da celebracéo para aléemudegar de origem, o tradicional Largo
de Nazaré, para outros lugares de Belém e paracipios da Regido Metropolitana,
devido as novas celebracfes criadas que, dessaewfai@diante, ndo vao deixar de

crescel??

121 . . . ~ . . ~ A
Dentre estas medidas podemos citar a implantacdo de um sistema de comunica¢do autbnomo que

permitia um comando Unico no momento das procissdes, antes se usava o sistema de freqliéncia da
Policia Militar do Estado, a criagdo de Guarda de Nossa Senhora de Nazaré, responsavel pela disciplina
na corda do Cirio e no espaco do Arraial, a retirada de bares e de alguns brinquedos do Arraial
considerados nao educativos, o termino dos leilGes de terrenos que aconteciam todos os anos para
compradores interessados em adquiri-los temporariamente por conta do Arraial, uso do espago do
arraial como lugar de divulgacdo da idéia de “desenvolvimento”, sobretudo daqueles o6rgaos
preocupados com o desenvolvimento da Amazonia tanto em nivel Federal como Estadual.

2 E 3 partir da década de 1980 que surge sete das onze das procissdes que compdem o Cirio

atualmente.
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LA
erlinda e Guarda de Nazaré. Foto: \ddPantoja.

Cirio 2004. B

E de onde surgiram todas essas idéias de gerémpeegarial? A propria
necessidade sentida pelos diretores da festa depaobar no plano da gerencia o
crescimento que a celebracéo ja vinha experimeotand termos de participacdo de
pessoas e de notoriedade regional e nacional; assimo a proprio contexto de
introducédo de atividades de cunho religioso nagoate daquilo que chamamos de
manifestacdo cultural. A partir desse contexto icstates da festa idealizaram alguns
dos projetos mais significativos no atual Cfip as idéias da Diretoria de fato
ganharam forma depois da visita do grupo aos Saotude Aparecida no Estado de
S&o Paulo e Nova Jerusalém no Estado de Pernamisgim, os arranjos feitos pela
DF na geréncia do Cirio sdo articulados tendo coeferéncia além das praticas dos
evangélicos como se percebeu ao longo do text@tagtambém dos grupos catolicos,
0 que caracteriza, para além da pratica da imitagé® levaria ao fendmeno da
padronizacdo dos produtos religios@®mo aponta Berger (1985), a nogdo mais ampla

123 . ~ . . s . o ~ . ; . .
Aintrodugdo daquilo que aqui chamo de légica mercadoldgica ndo deixa de estd relacionada ao perfil

dos dirigentes da celebragdo do Cirio. Os diretores sdo todos homens oriundos do conhecimento
académico, com formagdes as mais variadas; eles ndo deixam de langar m3o desse conhecimento
quando precisam agir enquanto diretores do Cirio.
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de mimésisapontada por Girard (2008) como aquela caradterisimana necessaria a

propria nocéo de aprendizado.

Esse processo de burocratizacdo impde uma sénmidencass festa de santo
como um todo, impde também desafios aos seus gestoexemplo da necessidade de
lidar com questbes novas que acompanham a buracrAcinocdo de direito de

propriedade aplicada aos bens simbdlicos é um sldesafios.

O direito de propriedade sobre os bens simboliasarcaCirio

Antes mesmo da adocgdo do POCN a Diretoria da H@stantia a necessidade
de resguardar para si os direitos de uso de elesyéigados a celebracdo amplamente
utilizados pelo mercado. Com esse intuito deu datfanto ao Instituto Nacional de
Propriedade Intelectual — INPI no pedido de regista marca Cirio de Nazafé O
processo vem se arrastando desde 2000 quanddiditesio, e até entdo sua condicdo €
de “marca depositada”. Como marca depositada, segdswaldo Mendes, a Diretoria

ja tem certas regalias no sentido de fazer vagemaldireito sobre esse bem.

A gente ndo quer impedir ninguém de usar a marag olas a gente
quer disciplinar e quer fazer reverter isso em &% em beneficios
para a comunidade catdlica, antigamente quandonge dencava o

cartaz oficial do Cirio, normalmente a noite, na siéguinte a cidade
tava cheia de ambulante vendendo a camisa contaz ecstampado.
Aquilo é uma propriedade da Diretoria da Festa. efgufoto que

ilustra o cartaz foi doada por um fotografo para&Daésas Sociais da
Paréquia de Nazaré, a criacdo daquele cartaz fadadgpor uma

agéncia... Entdo é injusto que alguém se apodedlagsdo sem pagar
absolutamente nada e fizesse o uso que bem endenéiede repente
a gente viu um grande anunciante fazendo uso dazceem pagar
nenhum royalty... Quando é natural que se vocéestgra sua voz, a
sua imagem, a sua foto, vocé recebe por isso” ([dswslendes

Filho, agosto, 2008).

2% Mais de dez anos passado, ndos e tem maiores detalhes sobre esse pedido. A Diretoria da Festa evita

falar sobre o assunto e no portal do Cirio na internet ndo ha referéncia ao pedido.
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J& alicercada de algumas nocdes relativas a pdapleeintelectual a Diretoria
contatou com fornecedores tiansfer em todo Brasil e comprou deles a producao
relativa a Imagem. Um comunicado foi feito a pralgatando:

Olha ninguém vai impedir ninguém de trabalhar edeeno seu
produto, ndo é esse nosso objetivo, ndés apenasmogrque vocé
compre da gente. SO n6és somos autorizados a vésgter Entdo,
disciplinou. Hoje todo mundo que vende a camisdimoa vendendo,
e vendendo muito, compra da gente. Quer dizer é quesatdo de
disciplina, porque vocé via coisas absurdas..odSmobjetivo ndo era
0 pequeno vendedor ou ambulante, ndo. Mas granagsesas,
poderosas empresas fazendo uso da imagem que nerscize Isso €

uma apropriacdo indevida, juridicamente facil déenéer (Oswaldo
Mendes Filho, set. 2008).

E na interface de uma grande instituicéo religmsaao mesmo tempo funciona
como uma grande empresa secular que a Diretorkesia, responsavel pela geréncia
da mais importante festa de santo da regido NameBihsil vem a cada ano se
colocando no mercado. Como empresa secular auigétit precisa esta de olho no
mercado o tempo todo, pois cada acdo precisa EErdosamente planejada, para tanto
se divide o territério, faz-se censo para conhesefconsumidores do sagrado” no
sentido de atendé-los com um produto que satisiags expectativas, a0 mesmo tempo
em gue se cuida do preparo técnico daqueles respEagor sua geréncia.

Como instituicdo religiosa a Diretoria precisa eghelo carater religioso e
evangelizador da maior festa catédlica dos paraerseslo jogo de cintura para
“comercializar” um produto que é também um bem $iiab.

Um estudo sobre o Cirio dessa natureza € imporpamtgie nos permite pensar
que as geréncias das festas de santo do Marajanpasspensar o Cirio como um
modelo a ser seguido, pois se Aparecida em S&ooPRauNova Jerusalém em
Pernambuco s&o fonte de inspiracdo para o CiriBaelém, esse ultimo é fonte de
Inspiracdo para 0s marajoaras.

E claro que todo esse processo vivenciado pelo @Gaicapital paraense ndo é
realidade para as festas de santo do interior oaegjmas ha desejos de que sejam. O
pedido de registro da Festividade do Glorioso Sélma§tido em Cachoeira do Arari
como Patriménio Cultural Imaterial do Brasil jurdo Instituto do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional - IPHAN, por exemplo, so feitb depois que O Cirio se tornou a

primeira festa de santo a ser inscritabLimo das Celebracéedo IPHAN como Bem
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Cultural de Natureza Imaterial, no ano de 2004mAtle que as pequenas festas que
sempre tiveram patrocinios informais hoje pensamirgstitucionalizar tal pratica, na
esperanca de que seus caixas sejam mais estagegums e suas festas cada vez
maiores.

No entanto, nem todas as praticas recentementddgs\acabo pelas geréncias
das festas de santo, seja da capital ou do intes&mr exclusivamente em razao do
crescimento dos evangeélicos, nosso recorte prigilegste olhar, mas ndo é o unico
caminho a ser seguido.

A prépria igreja catolica tem acreditado que o @resento dos evangélicos é
sintoma ou efeito “dos tempos”, tempos de mudandtaral, de pluralismo religioso,
de intensa urbanizacéo, de individualismos, dealimdicdo dos meios de comunicacao
de massa, enfim, daquilo que ela tem chamadmaternidade No préximo capitulo
tento delinear, através da analise dos documerdesGbnferéncias Episcopais da
América Latina e do Caribe, o que a Igreja Catéicende por modernidade e como a
“questdo protestante” tem aparecido nesses docomelsso talvez nos habilite a

pensar o estudo de caso até aqui realizado nurearraid ampla.
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Cap. V - Clero catdélico e modernidade: analisando os
documentos das Conferéncias Episcopais
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Clero catolico e modernidade: analisando os doctosatas
Conferéncias Episcopais.

As reunides Episcopais sdo encontros dos bispowdie América Latina e
Caribe. Nao ha data certa para acontecer, suazae@i depende de solicitacdo de
bispos e demais autoridades e da aprovacdo debsitac&® pelo Papa. Em uma
reunido episcopal além de se discutir e delibararca de temas que tensionam a Igreja
Catolica, sao tracadas as diretrizes que orient@wvangelizacdo na América Latina e
Caribe.

Ja foram realizadas cinco conferéncias dessa matugeiatro sob organizacéo
do Conselho Episcopal Latinoamericano - CELAM. Ar@ira foi realizada no Brasil
na cidade do Rio de Janeiro em 1955, a segundaldanBia em 1968 na Cidade de
Medelin, a terceira foi realizada no México na dilale Puebla de Los Angeles em
1979, a quarta na Republica Dominicana na cidad8ateo Domingo em 1992, e a
quinta novamente no Brasil na cidade de Apare@dtdo de S&o Paulo no ano de
2007.

As Conferéncias sdao um momento privilegiado paralgeeja Catoélica
autoavaliar-se. Nela séo tratados temas tadtmtra comoad extra Isso significa que
sao discutidos temas que dizem respeito tantoratwst interna da Igreja quanto a
situagOes que dizem respeito a sua atuacao naseaa como um todo. Ao final de
cada conferéncia € elaborado um Documento Conolugile, além de apontar um
caminho a ser seguido acerca das discussOes tsaved@mbito da Conferéncia,

permite vejamos a Igreja na dimenséo daquilo qupegisaacerca de si e do mundo.

Busco entender neste capitulo como a instituicio ttado a questdo do
pluralismo religioso, com foco nos evangélicosyais| as orientagdes acerca do assunto
sdo elaboradas nessas Conferéncias Trabalho catocosnentos das Conferéncias
Episcopais em ordem cronologica obedecendo a od#erealizacdo das mesmas, por
entender que cada Conferéncia reflete as posigégreja dentro de um determinado
contexto espaco-temporal. No entanto, nem semprgegoi seguir essa cronologia a
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risca, como percebera o leitor. Em alguns momeptlg, propria metodologia adotada,

as palavras chaves sdo meu norte, em vez da cgiendias conferéncias.

Pela quantidade de questdes que podem ser exgoradaxto dos Documentos
Conclusivos e pela minha inexperiéncia com esse dg material, fiquei procurando
uma maneira de como seguir meu objetivo sem deduiassunto. Ndo achando outra
forma para investigar a questao decidi trabalhar 6® Documentos a partir de palavras
chaves De alguma forma, essa técnica foi se tnanafalo ao longo do trabalho numa
espécie de armadilha, pois que iniciei com um narteritado de palavras chaves e ao
final fui levada a uma quantidade praticamente ssp@l de analisar, pois que cada

termo me levava, invariavelmente, a muitos outros.

Ao longo do texto o leitor reconhecera as palaghaves, pois as uso em italico.
De inicio, basta dizer que iniciei a leitura doscwlmentos através dos termos:
modernidade, pos-modernidade protestantisseitas, secularizagcdo, secularismo e
pluralismo. Dentre esses termos talvez o que mais tenha sitlopdt remeter

diretamente a questao da presenca evangélicaidanopluralisma

Trabalhei com os Documentos Conclusivos das cirmaééncias, no entanto,
por ter acontecido mais recentemente o maior nuderoaterial disponivel foi relativo
a Conferéncia de Aparecida além do documento firaba Conferéncia tive acesso a
material de comentadores. Das outras conferéncamlhei com os Documentos

Conclusivos publicados pelo CELAM e alguma coisarmelinico comentarista.

As Conferéncias Episcopais

A primeira Conferéncia, realizada na cidade do é&oJaneiro em 1955, teve
como tema central questfes internas a Igregassez de sacerdqtegnorancia
religiosa do povee asmissdes entre os fiéidma das decisbes mais importantes dessa
conferéncia foi a criacdo do CELAM, a formacdo desmo se deu através de
solicitacdo ao papa Pio Xll para que se criass@nganismo “que pudesse unir mais as
forcas da Igreja na América Latina” (CELAM, 2004 8).
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A segunda Conferéncia, sediada em Medelin, em, 1868 sido uma espécie de
“releitura do Vaticano Il para a América Latina aribe” (CELAM, 2004, p, 8), esteve,
sobretudo, preocupada em discutir acerca de questimtivas gustica, miséria, e
libertacdo. O foco das discussdes girou em torno da problemdi&libertacdo e
justica social®. Na opinido de Libanio (2007) essa Conferénciafqumuito mais que
uma tentativa de aplicacdo do Concilio Vaticand1963), pois, embalada por um
contexto de grandes mudancas sociais e politicaslelih teria sido um marco em

relacdo as outras Conferéncias.

SituacBes com o0 avanco do capitalismo transnaciargiande dependéncia dos
paises da periferia do capital em relacdo aos padg®talistas centrais, 0s movimentos
populares e estudantis no mundo todo, a organizdeasindicatos no campo e na
cidade, a revolucdo cubana, a ideologia de segar@agional e governos ditatoriais em
paises como Brasil (1964), Argentina (1966) e R£868); a pedagogia libertadora de
Paulo Freire, 0 maio de 1968 na Franca, todas essasnentacdes ndo deixaram de
fora a Igreja, pelo contrario, alguns de seus est@articiparam ativamente desse

processo.

Medellin rompeu nitidamente com a teologia apologét clerical da
Conferéncia do Rio e avancou para além do Con¢diicano I, ao
interpretar, a partir da categoria socioteolégios sinais dos tempos,
a realidade social e clerical do continente, egjimeinte o conflito
entre opressdo e libertacdo. Deixou de lado achadde mero
ensinamento de verdades e prescricdbes morais. lfegerguntou-
se: Que significa tal conflito a luz da fé? Por mueptar? A
Evangelizacdo foi além da mera proclamacao da Rakv visar a
transformac&o das estruturas sociopoliticas e @ticad (LIBANIO,
2007, p, 23).

O temaevangelizacdo no presente e no futuro da Améridindanorteou as
discussbes da terceira Conferéncia realizada rsmleide Puebla de Los Angeles, no
México, em 1979. As questdes sobre justica e ldoddebatidos em Medelin (1968)

continuaram em Puebla. O contexto de regime dightera “ideologia da Seguranca

12> 0 Concilio Vaticano II (1963) representou um ponto de ruptura em varios aspectos no que refere ao

gue era a Igreja na Conferéncia do Rio de Janeiro e o que ela foi na Conferéncia de Medelin. Teriamos,
na opinido de Libanio (2007), de uma conferéncia para outra, uma nova Igreja.
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Nacional” em alguns paises da América Latina calcam evidéncia as questfes sobre
direito e dignidade humana. O tema da opc¢éao pelbsep e o reforco das Comunidades

Eclesiais de Base — CEBs foram amplamente debamd3uebla.

Na visdo de Libanio Puebla significou uma contidiwacom Medellin, mas nem
tanto. Logo apés a Conferéncia de 1968 ja comecaraparecer as primeiras reacdes
as inovagdes pos-conciliares e ao “surto libertaldolgreja Latino Americana por parte
de Roma”. Dizia-se que a Igreja na América Lateréatfeito falsas interpretacdes de

Medellin ao radicalizar a op¢éo pelos pohies
O comentarista resume o que teria sido Puebla:

Deslocou-se o0 acento para o aspecto cultural eptcdram-se as
opgdes, enfraquecendo destarte a op¢ao pela ghertdos pobres,
tdo cortante em Medellin (LIBANIO, 2007, p, 31).

Em Santo Domingo, em 1992, na quarta Conferénc@masm-se aos ja
participantes da América Latina os paises da redféGaribe, tornando-se a partir de
entdo Conferéncia Episcopal da América Latina eCdobe. O tema central dessa
reunido foiinculturacaa A idéia depromocao humanajebatida nas duas Conferéncias
anteriores, Puebla e Medelin, perpassava agoraap&oas por variaveis como
liberdade e justicamas também pelo entendimento de quelifétentes culturasOs
textos dessa Conferéncia comecam a demarcar qdiéegentes culturasla América
Latina e do Caribécomeca a se impor unr@vacultura”, sobretudo aquela veiculada
pelosMeios de Comunicacao Socialrgidos no contexto de uma mentalidadsno-

industrial.
Sobre essa conferéncia Libanio € bastante pesaimist

O clima neoconservador eclesial, que ja se maarfestom certa
pujanca em Puebla, reforcou-se em Santo Domingdgréja da
América Latina teve pouca liberdade de expressddAssembléia
organizada desde os poderes centrais da Igrejaefoparte, uma
experiéncia traumatizante (2007, p, 32).

126 . . ~ ~ . s
O longo documento de Puebla desconheceu a teologia da libertagdo, como se ela ndo existisse. Ela

tinha sido a primeira teologia original do continente. E realmente espantoso para um olhar de
historiador constatar essa auséncia total até das palavras “teologia da libertagdo” (LIBANIO, 2007, p, 29).
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A guinta Conferéncia foi novamente realizada ncsBrea cidade de Aparecida,
em S&o Paulo, no ano de 2007. Essa conferénceafiuns de seus comentadores é
um rompimento com Santo Domingo e uma continuidzme Medelin e Puebla; para
outros ela é uma continuidade das discussdes @avawh Santo Domingo. Ha um
consenso entre as varias opinides de que a retodwadeétodo Ver, Julgar e Agia
escrita do documento significa sim um retorno a &iede Puebla e um rompimento

com Santo Domingd’

Um desses comentadores, Ribeiro de Oliveira (IUHlim& s.d., p. 3), é da
opinido de que a Conferéncia em Aparecida significon confronto entre duas
concepgOes de missao presentes no interior daalgésse confronto se evidenciou,
entre outras coisas, pelo diagnéstico do mal geta af mundo moderno. De um lado
aqueles que véem nesse mal um efeito do sistemtalisap, que € por natureza
excludente, predatorio e opressor; do outro, aquegle véem @ecularismocomo o
maior problema, pois tendo abandonado a “verdadeigdo” o mundo moderno ficou
entregue aos desmandos de uma “razéo egoista mistatié®

Aparecida é de alguma forma tanto rupturas quamtraidades com as outras
conferéncias que a precederam, como continuidatamae temas como aqueles
discutidos desde a Primeira Conferéncia no Rio aleido em 1955, a exemplo da

necessidade de evangelizacdo, a manutencao decuspegtiva teoldgica cristocéntrica

127 . . ; ~ . /. T .
Ver excelentes entrevistas publicadas, logo apds a Conferéncia, com vdrios especialistas pela revista
IHU on line publicada pela Unisinos em www.cnl.org.br/pub/.../8ebe0ef607d8807e31792bf42cf4f6bd.doc

128 Nas palavras de Ribeiro de Oliveira “Desde o inicio dos anos 1970, a CNBB tem sido conduzida por

bispos que poderiam ser identificados por seu apoio as CEBs, as Pastorais sociais e, no limite, a Teologia
da Libertacdo. Embora essa hegemonia sempre tenha sido contrabalancada pela “maioria silenciosa” de
molde conservador e pelas pressdes da Curia Romana, ela imprimiu sua marca nas relagGes entre a
Igreja e a sociedade brasileira. O pontificado de Jodo Paulo Il, porém, imprimiu outro rumo na Igreja
universal, ao buscar maior uniformidade pastoral. Desde sua primeira visita ao Brasil, em 1980, fizeram-
se sentir as pressdes para que a CNBB se conformasse com docilidade aos rumos para ela tracados em
Roma. Com isso, tornaram-se tensas as relagdes entre a Igreja “da Libertagdo” e a Cdria romana, sé ndo
chegando a uma ruptura devido a habilidade da Presidéncia da CNBB em contornar os pontos mais
criticos. Tais tensOes foram abalando a estrutura pastoral que, ao iniciar-se o pontificado de Bento XVI ja
ndo tem o vigor de outros tempos, embora continue firmemente enraizada nas bases populares,
atuante nos movimentos sociais e sendo o principal elemento da credibilidade de que goza a Igreja
catdlica na sociedade brasileira” (RIBEIRO DE OLIVEIRA, IUH, sd, p, 3).
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e eclesiocentrada, uma restrita concepcao de dizagg®, além da timidez no ambito
do ecumenismo e do dialogo inter-religioso (TEIXE]R.d. p, 36). Se ndo rompe, pelo
menos recua acerca de temas amplamente discutirdoMedellin a exemplo da

importancia das Comunidades Eclesiais de Base ‘GE@a Teologia da Libertacéo.

O termo Teologia da Libertacdo foi sequer mencionad Documento Final
(LIBANIO, 2007, p, 110), e as CEB’s foram incluidra categoria das “pequenas
comunidades”, além do significado que teve a Intarha travada pelos setores mais
progressistas para manutencdo do termo no Docun@onelusivd®. O teélogo e
professor Vanildo Zugno (IHU, sd. p, 48) estranha go longo de todo documento nao

aparecam “uma Unica vez” os termos capitalismaasmo ou comunismid’.

Mas nem tudo sao “sombras” em Aparecida. Liban@72 p, 103) destaca o
gue ele considera temas novos nas Conferénciascasdao sobre biodiversidade e
ecologia, chamando atencdo para a Amazonia e atilatdRibeiro de Oliveira (IHU,
sd. p, 10-11) destaca o que ele considera o ddmletiessa Conferéncia em relacao as
anteriores: a sua realizacdo em um santuario delgrasibilidade, o que acarretou a
ampla participacao do povo. Ele chama atencaomtato de que os bispos da América
Latina e Caribe - ALeC, os cardeais da Curia Romanas demais convidados,

representantes de diversos setores da Igrejaaaatdfio se reuniram durante quase trés

129 “Como resultado do trabalho em comissdes, foi incluido no documento um item sobre as CEBs,
referindo-se a elas de modo muito positivo. Esses pardgrafos, que constavam na terceira versdo do
documento, foram suprimidos na quarta versdao — que sé poderia ser modificada por solicitacdo de pelo
menos sete conferéncias nacionais. Os bispos reagiram e dez conferéncias pediram o destaque em
plendrio. A votacdo para que fosse reintroduzido o texto anteriormente aprovado teve 70 votos a favor
e 57 contra. Assim, embora ndo se chegasse a maioria de 2/3, ele retornou ao documento final,
tornando-se entdo um dos textos mais expressivos da Conferéncia” (RIBEIRO DE OLIVEIRA, IHU, sd.p,
13).

130 . . . P ~ .
Olhando o Documento Conclusivo mais de perto encontrei uma Unica referéncia ao termo

capitalismo. Assim é mencionado: “Tanto o capitalismo como o marxismo prometeram encontrar o
caminho para a criagdo de estruturas justas e afirmaram que estas, uma vez estabelecidas, funcionariam
por si mesmas; afirmaram que ndo sé ndo haviam tido a necessidade de uma precedente moralidade
individual, mas elas fomentariam a moralidade comum. E esta promessa ideoldgica se demonstrou que
é falsa. Os fatos o colocam manifesto. O sistema marxista, onde governou, ndo sé deixou uma triste
heranga de destruices econGmicas e ecoldgicas, mas também uma dolorosa destruicdo do espirito. E o
mesmo vemos também no ocidente, onde cresce constantemente a distancia entre pobres e ricos e se
produz uma inquietante degradacao da dignidade pessoal com a droga, o alcool e as sutis miragens de
felicidade (Aparecida, versdo on line, p, 274).
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semanas tdo somente para redigir um documenta pssaoas se conheceram (ou se
reencontraram), celebraram juntas, trocaram infod@s, enfim, passaram por muitos
momentos de interacdo”. Isso contribuiu segundasabacdo, para que se criasse “um
clima favoravel a sociabilidade e ao entendimemtsmo entre pessoas que pensam de
modo diferente”. Dessa interacdo teria resultadenttmais do que um documento
magisterial”’, a Conferéncia teria sido o "reencouia Igreja da ALeC consigo mesma”.
Em grande parte esse clima de “encontro consigenaiedeu-se por conta da grande
interacdo que caracterizou a Conferéncia, tante égreja e igreja quanto entre igreja e
povo.
Todoss dias os bispos celebravam a missa da manhé oercad
por romeiros e romeiras que vinham de varias pakeBrasil,
e eram envolvidos por suas demonstracbes de devacao
Virgem de Aparecida. Ao final da missa, muitos rooee
pediam para fazer uma foto junto com um dos cehebsaainda
todo paramentado (...) mostrando seu apreco par gstto de
alguém tdo importante. Com certeza, este fato deve
sensibilizado os bispos, despertando ou reavivameles o

sentimento de sua responsabilidade como pastossg @@vo
sofrido e fiel(p, 11).

Seguindo os termos chaves

secularismo/secularizacao

Passemos a analise dos Documentos Conclusivodiadzes palavras chaves.
Iniciemos pelos termosecularismo/secularizacacexpressées muito utilizadas nos
Documentos para se falar da atuacéo da Igrejadaasacial.

Na Conferéncia do Rio de Janeiro ndo hé referéaciagermos secularizacdo e
secularismo. Esses irdo aparecer no Documento diellife ainda assim, com pouca
expressdo. Apenas trés vezes é citado o termaoaseaghid® e secularismo néo consta
no Documento.

J& na Conferéncia de Santo Domingo, em 1992, mtsgnularismo aparece no
Documento Conclusivo dessa conferéncia quatorzeesyegnquanto secularizacao

consta cinco vezes. Esse documento faz uma disterg#e os dois termos:

131 . P , . .. ,
Na verdade apenas duas, visto que em uma das vezes o termo é apontado no indice remissivo, mas é

substituido no texto pelo termo dessacralizagdo (cf. CELAM, 2004).
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Uma modalidade é o “secularismo” que nega a Deusparque
sustenta que todas as realidades se explicam pmesinas sem
recorrer a Deus, ou porque se considera a Deus Goimigo,
alienagdo do homem. Esta posi¢ao secularista @edessnguir do
processo chamado “secularizacdo”. Este sustenitarlamente que
as realidades materiais da natureza e do homerans& “boas”, e
suas leis devem ser respeitadas, e que a libelgubra a auto-
realizacdo humana e é respeitada por Deus (SamtinBo, versao
on line, p. 126).

Na Conferéncia de Puebla, 1979, aparece no texiclusivo sete vezes o termo
secularizacdo e doze vezes o termo secularismoo@ontexto de Santo Domingo, 0s
termos sdo entendidos em Puebla como distintosulé88zacdo é visto “como uma
legitima autonomia do secular, justo e desejaved’.entanto, em sua passagem real
para o processo historico ocidental, para a cagéo urbano-industrial € inspirado pela
ideologia que “chamamos de secularismo” (PuebldqJL9CELAM, 2004, p. 397).
Esta, em sua esséncia, “separa e opde” o homemekagéo a Deus; concebe a
construcéo da historia como responsabilidade exelu®® homem, considerada em sua
mera imanéncia. Trata-se de:

Uma concepcao de mundo segundo a qual este Uldrerpdica por si
mesmo, ndo sendo necessario recorrer a Deus: Dmiss [mis
supérfluo e até mesmo um obstaculo. Este secul@rigmara
reconhecer o poder do homem, acaba se colocanda dei Deus ou
mesmo negando-o. Novas formas de ateismo — ummateis
antropocéntrico, ndo abstrato e metafisico, maicpré militante —
parecem derivar dele. Em unido com este seculars®o, nos é
proposta todos os dias, sob as formas mais divaunsses civilizagao
de consumo, o hedonismo, erigido em valor suprema, vontade de
poder e de dominio, de discriminacdo de toda espéanstituem elas

outras tantas inclinacées desumanas deste huma(fsrabla [1979],
CELAM, 2004, p. 398).

No Documento de Aparecida os termos secularizaggecularismo aparecem
apenas trés vezes ambos, ndo ha preocupacao ergudiki, sGo sempre citados como

algo que provoca mudancas nem sempre positivasaggraja.

O secularismo, entendido como um “processo quaraep opde 0 homem em
relacdo a Deus” e que tem seu ponto de partidaiérecia, técnica e urbanizagéo
crescente (Puebla, p, 397), estd intimamente ogladb ao crescente processo de
urbanizacdo n&mérica Latina dessa forma, uma das grandes preocupacdes §& Igre

diz respeito as cidades emaadancas culturaipelas quais as mesmas passam:
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Na passagem da cultura agréria para a urbano-iradust cidade se
transforma em propulsora da nova civilizacdo usiakerEsse fato
requer novo discernimento por parte da Igreja. &lobnte, deve
inspirar-se na visdo da Biblia, a qual ao mesmoptermm que
comprova positivamente a tendéncia dos homenséacride cidades
onde conviver de modo mais associado e humano,itéacda
dimensdo desumana do pecado que nelas se origigim Aendo, nas
atuais circunstancias a Igreja ndo alenta o idealcdagdo de
megalépoles que se tornam irremediavelmente desasnazromo
tampouco de uma industrializacdo excessivamentierada que as
atuais geracfes tenham que pagar a custa de sudapiicidade,
com sacrificios desproporcionais. Por outro ladopnhece que a vida
urbana e as transformacfes industriais levantamlgmas até agora
desconhecidos. Em seu interior se modificam os saldovida e as
estruturas habituais da vida: a familia, a vizigaam organizacédo do
trabalho. Alteram-se igualmente as condi¢cdes da vd homem
religioso, dos fiéis e da comunidade cristd (.ap ma razdo para
pensar que as formas essenciais da consciéncgiosali estejam
exclusivamente ligadas a cultura agraria. E faigserdjue a passagem
para a civilizacdo urbano industrial acarrete resm@mente a
abolicdo da religido. Contudo, constitui um evidedesafio, ao se
condicionar com novas formas e estruturas de \adapnsciéncia
religiosa e a vida crista. A Igreja se encontra plinte do desafio de
renovar sua evangelizacdo, de modo que possa @osgdieis a viver
sua vida cristd no quadro dos novos condicionarsemjoe a
sociedade urbano-industrial cria para a vida ddidste; para a
oracdo e contemplacdo; para as relacbes entre menkp que se
tornam anénimas e arraigadas no meramente funcipaed a nova
vivéncia do trabalho, da producdo e do consumo h{Rug979],
CELAM, 2004, p, 396-397).

A crescentaurbanizacgioa Igreja relaciona o processo medanca culturapor
que passa a sociedade. Segundo sua visdo urbanizstedia diretamente relacionada
ao crescimento demogréafico, as migracbes, a maiessiilidade e mobilidade
espacial, assim como aos problemas advindos des8mé&no, como precarios servicos
de saude, alimentacdo, educagdo e empregos oargigvez, conformaria um quadro

propicio ao esenraizamentpsobretudo nos processosmeracoes.

Modernidade

O contexto demodernidade seria o pano de fundo para todas essas
transformacdes apontadas pela Igreja. A modernidateo causa de todos esses

desarranjos.
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Na década de 1950, na Conferéncia do Rio de Jamé@ono modernidade nédo
apareceu no Documento Conclusivo, falou-se numafipda transformacdo nas
estruturas sociais da América Latina, causadapelesso de industrializacao” fato de
grande preocupacdo para o clero jA que o “pensanwisao” ndo se encontrava

presente nesse processo.

Na Conferéncia de Medelin ndo ha referéncia aoaamdernidade, mas o
conteudo sociolégico desse fenbmeno pode ser afideepelo que a Igreja chamava de
mudancas culturaisessas mudancas seriam verificadas especialmergeéatdas
alteracdes no seio da familia.

Porque a familia tem sofrido, talvez mais que acuinstituicbes, os
impactos das mudancgas e transformacdes sociapud>aa América
Latina a familia sofre de modo especialmente gesveonsequéncias
“dos circulos viciosos” do subdesenvolvimento: ncasdicbes de
vida e cultura, baixo nivel de salubridade, baigdgr aquisitivo etc.,

transformacfes que nem sempre se podem captar aadeoente
(Medelin [1968], CELAM, 2004, p, 103-104).

As razbes apontadas pela Igreja para tantos prablera instituicdo familiar

seriam a “influéncia de quatro fendmenos sociaisidmentais”.

a) Passagem de uma sociedade rural a uma sociedaaleaufato que alteraria

relacdes do tipo patriarcal;
b) Agravamento das desigualdades propiciadas petegso de desenvolvimento;
c) Répido crescimento demografico;

d) Processo de socializacdo que subtrai valores ‘“eiss®€h da familia

enfraquecendo-a.

Também no documento de Puebla ndo ha referént¢araomodernidademas
fala-se emepoca moderna vida modernaEm Santo Domingo o termo aparece treze
vezes. A modernidade é citada como um contexto edafid para Igreja, por ser
caracterizado por amplanudanca cultural, ¢ necessério que, em nome da
evangelizacéo, a Igreja se ponha em “didlogo” comodernidade (Santo Domingo,

versao on line p.75).

O termo vem a reboque do comentario sobre a siuda@mérica Latina:
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Embora realidade pluricultural, a América LatinaoeCaribe estéo
profundamente marcados pela cultura ocidental, caojamobria,
consciéncia e projeto se apresentam sempre em pagtaminante estilo
de vida comum. Dai o impacto que a cultura moderas possibilidades
a nos oferecidas por seu periodo pos-moderno praduzm nossa
maneira de ser.

A cultura moderna se caracteriza pela centralidldeomem; os valores
da personalizagdo, da dimensdo social e da coriajén absolutizacao
da razdo, cujas conquistas cientificas e tecn@égicinformaticas tém
satisfeito muitas das necessidades do homem, amonesnpo em que
tem buscado autonomia em relacdo a natureza, algoéha; em relacédo
a histéria, cuja construcdo ele assume; e inclumivaelacdo a Deus, do
qgual se desinteressa ou relega a consciéncia pessoalegiando
exclusivamente a ordem temporal.

A pés-modernidade é o resultado do fracasso dernm@&b reducionista
da razdo moderna, que leva o homem a questiortaralguns éxitos de
modernidade como a confianca no progresso indefiniembora

reconheca, como faz também a Igreja, seus valores.

Tanto a modernidade com seus valores e contraegl@omo a pos-
modernidade enquanto espaco aberto a transcendg@esentam sérios
desafios a evangelizacdo da cultura (SANTO DOMINGELAM,
2004, p,747-748).

E possivel encontrar muitos outros termos quenfiazeferéncia & modernidade,
sem citar o verbete. No Rio de Janaomunicacdo socialem Medelinmudanca;em
Puebla mudancas culturajsem Santo Domingoglobalizacdo e mudanca. Em
Aparecida é dito que “as novas formas de expressidsirais, produtos da
globalizagéo”, afetam a vida e a identidade pessoailando as pessoas “presa faceis
das novas propostas religiosas e pseudo-religigRasumento de Aparecida, 2008, p,
199).

Em contexto deirbanizacdodas cidades e cultura moderna a Igreja propde o
que ela chama deNbva Evangelizacdp isto €, uma retomada semelhante aquela
evangelizacdo ocorrida ha quinhentos anos, esta,aftar baseada no principio de que
“em Cristo ha uma riqueza insondavel que nenhuniaray de qualquer época,
extingue (...)”. Segundo o Papa essa evangelizdede ser “nova em seu ardor, em
seus meéetodos e em sua expressao (... (Santo Danpn®49), em contextos de
mudancas culturajsprecisa ser coerente para ser eficaz. Portagtdesafios pastorais
em contexto urbano seriam os seguintes:

A América Latina e o Caribe acham-se hoje num mseeacelerado
de urbanizacdo. A cidade pos-industrial ndo reptasesd uma
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variante do tradicional habitat humano, mas canstie fato, a
passagem da cultura rural a cultura urbana, sed®ter na nova
civilizacdo universal. Nela altera-se a forma comual hum grupo
social, num povo, numa nac¢do, os homens cultivam relacao
consigo mesmo, com 0S outros, com a natureza e>eus.

Na cidade a relacdo com a natureza se limita, gseispre e pelo
proprio ser da cidade ao processo de producéo rike dee consumo.
As relacBes entre as pessoas se tornam amplamederfais e as
relacbes com Deus passam por acentuada crise, epdedia a

mediacdo da natureza tdo importante na religiosidal, e porque a
modernidade tende a fechar o homem dentro da imendo mundo.

As relacdes do homem urbano com ele mesmo tambédarmu
porque a cultura moderna faz com que valorize patmente sua
liberdade, sua autonomia, a racionalidade cienttficnoldgica e, de
modo geral, sua subjetividade, sua dignidade hureaseus direitos.
Com efeito, na cidade encontram-se os grandesosegéradores da
ciéncia e tecnologia moderna.

Nossas metrépoles latino-americanas tém também camagteristica
atual periferias de pobreza e miséria, que quaserseconstituem a
maioria da populagéo, fruto de modelos econbmicgdoedores e
excludentes. Até o campo se urbaniza pela multipfio das
comunicacgdes e transportes.

Por sua vez, o homem urbano atual apresenta tyeosdi do homem
rural: confia na ciéncia e na tecnologia; € inftiado pelos grandes
meios de comunicagdo social; é dindmico e projetadalirecdo do
novo; consumista, audiovisual, anbnimo na massasardhigado
(Santo Domingo [1992], CELAM, 2004, 749-750).

O reconhecimento de uma grangheidanca culturalfaz com a Igreja
reconheca a necessidade de WNo&a Evangelizagédm cidade ganha atencao especial,
pois é entendida como l6cus privilegiado das muaksmgn curso, no entanto, dado a
massificacdo dosieios de comunicacamclusive nas cidades pequenas e na area rural,
as acOes da Igreja ndo devem ser restritas, depeovedtar-se de todas os meios
modernos de comunicagdo para evangelizar. Dentrewas praticas suscitadas pela
cultura moderna o texto destaca a “invasao daasseipropostas religiosas de diversas
origens” (Santo Doming$1992], CELAM, 2004 p, 648).

Modernidade: novas propostas religiosas, seitfis® a

No contexto das discussOes acerca maslancas culturaisa Igreja entende
como central a “proliferagéo” daséitas.



195

A preocupacdo da Igreja com a proliferacdo de sufmamas religiosas,
“inclusive néo cristas”, esta presente desde amgmas Conferéncias Episcopais. Na
primeira conferéncia, realizada no Rio de Janeiem 1955, no titulo VI

r4ll

“protestantismo e movimentos anti-catolicos: presgfio e defesa da fé” a questdo é

tratada da seguinte forma:
A Conferéncia Geral do Episcopado Latino- Amerigafiente ao
grave problema que estabelecem o protestantismo agosv

movimentos anti-catélicos que tém sido introduzidws nacles
latino-americanas, ameacando sua tradicional eudtatolica:

Recomenda vivamente que se facam efetivas toddis@ssicbes do
Cdédigo de Direito Candnico relativas a preservagatefesa da fé,
cuidando também do cumprimento das que se referepnéda

censura e proibicéo de livros, revistas e demditiqgagdes perigosas.

De maneira especial recomenda:

- Que se fagcam cruzadas de oragdes, pedindo aryaede e o
progresso da fé catdlica na América Latina, e ave®do dos
inimigos da Igreja;

- Que se aproveite, como arma preciosissima ensaleala fé, a
piedade arraigada, intensa e filial do povo latngericano a
Santissima Virgem, venerada sob as diversas iniesagroprias de
cada regiao;

- Recomenda encarecidamente a intensificacdo danweato biblico,

de tal forma que os fiéis se habituem a leiturgifemte e mesmo
didria das Sagradas Escrituras e, sobretudo da®sS&wvangelhos
mediante:

- EdicBes populares de livros sagrados
- Cursos biblicos, também por radio e corresporidénc

- Celebragdo do “Dia Nacional da BibligRio de
Janeiro [1955], CELAM, 2004, 57- 58).

O documento segue com uma série de recomendagdksive, enfatiza uma
melhor formagé&o dos futuros padres nos semin&uédicos. Recomenda a utilizacdo
de conferéncias e cursos especiais para nao-csohssim como, “mediante ao trato
social e a amizade” seja possivel uma “prudentgitativa aproximag¢ao com 0s irmaos

que se apartaram da Igreja” (p. 59).

Além de citar os “protestantes” e os “anti-cat@itno subtitulo do documento,
a Igreja recomenda especial cuidado com o “espidl’ e aconselha a inclusdo nos
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catecismos de um capitulo especial que proibaugefsticbes, a magia, e a invocagao

dos mortos e dos espiritos”. Em seguida recomeneéa q

Os sacerdotes falem deles aos fiéis, com caridads, claramente,
explicando a impossibilidade de continuarem sendtdlicos se
aderirem ao espiritismo; insista-se também no goexer que todos
tém de ndo contribuir, nem material nem moralmece) a criacdo
ou sustento das chamadas casas de caridade diisespi(Rio de
Janeiro [1955], CELAM, 2004, p, 59).

Apesar de esse ser 0 Unico documento onde apaectmrmda clara o termo
protestante as recomendacdes finais do documentefesem mais aos espiritas e
macons que aos protestantes. No combate aos &sp&itmacons, “catequistas,
militantes da Acdo Catolica, das Congregacfes Masiae outras associacfes de
apostolado” devem receber curso especial sobreitesspo para que sejam 0S mais
capazes em “difundir entre os demais fiéis a veziladloutrina, para preserva-los de
lamentaveis caidas”. Em relacdo aos macons os d@iem ser conscientizados do
“carater anti-catolico com oportunas e documentddasucdes, e se lhes déem a

conhecer as censuras que estdo em vigor contsaeestdras seitas secretas” (p.60).

Na conferéncia de Puebla as seitas sao assindaferi

Ha cinco séculos estamos evangelizando a Améri¢ama._aHoje

vivemos um momento grande e dificil desta evangefia. E verdade
que a fé de nossos povos se exprime com evideNciaentanto

constatamos que nem sempre ela chega a sua mdeurgasta
ameacada pela pressao secularista, pelos abalescadms pelas
mudancas culturais, pelas ambiguidades teolGgicastentes em
nosso meio e pelo influxo de seitas proselitistde sincretismos que
vém de fora. Nossa evangelizacdo esta marcada Igomas

preocupacdes particulares (...) (Puebla [1979], ANEL2004, p, 377-
378).

Para responder a esta situacdo e dar um novo inpals
evangelizacdo, queremos dizer uma palavra clasperancosa que
estimule a evangelizar, com prazer e audacia, 8s080pOV0OS, €m
quem percebemos um anseio profundo de receber wg&t® de
Cristo. Para este fim recordamos o sentido da eliaagdo, sua
dimensao e destino universal, como também os iocstér sinais que
Ihe manifestam a autenticidade (Puebla, versameng, 85-86).

No documento de Santo Domingo, elas sdo assimidizsin

As seitas fundamentalistas sdo grupos religioses igsistem que
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somente a fé em Jesus Cristo salva e que a Uungmdmfé é a
Sagrada Escritura, interpretada de modo pessoahdafentalista,
com exclusdo da Igreja, portanto, e insisténciamaéncia do fim
do mundo e juizo proximo. Caracterizam-se por $aupeoselitista
mediante insistentes visitas domiciliares, granifiessdo de Biblias,
revistas e livros; a presenca e ajuda oportuniatenementos criticos
da vida das pessoas da Familia e uma grande capacidade técnica
no uso dos meios de comunicacao social. Contamucoanpoderosa
ajuda financeira proveniente do estrangeiro e daimdi
obrigatoriamente pago por todos os adeptos. Digtimgse por um
moralismo rigoroso, por reunibes de oracdo com uakoc
participativo e emotivo, baseado na Biblia, e pa agressividade
contra a Igreja, valendo-se frequientemente da ieakinlo suborno.
Ainda que seu compromisso com o temporal seja,détdntam-se
para a participacdo politica em vista a tomadaattep A presenca
dessas seitas religiosas fundamentalistas na Aanétiatina
aumentou de maneira extraordinaria de Puebla atéossos dias
(Santo Domingo, versao on line p, 122).

Como solucéo recomenda:

Dar uma resposta pastoral eficaz ante o avanceditas, tornando
mais presente a agdo evangelizadora da Igreja eloses mais
vulneraveis, como migrantes, populacdes sem atesgéerdotal e
com grande ignorancia religiosa, pessoas simplesouproblemas
materiais e familiares (Santo Domingo, versao o, Ip, 122).

Em Santo Domingo além do ternseita, que permanece atualmente sendo
utilizado pela Igreja, inclusive em Aparecida (P, 268,), a Igreja usa termos como
“Novos Movimentos Religiosos ou Movimentos ReligissLivres” para designar
outros grupos religiosos. Assim os define:

Fenomenologicamente, trata-se de fatos sociocidtpratagonizados
por setores marginalizados e também camadas m&dibastadas na
América Latina, que através de formas religiosasalgente

sincréticas conseguem expressar sua identidadera@®es humanas.
Do ponto de vista da fé catblica, esses fendmeramerp ser

considerados como sinais dos tempos, e também adussténcia de
gue existem ambientes humanos dos quais a Igtéjaesente e onde

deve rearticular sua agédo evangelizadora (Santoirigoem1992],
CELAM, 2004, p, 700).

O texto usa também termos como “corrente” ou “tl@ofendmenos” para se
referir aos movimentos. Chama algunsfalenas paracristds ou semicristé&sluindo
entre estas as Testemunhas de Jeova e MOrmorefgee & outros movimentos como
formas esotéricasadeptas de conhecimento secreto e ocultismo, coonentes
espiritas e rosas-cruzes; a alguns chama de miBt@ experiéncia de comunham,

exemplo da Hare Krishna, Luz Divina, ou ainda acls®ino-1é e a Baha'i que,



198

“derivadas das grandes religibes asiaticas na@etinapenas migrantes da Asia, e
empresas socioreligiosa®mo a “seitaMoon ou a Nova Acropoligjue tem objetivos

ideoldgicos e politicos bem precisos (..(p” 701).

Em seguida o documento adverte que “diante da pholtlade de novos
movimentos” a igreja pretende prender sua ateng8@ausas de seu crescimento e nos
desafios pastorais que as mesmas suscitam. Sefid®s @s causas que explicariam o
interesse que os Novos Movimentos despertam nasgmesEntre estes se devem

assinalar:

A permanente e progressiva crise social que suseit@ angustia
coletiva, a perda de identidade e saigaizamento das pessoas.

A capacidade desses movimentos para adaptar-s&cagstancias
sociais e para satisfazer, momentaneamente, alguscassidades da
populacdo. Em tudo isto ndo deixa de ter certeepgasa curiosidade
pelo inédito. O distanciamento da Igreja de setpogmilares ou
abastados, que buscam canais de expresséao religi@squais ndo se
deve descartar evasdo do compromisso de fé. Subdhdé para
oferecer aparente solucdo aos desejos de “cura’ ppote dos
atribulados (Santo Domingo, [1992], CELAM, 20047p1-702).

Esses movimentos religiosos se colocam para aaigeemo “Desafios
Pastorais”.

Nosso maior desafio esta em avaliar a acao evaadelia da Igreja e
em determinar desse modo a quais ambientes hurnhaga ou néo
essa acao.

- Como dar resposta adequada as perguntas gquessEapese
fazem sobre o sentido de sua vida, sobre o sedddmelacdo com
Deus, em meio a permanente e progressiva crisal.soci

- Adquirir maior conhecimento das identidades ducat dos
nossos povos (Santo Domingo, CELAM, 2004, p, 702).

Essas questbes colocam a Igreja em frente a nesadios que, por sua vez,
necessitam de novas agdes. Assim, as Linhas Hastexem:
Ajudar no discernimento dos problemas da vida adaizAé. Nesse

sentido, é preciso revalorizar 0 sacramento datéwia e a
orientacao espiritual.

Procurar adaptar nossa evangelizacéo e celebrdedésas culturas e
necessidades subjetivas dos fiéis, sem falseaangeiho.

Fazer reviséo profunda de nosso trabalho pastofah de melhorar a
gualidade de nossos meios e de nosso testemunho.
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Dar tratamento diferenciado aos movimentos rel@gpsegundo sua
indole e suas atitudes para com a Igreja.

Promover uma liturgia viva, na qual os fiéis seradtizam no
mistério.

Apresentar uma antropologia cristd que dé o sentito
potencialidade humana, o sentido da ressurreic@osentido das
relacbes com o universo (horéscopos). Nao esquecer o
indiferentismo deve ser combatido através de aptas&o adequada
do sentido ultimo do homem, ao que muito ajudaepr@sentacdo
dos novissimos (Santo Domingo [1992], CELAM, 2084702-703).

Em Aparecida h& as seguintes recomendacdes:

No fiel cumprimento de sua vocacédo batismal, oiplido deve levar
em consideracdo os desafios que o0 mundo de haseapa a Igreja
de Jesus, entre outros: o éxodo de fiéis parasseit@utros grupos
religiosos; as correntes culturais contrarias ast@re a Igreja; a
desmotivacdo de sacerdotes frente ao vasto traladistoral; a
escassez de sacerdotes em muitos lugares; a mutiapeaadigmas
culturais; o fendmeno da globalizacdo e a secalgdiz; os graves
problemas de violéncia, pobreza e injustica; acerg®e cultura da
morte que afeta a vida em todas as suas formasgéiga, versao on
line p. 90).

O documento ndo faz nenhuma recomendacdo espexiabmio se portar
perante a questao, menciona apenas que se trataadésituacdo nova” que preocupa a
Igreja e que sera analisada na Conferéncia.

Ao contrario do termeeitade uso freqliente nos documentos, sete vezes em
Puebla, vinte e cinco vezes em Sdo Domingo e dwmagmarecida, o uso do termo
pluralismq é bastante econdmico. Em Puelgkyralismo religiosoé utilizado cinco
vezes, em Medellin muitas vezes é mencionado ootphlanalismo e pluralidade, mas
sempre em referéncia a situacéo cultural e ndoaapeatigiosa. Em Santo Domingo
duas vezes sao utilizadas o terplaralismo teoldgicoe em Aparecida apenas trés
vezes sdo mencionados os terplosalismo social e culturag pluralismo religioso.

Em Puebla o termo ndo assume uma definicdo, mas dgitrever que o
pluralismo € uma coisa boa, mas que “falsas irgtapdes” tém causado problemas
para o “povo de Deus” (Puebla, verséo on line p, 53

Em Santo Doming@luralismo teolégicoe pluralismo aparecem duas e uma
vez, respectivamente, também sem definigcbes; o xnenta sobre 0 mau uso que se

faz do termo. Em Aparecidaluralismo social e culturak pluralismo religiososao
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tomados como um fendbmeno social ligado a modereidadas mudancas de
comportamento. Adquire uma conotacdo ambigua rno f@is é considerado positivo
quando ligado as questbes de liberdade e emergédeiasubjetiviadades, mas ao
mesmo tempo altamente maléfico quando promove cderpentos individualistas,
responsaveis, segundo o texto por ‘“relativismososgtie pela crise da familia”

(Aparecida, versao on line p. 214).

Dentro do novo pluralismo religioso em nosso camta, ndo se tem
diferenciado suficientemente o0s cristdos que pegtena outras
igrejas ou comunidades eclesiais, tanto por su&idaucomo por
suas atitudes, dos que fazem parte da grande idegesde grupos
cristdos (inclusive pseudo-cristdos) que se tétalado entre noés.
Isso porque ndo é adequado englobar a todos ens@ategoria de
andlise. Muitas vezes nao € facil o didlogo ecuotéobm grupos
cristdos que atacam a Igreja Catdlica com insigé(sparecida,
versao on line p.54).

No documento da Conferéncia Episcopal de Pueblbzada em 1979 no
Capitulo Il “o que evangelizar?”, subitem 2.4, “ayalizacdo da cultura na América

Latina”, as formas religiosas nao catélicas saerigds:

No quadro desse processo historico surgem em nGsstinente

fenbmenos e problemas particulares e importantésteasificacdo

das migragbes e dos deslocamentos de populacdanspocpara a
cidade; a presenca de fenbmenos religiosos coma iovésdo das
seitas que, por parecerem marginais, ndo devemdéesapercebidas
ao evangelizador; a enorme influéncia dos meiosataunicacéo
social como veiculos de novas diretrizes e modeaiisrais; o anseio
da mulher por sua promocdo, de acordo com sua ddidei e

peculiaridade no conjunto da sociedade; o surgimmdatum mundo
operario que sera decisivo na nova configuragdmaisa cultura
(Puebla [1972], CELAM, 2004, p, 394).

Em Santo Domingo realizada em 1992, o aparecingmtgeitas” vem atrelado
as guestdes danodernidadege somente umalova Evangelizacapoderia superar as

mesmas.

A nova Evangelizacdo tem como finalidade formarspas e
comunidades maduras na fé e dar respostas a nivgds que
vivemos, provocada pelas mudancas sociais e cagltuda

modernidade. H& de se ter em conta a urbanizac@obieza e a
marginalizacdo. Nossa situacdo estd marcada peleriatiamo, a

cultura da morte, a invaséo de seitas e proposligiosas de diversas
origens (Santo Domingo [1992], CELAM, 2004, p, 648)



201

A modernidade e os Meios de Comunicacao

A modernidade e 0 consequentseculismoque vem a reboque, provocou na
Igreja uma necessidade crescente de adaptar-s®ans tempos, € nesse contexto que
um dos elementos chaves da “cultura moderna”’,nmeios de comunicacaGAo
fortemente acionados pela Igreja. Recomendacacsdalos mesmos se faz presente

desde a primeira Conferéncia em 1955.

No documento da Conferéncia do Rio de Janeiroreggalgecomenda o uso de
jornais, radio TV e cinema, seus usos se justifigaa crescente importancia que os
mesmos vém adquirindo na sociedade. Recomenda episampado de cada pais, entre
outras coisas, organize pelo menos um jornal catdiacional e que torne cada vez
mais atraentes os jornais e demais publicacfediceatése utilizando das técnicas
modernas com noticias da atualidade, sem perdegmpm carater catdlico (Rio de
Janeiro [1955), CELAM, 2004, p. 55).

O documento enfatiza que:

Considerando a notavel ajuda que, em situacfes eonms paises
latino-americanos, tdo vastos e escassos de glede, representar o
emprego de radio para fins religiosos e educativasno a
experiéncia vem demonstrando (...) (Rio de Jarj@#Bb5], CELAM,
2004, p, 56).

Em Puebla o tema da comunicagdo social se apresemtamuito folego. A
mesma € entendida como veiculo de mudanca cultdadd a influéncia que tem sobre
as pessoas. No entanto, a situacdo ambigua da néedestacada visto que ao mesmo
tempo em que podem ser entendidos como veiculositdacdes como divorcio,
infidelidade, aborto, amor livre entre outros, jwag condenadas pela Igreja catélica (p,
436), sdo, ao mesmo tempo, destacados como pmksieilde meios propagadores da
evangelizacdo, sobretudo em alguns paises da Aariéaitna com grandes extensdes,

falta de ministros e dispersao populacional (p,) 503

Dado o reconhecimento da importancia dos meioodaigicacdo social como
meio de evangelizacdo, assim como 0 perigo queessnas podem representar, caso

seu direcionamento ndo seja acompanhado de pdadgpeja, € necessario que haja,
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segundo a mesma, um conhecimento, compreensaoeene@ptacdo mais profunda

desse fendbmeno.

Nesse sentido, especial atencédo € dada a formacam @orpo de especialistas
para atuar nos meios de comunicacao social a eetdclgreja, assim, o documento
enfatiza que a “tarefa de formacdo no campo da nmacho € acdo prioritaria” da
mesma (p, 537). Pois somente dessa forma seriavglss

Educar o publico receptor para que tenha atitudtecarperante o
impacto das mensagens ideoldgicas, culturais dgitablas que nos

bombardeiam continuamente, com o fim de neutralasrefeitos
negativos da manipulacdo e massifica¢ao (p, 537).

No entanto, a tarefa exige da igreja uma adequag&@mntexto contemporaneo,
isso implica certa mudanca na dindmica e atuacadgudga com 0S meios de

comunicacao.

Para maior eficacia na transmissao da mensagegreja deve lancar
mao de uma linguagem atualizada, concreta, dickteg, € a0 mesmo
tempo caprichada. Esta linguagem deve ficar proximaealidade
que o povo enfrenta, de sua mentalidade e reldadsi, de tal sorte
gue possa ser facilmente captada; para isso, &@ievar em conta
0s sistemas e recursos da linguagem audiovisugliardo homem
hodierno (p, 538).

Em Aparecida os meios de comunicacao sao entendicos imprescindiveis:

Em nosso século tao influenciado pelos meios dein@acao social,
0 primeiro andncio, a catequese ou o posteriorfapdamento da fé
nao podem prescindir desses meios. Colocados ac¢sedo
Evangelho, eles oferecem a possibilidade de difugdase sem
limites o campo de audiéncia da Palavra de Deasnéi chegar a
Boa Nova a milhdes de pessoas. A Igreja se seatilimda diante de
Deus se ndo empregasse esses poderosos meios,irgakgéncia
humana aperfeigcoa cada vez mais (Aparecida, verséoe, p, 216).

Além do uso constante e “adequado” dos meios deucmacdo, a Igreja
entende que sem a idéia de compromisso, tantoligeses quanto de leigos, a acdo
evangelizadora pode ter menos éxito, portanto, alémso da técnica, questado muito
enfatizada em todas as conferéncias, na de Aparedigin do uso de variadas formas
de evangelizar condizentes com 0s tempos atuagseg lconclama ao compromisso
com a missao evangelizadora.

A igreja € chamada a repensar profundamente e amcesl com
fidelidade e audacia sua missdo nas novas cirawiata latino-
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americanas e mundiais [...] trata-se de confirmaarovar e revitalizar
a novidade do evangelho arraigada em nossa higtofiaessa nova
etapa evangelizadora queremos que o dialogo e @eERdo
ecuménica se encaminhem para despertar novas fdamgiscipulado
e missdo em comunhdo, cabe observar que onde aseleskt o
didlogo, diminui o proselitismo, crescem o conhexito reciproco e
0 respeito, se abrem também possibilidades demtesteo comum.
(Aparecida, 2008, p, 13 e 110).

No capitulo 1l do documento de Puebla intituladas&o da realidade eclesial,
hoje, na América Latina” a Igreja se pergunta: e tpmos feito diante da realidade em
constante mutacdo, nos ultimos dez anos? A respost ser lida nas entrelinhas do
texto a sequir:

Até o instante em que nosso continente foi alcaneaghvolvido pela
vertiginosa corrente de mudancgas culturais, sqcipditicas e
técnicas da época moderna, o peso da tradicdovajadeomunicacao
do Evangelho: o que a igreja ensinava do pulpieo @osamente
recebido no lar e na escola e sustentado pelo atalgecial. Hoje em
dia j& ndo acontece o mesmo. O que a igreja préEeito ou nao,
dentro de um clima de mais liberdade, com marcadtdo critico.
Os préprios camponeses, antes fortemente isoladosadquirindo
agora espirito de critica em razédo das facilidatfegontato com o
mundo atual, que lhes sdo oferecidas pelo radielespmeios de
transporte; e também pelo trabalho conscientizadsr agentes de
pastoral. O crescimento demografico excedeu a wamde que a
Igreja tem, presentemente, de levar a todos a Bma,Ntambém
faltam os sacerdotes, escasseiam as vocacOesatarerreligiosas,
houve desercgdes, as igrejas ndo contam com leigas diretamente
comprometidos nas funcdes eclesiais, surgiramscnise movimentos
apostolicos tradicionais. O ministro da Palavrapasquias e outras
estruturas eclesiasticas séo insuficientes paiafezr a fome de
Evangelho sentida pelo povo latino-americano. Qgogatém sido
preenchidos por outros, o que tem levado, em n#@icgsocasos, ao
indiferentismo e a ignorancia religiosa. Ainda rs&oconseguiu uma
catequese que atinja a vida integralmente (Pudldl@9], CELAM,
2004 p, 308).

De alguma maneira percebe-se que a lIgreja commepedeitamente o
momento em que vive através dos diagnosticos queldasua situagcdo, reconhece
também sua funcdo nesse processo apontando asaprégdhas, no entanto, como
alguns comentadores tém evidenciado ndo tem sak@tamente como por em pratica

tais medidas de solucéo.

Contemporaneamente, na visdo da Igreja, seu grdadafio € responder de
forma satisfatéria as suas proprias aspiracfeséde fevangelizar segundo suas

convicgoes. Isso se torna uma tarefa ardua tendeigten o “confronto radical’ que



204

enfrenta com o que ela tem chamadosdeularismoque, para além de propiciar um
quadro favoravel a novas formas religiosas, comaisco a relacdo dos homens com
o deus catolicoNesse contexto uma das “incumbéncias” a Institug@aoloca diz
respeito a tarefa de se atualizar e reorganizasnteddo de seu anuncio, que devera
partir da fé do povo sem perder de vista os valdies'nova civilizagdo urbano-
industrial”. Trata-se de ter Deus como fundamen¢olgreja Catolica como instituicdo

privilegiada na coordenacao dessa conduta.

A forma como a Igreja catolica lida com aquileegela denomina dsudanca
pode ser um ponto de partida para compreensao rde eoinstituicdo Igreja reage
guando se sente “perdendo terreno” para outragded. Na opinido da mesma essas
outras formas religiosas, sao frutosrdadernidadefruto do que chama daudanca
cultural. Atualizar os discursos e praticas da Igreja acoimgado as mudancas pelas
quais o0 mundo passou e passa é também uma forreag® a “proliferacdo” de tantas
“outras religibes”. Assim, se por um lado a moddade € causa de uma série de
transtornos para a Igreja, por outro, somente pwando alguns de seus elementos a

Igreja pode reagir a tais transtornos.

O posicionamento da Igreja acerca da ciénciam® si@tomatica da relacédo
ambigua que mantém com essmapos moderno®os documentos de Santo Domingo
a ciéncia era apontada como uma das variaveisnedpais pelanudanca culturaha
sociedade que, por sua vez, concorrem para alddide de evangelizagdo da Igreja.
Isso era atribuido ao fato de a ciéncia “ndo sémdgupor critérios evangélicos” (p,
679). Porém quando “penetradas pela Sabedoria u&’ Reciéncia pode contribuir para
a “humanizacdo e civilizacdo do mundo”. E nessdid®mue o documento faz um
chamado para que haja um dialogo maior entre féreia especialmente no caso da
ciéncia produzida nas universidades que “depencelgrdja” (verséo on line p, 24).

No documento de Aparecida a Igreja reconhece que:

Ha uma falsa visdo, tdo difundida em nossos dias, utha

incompatibilidade entre fé e ciéncia, a ciéncieclanma que a fé ndo é
irracional “fé e razdo sdo duas asas pelas quagpitito humano se
eleva na contemplacdo da verdade” [além disso aorclque] é

urgente uma formagao especifica para que os l@degas possam
ter incidéncia significativa nos diferentes cam@adyretudo “no vasto
mundo da politica, da realidade social e da ecamooamo também
da cultura, das ciéncias e das artes, da vidanatemal, dos meios de
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comunicagcdo e de outras realidades abertas a dvagge”
(Aparecida 2008, p, 133).

Com o discurso de adequagéo aos novos temposessimdades, a Igreja nao
descarta a modernidade, pelo contrario, pois quhagd-la seria um discurso
inadequado; tenta coloca-la sob os valores daalgmis, se nos documentos das
conferéncias anteriores ciéncia e técnica aprasergarto aspecto negativo por
secundarizar Deus e Igreja, no Documento de Apdaeai ciéncia é entendida de
maneira positiva, tanto que se conclama para ulogigntre fé e ciéncia. Apesar disso
nao deixa de reconhecer que modernidade positaguéla que, combinando valores
técnicos e cientificos, mantém Deus como fundamerineeiro e a Igreja como agéncia
mantenedora da vida social. Nesse sentido a I@ajélica se opde aquilo que ela
entende por pluralismo religioso, apesar de reamrthéal fendmeno como algo
positivo. A nocdo de pluralismo religioso s6 |hd bem quando ndo ameaca a
hegemonia da Igreja. Os evangélicos apesar de pmecwionados, sdo duramente
tratados nos documentos e se a modernidade engueuttanca cultural € uma das
causas de sua proliferacdo somente a modernidgdargn modernizacdo e atualizagéo

da mensagem catélica € capaz de combaté-los.

Assim, a Igreja mantém uma relacdo ambigua comlcaquie define como
modernidade, rechacando seus conteudos considehadomsianos”, mas ao mesmo
tempo trabalha sobre esses mesmos contetdos “nagidaomo meio para manter-se
em posicao favoravel no atual contexto. Dessa fparigreja dialoga bem com aquilo
que entende como modernidade, definida, sobretoohm @vanco cientifico ou mesmo
ciéncia; acredita numa relacdo de continuidadeeertrbas, mas rechaca o que chama
deideologia do secularismgustamente por trazer em si a crenca de quenaiaifode
tomar o lugar de Deus na histéria dos homens. Amag modernidade pensada pela
Igreja propde que seja possivel viver num mundoi¢éce cientifico e ao mesmo tempo

ter Deus e a Igreja Catolica como valores centrais.
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Consideracoes Finais

Tendo em vista o crescimento das denomina¢fes éleagy nas cidades da
Regido de Integracdo Marajé apontado pelos dadasedso de 2000 em relagdo ao
censo de 1991 do Instituto Brasileiro de GeografigEstatistica - IBGE, dados
corroboradas por minhas observacdes em loco, meugranvestigar como se
relacionam catélicos e evangélicos nessas cid&desiada por 16 municipios a Regiao
de Integracdo Marajo, assim como grande parte dazAma Brasileira foi/é
tradicionalmente conhecida como catélica, apesagrdade presenca de religido de
matriz africana, cultos de natureza indigena conpajelanca e, mas recentemente, a

presenca do protestantismo de vertente pentecostal.

As incursfes a campo pela llha associadas asséistgido IBGE ndo deixam
davida que de fato a regido passa a receber umeadeenovas denominagdes religiosas
evangélicas nas duas ultimas décadas do séculm&¥ntanto, ndo se pode dizer que
essa presenca seja recente ja que as primeirasdesude evangélicos pela Ilha séo

anteriores a fundacéo da Assembléia de Deus nacnBa@o 1911.

Gunnar Vingren e Daniel Berg chegaram ao Para eb®,180 mesmo ano
Vingren teria viajado pela regido do Rio Tajapum eompanhia de seu amigo
brasileiro Eduardo Nobre realizando cultos e famegmegacdes. Isso colocou a Igreja
Assembléia de Deus como pioneira nessa regido.|mMémde essa denominacgao
encontra-se bem estruturada de recursos fisicosnarios e esta presente em todas as
16 sedes municipais da regido, além de possugllralile evangelizacdo ao longo das

comunidades localizadas nos rios e furos do Marajo.

Por questdes estratégicas o canal de chegada dogéticos ao Marajo se deu
das localidades situadas a beira dos rios par&des snunicipais, a explicacdo para
tanto é que “nas cidades” a penetracdo era mdisl dievido a presenca da igreja
catdlica, seja na figura de um padre ou, na auséesse, de um leigo que exercia
algumas das funcdes do sacerdote, o que de fatm@sacomum. Atualmente esse
processo se alterou: as denominagfes mais angagido como Assembléia de Deus,
Deus é Amor, Igreja do Evangelho Quadrangular ejdgEvangélica Cristd mantém
trabalhos tanto nas sedes como nas localidadesim@®xou distantes; ja as

denominagbes que chegaram nas ultimas duas déceddém trabalhos apenas nas
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sedes e ndo manifestam desejo de se instalar celglémles, alegam para tanto que é

muito custoso manter um evangelista em lugaredisiiantes.

Os dados do Instituto Brasileiro de Geografia eafistica nos mostram que o
crescimento do numero de evangélicos é bem manduzckd de uma década para cé, e
gue no caso da regido pesquisada 0s municipiogpyasentaram maior crescimento de
evangélicos no censo de 2000 sdo aqueles que m@ia@se menor incidéncia de
evangélicos no censo de 1991, isso significa diggr as cidades marajoaras que
percentualmente apresentam maior indice de pressagaélica no censo de 2000 sao
aquelas que apresentavam os menores indices em [53881limplica dizer que as
denominacgbes se dirigiram na Ultima década parenasicipios onde havia menor
presenca de outras denomina¢fes evangélicas, desspodizer, menor concorréncia.
Em contrapartida, os municipios que no censo del 189esentaram numeros
interessantes de presenca evangélica mostraraminoeeso mediocre no censo de

2000, corroborando com a idéia de que o fluxo dmgélicos obedece a uma demanda.

Os dados nos indicam que néo se pode pensar a regéstigada apenas como
espaco catolico onde co-existem préticas da pagjlarde religides de matriz afro que,
dado ao caréter inclusivo do catolicismo, foramcoago do tempo envolvidas por esse
e adquiriram uma identidade catdlica; mesmo setitoimslo em algo diferente na
pratica. Com a chegada do pentecostalismo na reg@iicio do século XX, e sua
expansao nas duas ultimas décadas do mesmo sésealoamario tende a se alterar. Tal
alteracdo se deve ao fato de que no universo el@mgé opera um processo diferente
daquele verificado com as outras formas religiasasle cultos que por longo tempo
estiveram sob o manto do catolicismo. Para os &liang ha uma marcacao identitaria
bastante acentuada, seus adeptos fazem quest&odiferenciar dos catdlicos, assim
como dos praticantes da umbanda, candomblé, espkardecistas, entre outros. Dessa
forma, tem-se um grupo religioso que forja uma fidewle que se constroi na\pela

diferenciacéao religiosa.

Mas nem tudo séo diferencas, ha bastacbesinuidadesiesse processo. Isso
significa, que entender os evangélicos na regiampasignifica pensa-los dentro de
seu contexto espacgo-temporal sem deixar de coasitbgtas as questdes que envolvem

uma sociedade historicamente construida numa inétagdo com a natureza, a qual
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tem um peso marcante no cotidiano dessas comusidaderetudo no repertério das
crencas. Assim, o protestantismo de vertente pesticque se fixou nessa parte da
Amazonia Brasileira dialoga com as caracteristioasis relativas as crencas que por
longo tempo fizeram/fazem parte dos imaginariossakespopulacbes que, sendo
convertidos ou nascidos no universo evangélicodei#am de trazer consigo praticas e
crencas de seu antigo repertorio cultural-religioepcaso dos convertidos, ou mesmo
de cultivar tal repertorio no caso daqueles queerasn em “berco evangélico”. Esse
repertorio esta quase sempre relacionado as crentantidades sobrenaturais como
boto, matintapereras, bichos visagentos, entreo®utiu as praticas cristas catdlicas
como a benzecdo, associada ao uso de uma medraidi@ianal que manipula

medicamentos feitos a base de ervas naturais.

Quanto a questao do transito religioso entre demagdes evangeélicas pode-se
dizer que o marajoara € conservador quanto sedeateansitar de denominacgdes para
denominacdo. Isso ndo significa que ele ndo tngélo contrario, encontrei muitas
pessoas que ja passaram por duas ou trés denoesndiférentes. Mas esse transito
dificilmente se da de uma denominacdo consideramaditional” para outra,
especialmente entre pessoas mais velhas. Sdo@ssjgue migram de denominacdes

mais antigas para as mais recentes na tentati@daggar “mundo” e religido.

Sé&o as denominacfes consideradas “tradicionais’teqnemaior apelo entre as
pessoas, pois sdo elas que chegam e ficam na .reffigiomas denominacdes ja
tentaram por varias vezes na ultima década abmplts na regido e ndo conseguem
ficar por falta de fiéis, exemplo marcante dissa éenominacdo Igreja Universal do
Reino de Deus. Nos municipios em que possui temgl@s presenca ja constitui
segunda ou terceira tentativa, ainda assim é pexjp@ssiva. Outra igreja que tenta se
implantar com certo insucesso € a Igreja MundialPdaler de Deus, presente no
municipio de Portel, a denominacdo tem desejo d& &smplos nas cidades de

Melgaco e Breves, mas “ndo esta sendo facil”, coanseu dirigente.

Atribuo esse gosto dos marajoaras pelas denomisacOmsideradas mais
tradicionais como Assembléia de Deus, Deus é Anigreja do Evangelho
Quadrangular, Igreja Cristd Evangélica, entre sutéadesconfianca dos mesmos em

relacdo as caracteristicas dessas novas igrejasaAfde reconhecer que Deus € um so,
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mas pode se manifestar em todas as religides, dagueom que haja certa tolerancia
religiosa entre as varias denominacoes, 0os massj@utendem que o evangélico é uma
pessoa diferente das outras, e € seu dever seerdde Suas vestes, seu cabelo, seu
comportamento, enfim sua conduta deve ser exenidar.apenas os membros de uma
denominacdo devem cultivar um comportamento contBzenas, sobretudo o pastor

ou dirigente, deve ser uma pessoa que inspirepeite® a admiracéo de todos.

Tendo em vista esse rigor com a conduta, as deagd®es que nao exigem um
rigor na aparéncia, que nao pregam uma clara cigtientre o universo evangélico e as
“coisas do mundo” atraem pouca atencao de alguamasids evangélicas, ou daqueles
evangélicos convertidos ha muito tempo. Geralmesgeas igrejas mais “modernas”
recrutam seus membros naquelas camadas médiaseths jmabalhadores que querem
ser evangélicos, porém nao desejam abrir mao dgaaniraticas como vestir “roupas
da moda”, jogar futebol, frequentar as praias cajes de banho, entre outras. Essas
igrejas sdo caracterizadas por celebrarem reubi@&snte animadas que, segundo 0s
evangélicos mais antigos, “nem parece culto”, mbtam uma grande flexibilidade
relacionada aos costumes, fato também visto comandesconfianca pelos mais
tradicionais. Esse € o caso da denominacdo Comueniezangeélica Integrada da
Amazobnia - CEIA, presente no municipio de Portéh, @& freqlientada por jovens
universitarios e trabalhadores liberais, suas tmssdo bastante animadas, e as pessoas
que a freqientam ndo poderiam ser identificadasocewangélicas apenas por sua
aparéncia, como no passado. E o caso também da Wmeversal do Retno de Deus
gue, mesmo tendo como alvo aquelas pessoas queTppses graves problemas sociais,
sobretudo os envolvidos com drogas, furtos, roubodemais mazelas, problemas
enfrentados pela maioria das comunidades, tem vesaqca bastante timida e, pode-se

dizer, goza de pouco prestigio na regiao.

No Marajo, como nos demais lugares, pertencer adenaminacéo evangeélica
nao é uma questao religiosa apenas, constitui gar e hierarquias sociais que varia
de acordo com o prestigio da denominacdo em questdon como daqueles que a
frequentam. Portanto, dizer que se pertence aocestmuela denominacdo revela um
pouco da classe social a que se pertence ou ppral ae almeja transitar, assim como
0s gostos referentes a essa classe. Quanto mdigdtraa denominacao tiver mais

prestigio ela imprime a seu membro. E o contréamatém procede.
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As condi¢des sociais das cidades marajoras, margaola municipios muito
pobres, carentes de quase todos os servicos, deegoape com altos indices de
violéncia urbana, consumo de drogas, sobretud@ @srjovens, e pela prostituicao,
constitui um quadro propicio para acdao de denomemgue tém esse publico como
alvo. Algumas igrejas declaradamente assumem ésdiegpcomo aquele para 0s quais
direciona seu discurso, sendo, portanto, esse licplidominante em suas reunides; e

narrativas sobre mudancas de vida sdo muito comesse caso.

Algumas denominacfes, a exemplo da Igreja UnivedsalReino de Deus
reconhecem que um quadro de desemprego, prostitai¢dlta de perspectiva, facilita
Seu acesso entre 0s marajoaras, especialmentevessjono entanto, como ja
mencionado ao longo da pesquisa, ndo apenas esshgies determinam 0 sucesso ou
fracasso de uma denominacgéo. A figura do pastoiyel de aceitacdo da pessoa no
grupo, sua condicdo de classe, assim como o0 gratom@rometimento exigido da
mesma pela instituicdo sdo determinantes de suwadané permanéncia na igreja. O
conjunto de elementos que determina o grau deaajastto entre a igreja e os fiéis é
sempre uma situacdo nao determinada, e exige qte fiais quanto instituicdo se

movimente nesse sentido.

As pessoas que declararam entrar e permanecer emdetarminada igreja
evangélica ou abandonar a mesma utilizam como razfigestao relativa ao nivel de
sociabilidade, distancia do templo em relagdo acasa, nivel de respeito em relagdo ao
pastor, a conversdo de um membro da familia, entres; ja aqueles que migraram do
universo catélico para o evangélico, alegam questfeitrinarias para tanto, mas o
curioso é que nunca mencionam tais questdes, admagm que ao conhecer a

“verdadeira” palavra se deram conta que andavatema’.

Num quadro social em que uma sociedade necessitpate tudo, como os
marajoaras, fica dificil medir até que ponto aqui$eurso evangélico que prima pela
resolucdo de problemas praticos néo significa unmogbara as tensbes sociais dessas
pessoas. Nao pretendo com isso deixar a idéia el® guescimento evangélico na ilha
esta apenas relacionado as questdes de ordemappmiém, olhando estritamente do
ponto de vista das estratégias de algumas denodeimasse € um fator que ndo deve

ser descartado.
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De forma geral pode-se dizer que as relacdes eatdicos e evangélicos varia
muito de municipio para municipio e dentro do pi@pnunicipio quando se considera
as relacdes entre sede municipal e localidadesssGrmodo, pode-se dizer que 0s
padres se incomodam muito mais com 0s pastores goetrario, iSSo ocorre porque 0s
pastores ao ndo se incomodarem com 0s padres¢c@madam com o0s pastores das
outras denominacdes evangélicas por crerem quesatadem mais “perigosas” em
termos de mercado religioso que a Igreja Catdiitstituicdo que eles consideram nao
rival nesse processo. O grau de incomodacao emtpardes se da em niveis bastante

aceitaveis, com raras exce¢des como Visto no casdud.

A relagdo entre evangélicos e evangélicos é bastardial. Nao h& conflito
declarado, ha tensdo. E comum que o0s pastoress&tezn, cooperem entre si, mas,
sem muita proximidade. A Assembléia de Deus pelogds anos de presenca na regiao
ganhou quase sempre um templo na via principaidide, o maior numero de fies e
também muito respeito. Esse lugar social que oal@a de Ihe render prestigio e
respeito também rende algumas criticas negativasade seus membros. Segundo
comentarios locais, os assembleianos “querem s#rtomegue os outros” e fazem
questdo de “ndo se misturar”, isto €, preferem emadistancia dos evangeélicos de

outras denominagdes.

Em cidades pequenas como as aqui investigadas @ss@ss ganham grandes
proporgdes, pois influenciam na organizacéo sagial se estrutura sobretudo a partir
de uma rede ampla de reciprocidade entre seus ragymms moldes de Marcel Mauss
(2003). Esse distanciamento entre as denomina¢g@esem ressonancia apenas no
movimento cotidiano dos fiéis, pois que influenaia organizacdo do préprio
movimento pentecostal na regido; As Marchas pasas)eventos nacionais onde as
denominagdes evangélicas se reinem em um gran@gogadblico, ja tentaram fazer
parte do calendario marajoara, mas isso ainda edaerto, pois nem todas as igrejas
aderem ao movimento, entre elas a Assembléia ds.[BEmsa desarticulacdo tambéem
tem ressonancia no universo politico partidarigadiculados localmente, os pastores
preferem dizer que fazem religido e nao politieaém, um olhar mais atento mostra
gue nao ha tanta distancia entre ambas as espmiasalguns prefeitos, de mandatos
recentes ou atuais, eram\sdo evangeélicos. Tal datwa a Igreja Catdlica muito

preocupada como mencionado no caso do padre CidemM
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Internamente as denominagdes a relacdo entre igrisdggs € também bastante
diversa. A explicacdo dos pastores para tanta sidate € que os fieis sdo pessoas
distintas com costumes e desejos 0s mais variadaguilo que os aproxima pode ser
também aquilo que os afasta de uma igreja. O pastalirigente €, antes de tudo, na
visdo deles, alguém que “sabe lidar com o publiteé a frente de todos” e “sabe
identificar aquilo que o fiel precisa”, pois do ¢@mio ndo conseguiria manter uma

membresia.

Além do carisma é essencial que a postura do pasiarcondizente com 0s
valores locais, assim, uma visdo muito “progregsisi muito “conservadora” em
relacdo ao mundo pode ser bem vinda ou rejeitadf@rcoe a situacéo, é nesse sentido
gue a figura do evangelista é a grande respong@elsucesso ou fracasso de uma
denominacdo. Como figura central nesse process@ngito do evangelista para as
mais diferentes paragens pode esta relacionadosaos diferentes talentos, as
necessidades das denominacdes e\ou ao perfil dn Bg as necessidades sao distintas
a aparéncia do evangelista também ja ndo podegsetaado passado: jovens, mais
velhos, nativos ou estrangeiros, homens ou mulheyespastores procuram esta
“antenados” dentro dos limites e possibilidadesd&gicos de uma regido como a

Amazonia Marajoara.

Ha, portanto, muita diversidade no trato entre lcai® e evangélicos, e
evangélicos e evangélicos de um lugar para oufio,sendo possivel construir uma
caracterizagdo Unica dessa relacdo, cada cidadedditizado o repertério que tem em
maos para lidar com a situacdo. Assim temos:

- Bagre, que encena uma situacdo de convivéncidigaaentre “crentes” e
catolicos num contexto de muitos convertidos, I§raja Catdlica teve diminuicdo de
20% de um censo para outro, enquanto no mesmaealdede tempo os evangélicos
cresceram mais de 38%. A Igreja Catdlica tem indestas festas de santo, alterando
datas e criando novos atrativos, a exemplo dadag@o do mastro na festa de Santa
Maria, na tentativa de equilibrar as relacdes. @asngélicos 14 se sentem pouco
retraidos e trabalham dia a dia na construcéo desrtemplos.

- Em Gurupda, um catolicismo politico, aliado a uexpressiva festa de santo,
Séao Benedito, tem mobilizado as pessoas em tormmatbdicismo, 14, diferentemente

dos outros municipios, encontramos uma comunideginizada em torno da politica e
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da religido, devido a atuacdo do padre local eGtasunidades Eclesiais de Base. No
entanto, de um censo para outro houve um crescmdmtpouco mais de 6% de
catdlicos, em contrapartida os evangélicos crescarais de 98%.

- Na cidade mais famosa da Area dos Campos maaajo@achoeira do Arari, a
Comisséao do Glorioso S&o Sebastido, com suas fobasis rezadores de ladainhas tem
sido de grande ajuda na divulgacdo do catolicisimoular, especialmente naquelas
areas mais distantes onde a instituicao Igrejapodle chegaresmolandacom o santo
em fazendas, retiros e comunidades distantes, amoi&mpo em que angaria recursos
financeiros para a festa, a Comissao possibiliteelag fiéis que ndo podem ir a cidade
que renovem sua alianga com o santo e, consequamtgsncom a religido catolica. Se
no passado recente a Comissao fora desaprovadmiraela pela igreja, hoje ela &
incentivada e controlada pela mesma, sendo o folééatualidade devoto de santo e
“funcionario” da Igreja, a0 mesmo tempo. Cachoddiauma das trés cidades que
apresentou crescimento do percentual de catoélieosnd censo em relacdo a outro,
cerca de 7%. L& os evangélicos cresceram um poasodea 50% em dez anos.

- Em Portel o crescimento dos evangélicos e ag@rdos catdlicos parece nao
trazer maiores conseqiéncias para a relacdo eattiicos e evangélicos, o Cirio de
Nossa Senhora de Nazaré e a Festa de Nossa Selahbua mobilizam os catoélicos
assim como as bandas de musica, grupos de cagaipes de danca gospel mobilizam
a comunidade evangélica, que atua, sobretudo, @idtado se ausenta, tendo em vista

tratar-se de um municipio com altas taxa de vidé€adana, sobretudo entre os jovens,

- Em Melgaco ha um avanco dos evangélicos de neais’8lo de um censo em
relagéo a outro e um refluxo dos catolicos de ponais de 17%. Essa diferenciacdo se
percebe ndo apenas pelos numeros do IBGE, mas rnanpefo aumento das
denominacdes na cidade e pela diminuicdo dos destiy santos do catolicismo. Pesa

muito nessa relacdo a dificil convivéncia entreackeleigos locais.

Afua foi u Unico municipio que apresentou percenpeasitivo para a Igreja
Catdlica e negativo para os evangélicos. La oslicaso cresceram 3,6% e 0s
evangélicos sofreram uma queda de 10,4%. O fatfuke possuir por doze anos um
padre bastante “combativo” em relacdo aos evamgefiode ser um fato explicativo

dos numeros.
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Perante os numeros, a Igreja Catolica tem se movade. As festas de santo
tem sido um dos instrumentos onde se percebe tahmatacéo. Na llha, as festa tém
passado por modificacdes que alteram suas dagx®naplo da festa de Sao Francisco
das Chagas em Bagre; introducdo de novos elememtos o mastro de Nossa Senhora
das Gracas na mesma cidade; institucionalizacaofiddo de Folido na cidade de
Cachoeira do Arari; potencializagdo do Cirio de $40Senhora de Nazaré na capital
paraense, Belém, entre outros, mas tem tambémilmddty para uma espécie de
reflexdo da Igreja Catdlica, tanto em nivel locaino global, acerca de sua funcéo e

lugar no atual contexto.

Esse repensar tem possibilitado, na escala locabanhecimento pela Igreja de
que € muito importante a presenca de um padre goe ma cidade, e se ele for nativo
melhor ainda, pois se entende que dessa maneir@relenaiores possibilidades de

dialogar com a comunidade, o que facilita sobreinams trabalhos de evangelizacéo.

Outra questdo desafio para a Igreja Catdlica é qp®vo seja educado na
religido de maneira “adequada”, para tanto a uiglib vem tentando disciplinar as
festas de santo que, na area pesquisada sao aitgofante; grande referéncia para a
populacdo catodlica, no entanto, essa disciplinaseddar com 0os mesmos instrumentos
do passado, pois 0 contexto que se apresenta exiggs metodologias e novos
discursos. No passado havia, apesar de toda disdesiuma espécie de manto catolico
qgue cobria a tudo e a todos. Pajés, benzedeisds,epmaes de santo podiam ser
entendidos como “bons catdlicos”, reinava uma idede catdlica, apesar das
diferencas internas; no presente nao se pode adaisde um manto catdlico dominante,
abriu-se outro universo, outro discurso: o evangelQue se opde ao catdlico, inclusive

do ponto de vista da afirmacao de uma identidade.

Os dados de campo nos permitem afirmar a partquéstéo inicial colocada,
que a Igreja Catodlica esté de fato atenta a prasarangélica na regido, que algumas de
suas praticas estdo de fato relacionadas a esseoagamo mostramos ao longo dos
capitulos. Porém, nossa afirmacdo ndao para p@samudancas no universo catolico
ndo podem ser pensadas apenas como resultantedete do universo evangélico.
Numa escala ampla elas representam o processo @ngaumais geral que a propria

Igreja reconhece como fruto da globalizacéo e ddemmidade, conforme menciona em
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seus varios documentos consultados. Quanto a guéstdo que nos colocamos acerca
da situacdo no interior do universo evangeélicollpoalemos afirmar que tal relacéo se
constitui de aproximacdes e afastamento, e queaapesse preservar uma identidade
evangélica, uma espécie de segundo manto, € nréiisepée falar de identidades por
denominacdo que, mesmo preservando um nucleo coamuiip que em relagdo ao
catolicismo Drooger, citado por Maués (2009), chamie RMB- Religiosidade Minima

Brasileira, pode ser mais bem compreendida se gatada.

Como comentario final, desejo esclarecer que pestgo de tempo os dados
estatisticos dessa pesquisa se restringem aquaesdsos de 1991 e 2000, apesar da
pesquisa de campo se estender até o ano de 20H)ahhtise que incorpore dados do

altimo censo, 2010, é necessaria para cotejar ssasanalises.
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