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RESUMO

Essa tese teve como objetivo analisar o papel desempenhado pelas liderancas Tupi,
pertencentes aos povos Tabajara e Potiguara, no processo de insercdo dos indigenas na
sociedade colonial a partir da conquista e colonizacdao da Capitania Real da Paraiba, e demais
capitanias do norte do Brasil, ao longo dos séculos XVI — XVIII. Durante 0s primeiros
contatos entre indigenas e colonizadores, estes ultimos tiveram a necessidade de se inserir na
I6gica das guerras travadas entre as sociedades Tupi para contrair aliangas e conquistar o
territorio. Os europeus foram inseridos no “universo” indigena a partir das relacdes de
matrimonios estabelecidas com as filhas dos chefes Tupi. Os acordos matrimoniais entre
indigenas e colonizadores foram fundamentais para 0 povoamento das capitanias de
Pernambuco e Itamaraca na primeira metade do seculo XVI. Ao longo do referido século,
muitos indigenas aliados foram escravizados, e tal conjuntura fez com que os chefes indigenas
reestabelecessem os acordos de paz com os colonizadores através da prestacdo de servicos,
notadamente de guerras, para ndo somente evitarem a escravizacdo da sua gente, mas,
também, para a preservacdo das terras coletivas a partir da inser¢do de tais individuos nos
aldeamentos missionarios. Muitos indigenas foram protagonistas nas guerras que resultaram
na fundacdo da capitania da Paraiba e demais capitanias do norte do Brasil, assim como na
conquista dos sertdes, ao longo dos séculos XVI e XVIII. A prestacdo de servicos resultou em
inlmeras recompensas, principalmente para as liderancas Tabajara e Potiguara, as quais

puderam obter mobilidade social.

Palavras-chave: Liderancas Indigenas; Mobilidade Social; Potiguara; Povos Tupi; Tabajara.



ABSTRACT

This thesis aimed to analyze the role played by the Tupi leaders, belonging to the Tabajara
and Potiguara peoples, in the process of insertion of indigenous peoples in colonial society
from the conquest and colonization of the Royal Captaincy of Paraiba, and other captaincies
of northern Brazil, throughout the sixteenth — eighteenth centuries. During the first contacts
between indigenous and colonizers, the later had the need to insert themselves into the logic
of the wars fought between the Tupi societies to contract aliances and conquer the territory.
The Europeans were inserted into the indigenous “universe” from the relations of marriages
established with the daughters of the Tupi chiefs. The matrimonial agreements between
indigenous and colonizers were fundamental for the settlement of the captaincies of
Pernambuco and Itamaraca in the first half of the sixteenth century. Troughout this century,
many indigenous allies were enslaved, and this conjucture caused indigenous chiefs to re-
establish peace agreements with the colonizers trought the provision of services, notifiedly of
wars, to not only avoid the enslavement of their people, but also for the preservation of
collective lands from the insertion of such individuals in the missionary villages. Many
indigenous peoples were protagonists in the wars that resulted in the foundation of the
captaincy of Paraiba and other captaincies of northern Brazil, as well as in the conquest of the
backlands, throughout the sixteenth and eighteenth centuries. The provision of services
resulted in numerous rewards, mainly for the Tabajara and Potiguara leaders, who were able

to obtain social mobility.

Keywords: Indigenous Leaders; Social Mobility; Potiguara; Tupi People; Tabajara.
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INTRODUCAO

Essa tese aborda a insercdo e a mobilidade social de liderancas indigenas Tupi,
pertencentes aos povos Tabajara’ e Potiguara®, na sociedade colonial a partir do processo de
conquista e colonizacdo das terras correspondente a Capitania Real da Paraiba, e demais
capitanias do norte do Brasil, ao longo dos séculos XVI e XVIII.

Desde os primeiros contatos, os europeus tiveram a necessidade de se inserir na
I6gica das guerras travadas entre os povos indigenas, firmando aliancas e contraindo
casamentos para conquistar e povoar territorios. A partir da segunda metade do século XVI,
diversos chefes Tabajara e Potiguara entenderam a necessidade de se adaptar a nova realidade
marcada pela colonizacédo portuguesa e optaram pela inser¢do dos seus grupos na sociedade
colonial para a preservacdo das suas terras, como, também, para evitar a escravizagdo da sua
gente.

O processo de inser¢do na sociedade colonial partiu de uma escolha feita pelos
proprios Tabajara e Potiguara, e a obtencdo de recompensas pelos servicos prestados a coroa
portuguesa, notadamente por suas liderancas, ndo resultou em aculturacdo ou em

desaparecimento dos referidos povos. O termo aculturacéo® torna-se problematico, pois, ndo

! Individuos que falam uma lingua derivada do tupi-guarani e que, até o presente momento, habitam o territ6rio
ao sul do rio Paraiba, entre os atuais estados da Paraiba e de Pernambuco, e estdo nesta regido desde muito antes
da chegada dos europeus na América. Foram os primeiros indigenas Tupi a chegarem e ocuparem o litoral
paraibano. No século XXI, muitos indigenas Tabajara, presentes nos municipios paraibanos de Alhandra, Conde,
Pitimbu e Jodo Pessoa, passaram a reivindicar a demarcagao das suas terras. Com relacéo a histéria de luta atual
dos Tabajara na Paraiba, conferir: FARIAS, Eliane; BARCELLOS, Lusival. Meméria Tabajara: manifestagdo
de fé e identidade étnica. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/l UFPB, 2012.

2 Assim como os Tabajara, os Potiguara pertencem ao conjunto de povos Tupi-Guarani e instalaram-se, desde o
século XV, na costa do atual territorio brasileiro, mais precisamente no territdrio que vai do norte do rio Paraiba
até as terras que, atualmente, pertencem aos estados do Rio Grande do Norte e do Ceard. Permanecem
espalhados por estas terras até o presente momento, sendo que, na Paraiba, temos uma popula¢do em torno de
vinte mil individuos, aldeados em cerca de trinta e sete aldeias, e morando em localidades nos municipios de
Baia da Traicdo, Marcacdo e Rio Tinto. Com relacdo aos Potiguara no tempo presente, conferir. MOONEN,
Frans; MAIA, Luciano Maris (orgs.). Etnohistéria dos Indios Potiguara. Jodo Pessoa: Secretaria da Educago
e Cultura do Estado da Paraiba, 1992; DUARTE, Thamara. Em algum lugar do passado Potiguara:
remanescentes de Rio Tinto querem preservar sua histdria. Jodo Pessoa: A Unido, 2001; POVO POTIGUARA.
indios na vis&o dos indios - Potiguara. Salvador: Thydéw4, 2011; BARCELLOS, Lusival. Praticas educativo-
religiosas dos Potiguara da Paraiba. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/UFPB, 2012.

® O termo teve sua origem em estudos realizados pelos sociélogos e antropélogos estadounidenses Robert
Redfield, Ralph Linton e Melville Herskovits na primeira metade do século XX, cujo objetivo era analisar quais
foram as perdas de valores culturais ocorridos ap6s um longo periodo de tempo de contato no qual uma
determinada “‘cultura” passa a se transformar em detrimento da outra. REDFIELD, Robert; LINTON, Ralph;
HERSKOVITS, Melville Jean. Memorandum for the Study of Acculturation. America Anhropologist, 38, p.
149 — 152, 1936. Roger Bastide levou em consideracdo as mudancas socioldgicas acarretadas no processo de
aculturacdo, para além das transformagdes culturais. Cf. BASTIDE, Roger. L aculturation littéraire. In: Le
prochain et le lointais. Paris: Editions L"Harmattan, 2001. p. 201 — 209. No inicio do século XX, Paul
Ehrenreich deu inicio a analise do termo na etnologia sulamericana. O autor buscou encontrar caracteristicas
originais apesar das mudangas culturais nos encontros entre as sociedades indigenas. EHRENREICH, Paul. A
ethnographia da América do Sul ao comecar o século XX. Revista do Instituto Historico e Geografico de Sdo
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leva em consideracdo a vontade do indigena em permanecer outro, ou seja, tais individuos
continuaram assumindo a identidade indigena para que assim fosse preservadas as terras
coletivas presentes nos aldeamentos coloniais, foi o caso dos Tabajara no aldeamento de
Jacoca na capitania da Paraiba, conforme veremos no segundo capitulo desta tese, além das
fugas, revoltas ou rebelides realizadas.

Tais individuos necessitaram da insercdo na sociedade colonial, a partir dos espagos
coloniais da Paraiba e demais capitanias do norte da América portuguesa, também, em busca
de aliados para as guerras travadas contra inimigos pertencentes a outras sociedades
indigenas. Vale ressaltar que as guerras indigenas se diferenciavam das guerras coloniais por
assumirem um carater ritualistico, e no caso das sociedades Tupi, como os Tabajara e 0s
Potiguara, a guerra possibilitava a reproducdo sociosimbdlica dos seus respectivos grupos.

Muitos chefes Tabajara, que estabeleceram relacbes de parentesco com 0s
portugueses em Itamaracé e Pernambuco, souberam obter terras e recompensas apds impor a
derrota aos seus tradicionais inimigos Potiguara nos conflitos e guerras que resultaram na
fundacdo da Capitania Real da Paraiba no ano de 1585. A expansdo colonial passou a ser
confundida com a expanséo territorial dos Tabajara pela regido ao norte do rio Paraiba.

A expansao territorial dos Tabajara para 0 norte consistiu na garantia das terras para
0 seu povo, como, também, na tentativa de livrar a sua gente do cativeiro. Esta expansao
difere dos interesses coloniais no incremento da economia agucareira para 0 norte das
capitanias de Itamaracd e Pernambuco. Novos valores trazidos pelos europeus foram
incorporados na dinamica interna compartilhada pela referida sociedade Tupi e misturaram-se

aos elementos tradicionais para outros fins que ndo correspondiam aos interesses da

Paulo, vol. XI, p. 280 — 305, 1906. A etnologia brasileira, por sua vez, procurou associar o processo de
aculturagcdo com a formacdo da identidade nacional em diversas pesquisas. Com relacdo ao uso do conceito de
aculturacdo na etnografia nacional, destaque para: WATSON, James. Cayud culture change: a study in
acculturation and methodology. American Anthropologist, v. 54, n°2 — 2, p. 1 — 144, 1952; HOHENTHAL JR.
William D. Notes on the Shucuru indians of Serra do Araroba, Pernambuco, Brasil. Revista do Museu Paulista
(Nova Série), v. 8, p. 93 — 166, 1954. p. 94; GALVAO, Eduardo. Estudos sobre a aculturagio dos grupos
indigenas no Brasil. Revista de Antropologia, v. 5, n° 1, p. 67 — 74, 1957; MURPHY, Robert Francis.
Headhunter’s heritage. Berkeley: University of California Press, 1960. p. 180; SCHADEN, Egon.
Aculturacdo indigena: ensaio sobre fatores e tendéncias da mudanga cultural de tribos indias em contato com o
mundo dos brancos. S&o Paulo: Livraria Pioneira Editora: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1969. Com
relacdo as criticas ao conceito de aculturagdo, conferir. CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Aculturagdo e
friccdo interétnica. Ameérica Latina, v. 6, n® 3, p. 36 — 45, 1963; BARTH, Fredrik. Grupos étnicos e suas
fronteiras. In: POUTIGNAT, Phillippe; STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da Etnicidade. Sado Paulo:
UNESP, 1998. p. 191; As criticas ao conceito de aculturagdo deram-se na perspectiva da continuidade de
conflitos existentes na insercdo de uma determinada sociedade em outra. Esta tese afasta-se também da nocéo de
assimilagdo, que foi pensada por diversos socidlogos e antropdlogos como a etapa final do processo de
aculturagdo.
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colonizacio. Tratava-se de cédigos compartilhados®, ou seja, a expansdo territorial, porém,
significados distintos para ambos 0s agente em interacdo — no caso dos Tabajara houve uma
atualizacdo do tradicional ritual de hostilidade contra os Potiguara a partir da conquista um
territorio ha muito tempo pertencente ao inimigo. Em outras palavras, a conquista territorial
para os Tabajara ndo visava 0 aproveitamento da terra para a criacdo de engenhos, conforme
este era o interesse do colonizador, mas, esta expansdo contribuiu para a manutencdo do
sistema de guerras contra inimigos tradicionais.

A ideia de mediacgdo cultural serve como contraponto as andlises sobre a aculturagéo
e assimilacdo ao valorizar o entendimento acerca das situagcdes de contato, além da forma em
que os agentes em interacdo compartilham significados. Determinado individuo em contato
realiza uma leitura do outro a partir de elementos tradicionais existentes na sua organizacao
sociocultural e aquilo que ele decide incorporar deste outro passa a receber um novo
significado, como, também, a ser compartilhado com o grupo que o absorveu. De acordo com

Paula Monteiro:

[...] Trata-se, pois, ndo tanto de observar o encontro de duas sociedades e/ou
culturas distintas (e desiguais) e os efeitos de uma sobre a outra, mas de
compreender como agentes em interacdo acessam alguns de seus codigos proprios
ou se apropriam de alguns dos codigos alheios para significar. [...J°

Como exemplo temos as mensagens cristas utilizadas pelos Potiguara da familia
Camardo para se relacionar com o0s seus parentes, conforme veremos mais detalhadamente no
terceiro capitulo, que ndo tém o mesmo significado da devocdo ao Deus que tanto os
missionarios almejaram na conversdao dos indigenas, mas, elas serviram para atualizar a
tradicional inimizade ou as relacGes de hostilidade existentes entre grupos consanguineos ou
afins presentes na organizacao sociocultural do referido povo.

As liderancas Tabajara, ou Potiguara, ao conquistarem recompensas pelos servigcos
prestados, alcancavam, também, mobilidade social®. Entendo mobilidade social dos grupos
indigenas inseridos na sociedade colonial portuguesa como uma categoria distinta da

mobilidade alcangada por outros grupos pertencentes & mesma sociedade. Mesmo

* Ver o capitulo 1, intitulado “Indios e missiondrios no Brasil: para uma teoria da mediagio cultural”, em:
MONTEIRO, Paula (org.). Deus na Aldeia: missionarios, indios e mediagéo cultural. Sdo Paulo: Globo, 2006.
p. 31 — 66.

> Idem, p. 51.

® Sobre o conceito de mobilidade social no campo da sociologia, destaque para: GIDDENS, Anthony.
Sociologia. 62 edicdo. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2008. p. 302 — 306; SCALON, Maria Celi Ramos
da Cruz. Mobilidade social no Brasil: padrdes e tendéncias. Rio de Janeiro: Revan, 1999; PASTORE, José;
SILVA, Nelson do Valle. Mobilidade social no Brasil. Sdo Paulo: Macron Books, 2000.
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marginalizados na estratificagdo da sociedade colonial se comparados aos fidalgos
portugueses, muitas liderancas indigenas que optaram pela alianca com os colonizadores
alcacaram mobilidade social ou um status acima de outros povos indigenas rivais, por
exemplo, os quais ndo fizeram alianga com 0s portugueses, como também dos escravos. Os
Tabajara e os Potiguara, a partir do momento em que optaram pela alianga com os
colonizadores, passaram a possuirem direitos especificos na sociedade colonial estabelecida
na Paraiba e demais capitanias do norte, como o da preservacdo e demarcacao das suas terras,
0 de ndo se tornarem escravos, dentre outros direitos que ndo foram obtidos pelos demais
grupos sociais.

A escolha do recorte espacial desta pesquisa privilegia a Capitania Real da Paraiba
por trés razdes: em primeiro lugar, a Paraiba foi a primeira capitania fundada pela unido
ibérica’ ao norte da capitania da Bahia, transformada em sede do governo-geral®,
diferentemente de Pernambuco e Itamaraca que continuaram pertencendo aos capitdes
donatérios; em segundo lugar, o projeto de aldeamento missionario, criado pelos jesuitas na
Bahia (depois de 1549) e adotado na Paraiba apo6s a fundacdo da capitania, foi o principal
espaco responsavel pela transformacdo dos chefes indigenas em saditos ou vassalos dos
monarcas, mas, também, por evitar que indigenas aliados fossem transformados em escravos,
conforme estava ocorrendo em Pernambuco e Itamaracd; por fim, os indigenas aldeados na
capitania da Paraiba compuseram as tropas militares que foram essenciais para a conguista de
outros territdrios para a unido ibérica, como a criacdo de um nucleo de povoamento em
Sergipe Del Rey no ano de 1590, a fundacéo da capitania do Rio Grande em 1599, a criacao
de estabelecimentos coloniais no Ceara (a partir de 1605), a conquista do Maranhdo,
acompanhada da “expulsdo” dos franceses, em 1614, e a formacdo do povoado de Santa
Maria de Belém do Grdo-Para (1616).

’ Sobre a crise sucesséria que ocasionou o fim da dinastia de Avis em Portugal e, consequentemente, a
incorporacdo desta nacdo ao império espanhol, ou, da dinastia dos Habsburgo, mas, também, como se deram os
governos dos Filipes em Portugal, assim como nas suas possessdes na América, conferir. SCHWARTZ, Stuart.
Luso-Spanish relations in Hapsburg Brazil, 1580-1640. The Americas, v. 25, p. 33-48, 1968; ALVAREZ,
Fernando Jesus Bouza. Portugal no tempo dos Filipes: politica, cultura, representacdes (1580-1668). Traducéao
de Angela Barreto Xavier e Pedro Cardim. Lisboa: Cosmos, 2000; STELLA, Roseli Santaella. O dominio
espanhol no Brasil durante a monarquia dos Felipes (1580-1640). S&o Paulo: UNIBERO, 2000; SCHAUB,
Jean-Frédéric. Portugal na Monarquia Hispanica (1580-1640). Tradugdo de Isabel Cardeal. Lisboa: Livros
Horizonte, 2001; MEGIANI, Ana Paula Torres. O rei ausente: festa e cultura politica nas visitas dos Filipes a
Portugal (1581 e 1619). S&o Paulo: Alameda, 2004; CURTO, Diogo Ramada. Cultura politica no tempo dos
Filipes (1580 — 1640). Lishoa: Edi¢des 70, 2011; MEGIANI, Ana Paula Torres; PEREZ, José Manuel Santos;
SILVA, Kalina Vanderlei (orgs.). O Brasil na Monarquia Hispanica (1580 — 1668): novas interpretacfes. Sao
Paulo: Humanitas, 2016.

8 Sobre 0 assunto, conferir: PARAISO, Maria Hilda Barqueiro. Revoltas indigenas, a criacdo do governo-geral e
0 regimento de 1548. Clio. Revista de Pesquisa Histdrica, v. 29, n® 1, p. 1 — 21, 2011. Disponivel em:
https://periodicos.ufpe.br/revistas/revistaclio/article/viewFile/24297/19701 Acesso em 24 ago. 2020.
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Os interesses dos colonizadores na expansao da economia agucareira para o norte das
capitanias de Pernambuco e Itamaraca predominam, até o presente momento, nas narrativas
historiograficas como principal justificativa para as guerras que resultaram na fundacéo da
Capitania Real da Paraiba. As motivacgdes ou interesses dos indigenas, em maior nimero entre
os combatentes, foram esquecidos, ou, quando ndo, mencionados de forma secundaria.

A historiografia do Instituto Histérico e Geografico Paraibano (IHGP) néo
mencionou os indigenas como protagonistas do processo de conquista e fundacdo da capitania
da Paraiba. Os indigenas apareceram nos livros de Histéria da Paraiba apenas como
colaboradores, quando ndo obstaculo ao projeto de colonizacdo europeia. Ndo foram
mencionados os interesses dos Potiguara na defesa do seu territério, mas, também, em evitar a
escravizagdo da sua gente, assim como a motivacdo dos Tabajara pela aliangca com os
colonizadores no intuito da realizacdo de novas guerras contra seus tradicionais inimigos,
além da conquista de terras hd muito tempo ocupadas pelos rivais Potiguara, e outros
interesses indigenas conforme a cosmovisdo e a organizagdo das referidas sociedades.’
Segundo Juciene Ricarte: “[...] repensar as formas de resisténcia indigena na historia do Brasil
Colonial, enquanto prética politica, é ndo aceitar as afirmacdes historiograficas simplistas de
‘desaparecimento’ e ‘extingdo’.”'?

O Instituto Historico e Geografico Paraibano foi fundado no dia sete de setembro de
1905 e caracterizou-se por uma histéria metddica, com destaque para 0s grandes
acontecimentos locais, como, também, para o enaltecimentos das a¢des de ilustres paraibanos,
na sua maioria, individuos pertencentes a elite e/ou que ocuparam cargos de destaque na
politica paraibana. Margarida Maria Santos Dias chamou de “paraibaneidade” 0 conjunto da
producdo historiografica elaborada pelo IHGP, ou seja, uma tentativa de supervalorizar
acontecimentos de resisténcia a tradicdo da monarquia portuguesa no Brasil, incluindo o
periodo imperial do século XIX, além de destacar os feitos de individuos que se aproximavam

dos ideais republicanos.™

® Destaque para: PINTO, Irineu Ferreira. Datas e Notas para a Histéria da Paraiba. 2 v. Jo&o Pessoa: Editora
Universitaria/UFPB, 1977; TAVARES, Jodo de Lyra. Apontamentos para a historia territorial da Paraiba.
Mossord: Fundacdo Guimardes Duque, 1982 (Colecdo Mossoroense, v. CCXLV); MARIZ, Celso. Apanhados
historicos da Paraiba. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/UFPB, 1980; ALMEIDA, Horécio de. Hist6ria da
Paraiba. 2 v. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/UFPB, 1978; MELLO, José Octévio de Arruda. Histéria da
Paraiba: lutas e resisténcia. 122 edicdo. Jodo Pessoa: A Unido, 2011.

10 APOLINARIO, Juciene Ricarte. Os Akroa nas fronteiras do sertdo. Politicas indigena e indigenista no
antigo norte de Goias, atual Tocantins. Goiania: Kelps, 2006. p. 37.

1 Cf. DIAS, Margarida Maria Santos. Intrepida ab Origine: o Instituto Histérico e Geogréfico Paraibano e a
producéo da histéria local. Jodo Pessoa: Almeida, 1996.
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Podemos pensar o IHGP como lugar de producdo social da memoria local, mas,
também, de esquecimento. Como lugar de memoria, a meu ver, o IHGP possui 0 mérito de
resguardar as especificidades da histdria da Paraiba em relacdo a histéria de Pernambuco,
assim como em relacdo a histéria geral do Brasil, sem esquecer-se de fazer conexdes ou
dialogos com estes outros espacos, apesar da “paraibanidade” enaltecida pelos seus membros.
Entretanto, o IHGP fez exaltacdo a figura do colonizador em detrimento da do indigena, na
narrativa acerca do processo de fundacdo da Paraiba. Os indigenas Tabajara e Potiguara,
rapidamente, desapareceram da referida narrativa apds os acordos de paz estabelecidos com
os colonizadores, como se ambos 0s povos tivessem sido integrados a sociedade colonial sem
qualquer resisténcia. Esta visdo de que os indigenas aceitaram pacificamente a absor¢do na
sociedade envolvente serviu para a producdo social do esquecimento destes individuos como
protagonistas da historia local, inclusive, desconsiderando o fato de que ambas as sociedades,
atualmente, estdo em luta para ndo perderem as suas terras no estado da Paraiba.

Irineu Ferreira Pinto foi um dos fundadores do IHGP. Em sua obra “Datas e Notas
para a Histdria da Paraiba” (1908), narrou o acontecimento que serviu como primeira
justificativa para a coroa portuguesa declarar guerra oficial aos Potiguara e iniciar o processo

de fundagéo de uma nova capitania:

1574

Os indios dirigidos por franceses levantam-se contra 0s portugueses e langcam
fogo no engenho de Diogo Dias, no Tracunhaém.

- Esta histdria nasce de uma vinganca dos selvagens, conforme explicam os
historiadores.*?

Além do apego a cronologia, Irineu Pinto ndo tratou da alianca dos Potiguara com 0s
franceses como uma escolha feita pelos préprios indigenas, os quais tinham como objetivo
fazer vinganca aos portugueses e a outros povos inimigos, aliados destes Gltimos. Além disto,
Irineu utilizou-se de palavras como “selvagens” para caracterizar os indigenas.

Horacio de Almeida, em sua “Histéria da Paraiba” (1966), narrou como se
processaram as expedicOes de conquista da terra dos Potiguara pelos portugueses e espanhdis,
sendo a maioria delas fracassadas devido a forte resisténcia de tais indigenas, e, ap6s onze

anos de guerras, somente a Ultima expedicdo saiu vitoriosa. Hordcio contou 0s eventos

12 PINTO, Irineu Ferreira. Datas e notas para a Historia da Paraiba. Volume 1. Jodo Pessoa: Editora
Universitaria/UFPB, 1977. p. 12. Nessa tese, optei pela transcricdo das citacGes de acordo com as atuais regras
da lingua portuguesa, a0 menos uma aproximacg&o, em prejuizo das antigas regras da lingua portuguesa nas quais
as fontes e as referéncias bibliograficas foram escritas e/ou traduzidas, para facilitar o entendimento do leitor.
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ressaltando a conquista das terras dos Potiguara na Paraiba pelos “civilizados” europeus,
esquecendo-se da contribuicdo dada pelos indigenas Tabajara aliados, apos duros combates
contra os Potiguara, conforme podemos averiguar no seguinte trecho: “no decurso de onze
anos, quatro expedicOes foram feitas para a conquista da Paraiba. Em nenhuma o civilizado
dominou a terra bravia. Somente a quinta vingou, muito embora o0s reencontros continuassem
encarni¢cados por mais quatorze anos.”

No final do século XX, o historiador José Octavio de Arruda Mello, ao narrar o
“grande acontecimento” da funda¢do da Capitania Real da Paraiba, acabou enfraquecendo as
acOes indigenas em detrimento da dos colonizadores, conforme a seguinte passagem presente

na sua obra “Histdria da Paraiba: lutas e resisténcia” (1994):

A Jodo Tavares coube transformar a fraqueza dos tabajaras em forca para 0s
portugueses. Isso foi conseguido a 5 de agosto de 1585 — data que ficou como a da
fundacdo da Paraiba — mediante tratado de paz, por meio do qual os tabajaras,
aceitando o dominio portugués, concordaram no estabelecimento desses e passaram
a lutar contra seus irmaos potiguaras.**

Desde a criagdo do curso de Historia da Universidade Federal da Paraiba (UFPB), no
ano de 1955, as pesquisas académicas possibilitaram o surgimento de novas tematicas, como,
também, de novos protagonistas da histéria local, fundamentais para o alargamento da
concepcao de histéria politica trabalhada pelos membros do IHGP.*

A professora e historiadora Regina Celia Gongalves (UFPB) deu visibilidade ao
protagonismo indigena nas escolhas dos grupos pela alianga ou guerra contra 0s
colonizadores, porém, defendeu a tese de que a fundagdo da Paraiba foi uma escolha dos
interesses da elite acucareira pernambucana, aliada aos interesses metropolitanos da coroa
portuguesa, e ndo uma decisao que partia dos povos indigenas.™

Em seu livro “Guerras e Aglcares”, Regina Célia ndo deu destaque para 0 processo
de formagdo de uma elite em Pernambuco e Itamaracd que necessitou estabelecer acordos
matrimoniais com as filhas dos chefes Tabajara, conforme veremos no primeiro capitulo desta

tese, importante motivo para a composicdo das tropas, a maioria formada por guerreiros

13 ALMEIDA, Horécio de. Histéria da Paraiba. Volume 1. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/UFPB, 1978. p.
61.

1 MELLO, José Octavio de Arruda. Histéria da Paraiba: lutas e resisténcia. 12° edigo. Jodo Pessoa: A Unido,
2011. p. 29.

15 Com relago & producdo historiografica nas universidades paraibanas, conferir: FERREIRA, Licia de Fatima
Guerra. Balango da nova historiografia paraibana. Debates Regionais, Jodo Pessoa, n® 2, p. 112 — 118, 1995;
SILVEIRA, Rosa Maria Godoy. A historiografia académica paraibana e a ANPUH PB: considera¢Ges de meio
século. In: GLEIZER, Rachel (org.). Do passado para o futuro. Sdo Paulo: Contexto, 2011. p. 239 — 261.

'® GONCALVES, Regina Célia. Guerras e Aglcares: politica e economia na Capitania da Paraiba, 1585 - 1630.
Bauru, SP: EDUSC, 2007. p. 26.
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Tabajara, para a conquista do territorio pertencente aos Potiguara, que resultou na fundagédo da
capitania da Paraiba. Havia o interesse compartilhado pelos Tabajara e colonizadores em
obterem recompensas e mobilidade social pelos servicos de guerra prestados, mas,
significados diferentes para os portugueses, interessados no incremento dos negoécios do
acucar, como bem demonstrou a autora, e indigenas, estes mais preocupados em garantir a
posse das terras coletivas presentes nos novos aldeamentos estabelecidos na nova capitania e
evitar a escraviddo, sendo estas ultimas motiva¢Ges uma lacuna da referida obra.

Ao contréario da tese defendida por Regina Célia Gongalves, parto da hipétese de que
a fundagdo da capitania da Paraiba cumpriu uma “agenda” de interesses, predominantemente,
indigenas. O capital investido na empresa pelos cristdos-novos e senhores de engenho da
capitania de Pernambuco ndo deu resultado. Foram varias expedi¢bes de conquistas
fracassadas com a vitdria dos Potiguara e seus aliados franceses.!” A fundacdo da Paraiba

»18 porque os colonizadores

somente ocorreu, como consta no “Sumario das Armadas
recorreram a uma tradicional alianga que havia sido estabelecida com o chefe indigena
Piragibe (Braco de Peixe) e seus liderados Tabajara, 0os quais estavam interessados na
manutencdo e expansdo das suas terras, assim como no combate a escravizacdo da sua gente,
dentre outros interesses.

O “Sumario das Armadas” foi escrito por alguns jesuitas que participaram das
guerras de conquista do territdrio dos Potiguara que resultou na fundacdo da Capitania Real
da Paraiba, e outros que deram inicio a catequese dos Tabajara nos primeiros aldeamentos na
Paraiba. Ele foi produzido a partir de um pedido do visitador da Companhia de Jesus na
Provincia do Brasil, o padre Cristovdo de Gouveia. A autoria do referido documento, ainda,
ndo € uma questdo totalmente esclarecida. Mariana de Oliveira Machado afirmou tratar-se do

jesuita Simdo Travassos™, o qual, também, participou de parte dos acontecimentos, enquanto

7 Dificilmente podemos precisar a data que os franceses chegaram ao litoral do atual territorio paraibano e
passaram a negociar com os indigenas locais, dando armas, ferramentas, tecidos, dentre outros produtos, em
troca do pau-brasil. Sobre a presenca francesa na costa do territério que a partir da segunda metade do século
XVI passou a ser de Paraiba, conferir: MACHADO, Maximiano Lopes. Histéria da Provincia da Paraiba.
Tomo 1. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/UFPB, 1977. p. 10.

¥ Historia da conquista da Paraiba (Summario das armadas que se fizeram, e guerras que se deram na
conquista do rio Paraiba). Campina Grande: FURNe/UFPB, 1983.

¥ MACHADO, Mariana de Oliveira. O “Sumério das Armadas” (c. 1589): estudo e fixacdo do texto.
Dissertacdo (Mestrado em Historia). Programa de P6s-graduagdo em Historia Social, Universidade de S&o Paulo,
2018. p. 77 - 83.
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que Adriel Fontenele Batista sinalizou para um trabalho coletivo realizado pelos religiosos da
Companhia de Jesus.?

De acordo com Adriel Fontenele Batista, 0 Sumario consiste em um documento no
qual foi divulgado por diversos lugares na Europa, pois, supervalorizou a colaboracdo dos
missionarios da Companhia de Jesus com a expansao colonial no processo de fundagdo de
novas capitanias, neste caso ndo se opondo a escravizagdo dos Potiguara ao mesmo tempo em
gue denunciava as tentativas de escravizacdo dos Tabajara aliados pelos primeiros moradores
da capitania da Paraiba.?! Ainda, segundo Adriel, o referido documento foi produzido entre os
anos de 1588 e 1589, em um momento conturbado para os jesuitas devido a oposic¢ao do entdo
governador Frutuoso Barbosa ao trabalho missionario, o qual saiu em defesa dos moradores
gue almejavam a escravizacdo dos Tabajara, mesmo tratando-se de indigenas aliados, e que
resultou na expulsdo da referida ordem da Paraiba no ano de 1593.%

Apo6s a conquista do territério as margens do rio Paraiba que pertencia aos Potiguara
e a fundacdo da cidade de Nossa Senhora das Neves (atual Jodo Pessoa), novos conflitos
contra o referido povo indigena e seus aliados franceses ocorreram na regido ao norte da nova
capitania. Foi, entdo, que os Potiguara deixaram a inimizade de lado e optaram pela alianca
com os portugueses e espanhois que resultou na fundacéo da capitania do Rio Grande no ano
de 1599. Para entendermos melhor quais foram as motiva¢des que fizeram com que tanto os
Tabajara, quanto os Potiguara optassem pela alianga com os europeus, tornou-se preciso fazer
um didlogo com a antropologia.

Fazendo uso do conceito de predacdo ontoldgica (principal conceito desta tese),
elaborado pelo antropélogo Eduardo Viveiros de Castro®, foi possivel compreender que a
incorporacao dos valores do “Outro” era o principal mecanismo para o processo de
reproducdo social e cultural compartilhado pelos povos Tupi, incluindo nesse conjunto 0s

Tabajara e os Potiguara historicos.

2 BATISTA, Adriel Fontenele. O Sumario das Armadas: guerras, missao e estratégias discursivas na conquista
da Paraiba. Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Programa de P6s-graduacdo em Histdria, Universidade Federal
do Rio Grande do Norte, 2012. p. 118.
2L 1dem, p. 26 — 36.
2 1dem, p. 36 — 37. O autor afirmou que a expulsdo dos jesuitas da Paraiba ocorreu no ano de 1592. Na verdade,
a referida expulsdo ocorreu em 1593, conforme demonstrou Irineu Ferreira Pinto. PINTO, Irineu Ferreira. op. cit.
. 26.
E3 Conferir o texto original: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Alguns aspectos da afinidade no dravidianato
amazonico. In: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo; CARNEIRO DA CUNHA, Manuela (orgs.). Amazodnia:
Etnologia e Histdria Indigena. Sdo Paulo: NHII/USP-FAPESP, 1993. p. 149 — 210. Ver também: VIVEIROS DE
CASTRO, Eduardo. Araweté: os deuses canibais. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1986. p. 124; VIVEIROS DE
CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia. S&o Paulo: Cosac &
Naify, 2002, notadamente, o subitem “Uma economia simbdlica da predagdo”, p. 163 — 168.



21

O CONCEITO DE PREDACAO ONTOLOGICA

O conceito de “predacdo ontologica” surgiu a partir de estudos realizados por
Eduardo Viveiros de Castro sobre relacdes de parentesco entre os indigenas, primeiramente,
quando aplicou 0 mesmo para o0 entendimento das sociedades Tupi contemporéneas na
Amazonia, dentre elas os Araweté.?

Viveiros de Castro percebeu gue o sistema de guerra existente na sociedade Araweté
era uma abertura ao outro, estrangeiro, inimigo transformado em prisioneiro e cativo, o qual
passava a ser familiarizado no grupo que o capturou até o seu consumo ritual, através do qual
os Araweté acreditavam que poderiam alargar a sua concepcao de ser a partir da incorporagdo
das qualidades alheias, o que resultava em reproducéo sociosimbolica do referido grupo: “[...]

0 prisioneiro, portanto, era uma prestacdo matrimonial [...]. Eram, em suma, o nexo central da

sociedade: sem esse elemento exterior e fundante, objeto da guerra de captura, nada vinha a
ser, nem mesmo os individuos [...]”25

No ensaio historico “O marmore e a murta”, Viveiros de Castro buscou conhecer o
passado dos antigos povos Tupi para entender melhor os Tupi-Guarani com 0s quais manteve
contato na Amazonia. Até pouco tempo depois da chegada dos europeus na América, entre 0s
povos Tupi era costume o inimigo, feito prisioneiro ou cativo nas guerras, estabelecer
matrimoénio com a filha de um chefe indigena ou com alguma mulher do grupo que o raptou
até ser sacrificado no ritual antropofagico.?

Segundo Eduardo Viveiros de Castro: “[...] existe algo comum ou geral entre as
diferentes sociedades Tupi-Guarani, para além de uma identidade linguistica e por tras de uma
aparente diversidade morfo-sociolégica — mesmo que este algo seja um ponto de dispersao de
diferencas. [...]”%" Longe de tratar-se de uma generalizacdo dos povos Tupi no tempo e no
espaco, mas, 0 proprio conceito de predacdo ontologica permite entender como se deu, por
exemplo, a transformacdo das sociedades Tabajara e Potiguara com o passar dos séculos, a

partir da incorporagéo de valores trazidos por diversas culturas.

2 Os Araweté sdo um povo indigena que fala uma lingua pertencente ao tronco tupi-guarani. Vivem em
territérios localizados as margens do rio Xingu no estado do Para. Para maiores informacGes acerca deste povo,
conferir; VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Araweté: os deuses canibais. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
1986.

2 1dem, p. 683.

% V/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia.
Sé&o Paulo: Cosac & Naify, 2002. p. 228.

" VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Araweté: os deuses canibais. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1986. p.
23.
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As transformac0es historicas dos Tabajara e dos Potiguara dependiam do consumo
ritual do outro que permitia a aquisicdo de certas qualidades. Estas qualidades, também,
receberiam caracteristicas da cultura que o absorveu transformando-se em algo novo, tanto
para o estrangeiro (portador das qualidades), quanto para 0 novo grupo. De acordo com
Eduardo Viveiros de Castro: “[...] o exterior estava em processo incessante de interiorizagao,
e 0 interior ndo era mais que movimento para fora. [...] O outro ndo era um espelho [...]"%.

Embora o contexto de hostilidade ou de guerra aos inimigos seja importante para o
entendimento da predacdo, a reproducdo das sociedades Tupi, incluindo neste conjunto de
povos os Tabajara e os Potiguara histéricos, somente era possivel a partir do consumo,

simbolico, do outro, estrangeiro:

[...] € um indicio decisivo a favor da tese de um englobamento hierarquico do
interior do socius por seu exterior: do parentesco, via a afinidade potencial, pela
inimizade; da ordem local do casamento pela ordem global das trocas simbdlicas,
onde circulam partes de corpos e propriedades metafisicas; da sociologia em sentido
estrito pela cosmologia em sentido lato — em geral, e em suma, da semelhanca pela
diferenca. [...].%

N&o era somente importante o consumo ritual do outro, mas, também, o processo
interno de producdo de novos individuos a partir do consumo externo de qualidades alheias

adquiridas. Carlos Fausto chamou este processo de predacéo familiarizante:

“[...] Trata-se de economias que produzem pessoas e ndo objetos, que
concebem a relagdo com o exterior como sendo necessaria a reproducdo interna e
gue se articula com esse exterior primariamente por meio da predacdo. Ou, dito de
outro modo, temos economias que predam e se apropriam de algo fora dos limites
do grupo para produzir pessoas dentro dele. [...]"*°

Eduardo Viveiros de Castro, em seus estudos, achou necessario o didlogo da
antropologia com a filosofia ontolégica do devir presente na obra de Gilles Deleuze: “[...]
uma antropologia onde a alteridade e o devir emergem como a qualidade e o processo

definidores do ‘ser’ dos humanos. [...]”*' Na filosofia ontolégica de Deleuze, o devir é

2 \/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia.
S&o Paulo: Cosac & Naify, 2002. p. 220.

2 1dem, p. 163 - 164.

% EAUSTO, Carlos. Da inimizade: forma e simbolismo da guerra indigena. In: NOVAES, Adauto (org.). A
outra margem do Ocidente. Brasilia: MINC/FUNARTE; S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 266.

1 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Araweté: os deuses canibais. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1986. p.
12.
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responsavel pela concepcédo de ser, e este foi pensado a partir das suas diferengas, como algo
mutavel, e ndo como o mesmo ou repeticao. >

O devir-ser € um multiplo, quase sempre transformado a partir de uma relacéo
estabelecida com o outro. N&o se trata de se transformar naquilo que o outro €, mas, de se

transformar em outra coisa:

Devir é jamais imitar, nem fazer como, nem ajustar-se a um modelo, seja ele
de justica ou de verdade. N&o ha um termo de onde se parte, nem um termo ao qual
se chega ou se deve chegar. [...] A questdo “o que vocé esta se tornando?” é
particularmente estlpida. Pois a medida que alguém se torna, o que ele se torna
muda tanto quanto ele préprio. Os devires ndo sao fendmenos de imitacdo, nem de
assimilacéo [...].%*

O estruturalismo n&o consegue compreender a nog¢do de devir porque este funciona
como um rizoma, ou seja, aquela espécie de planta que se prolifera. Gilles Deleuze e Félix
Guattari definiu rizoma como algo contigencial, que escapa qualquer estrutura ou definicdo
pré-estabelecida. Um individuo rizomatico, constantemente, transforma-se a partir das novas
experiéncias.>*

Tornou-se necessaria uma virada ontoldgica na antropologia. A tese do antropélogo
francés Philippe Descola “La nature doméstique” (1986), que esteve sob a orienta¢do de Lévi-
Strauss, foi um dos pontos de partida para esta virada ontoldgica da antropologia, embora,
ainda, vinculada a uma abordagem estruturalista. A natureza deixa de ser estudada apenas
como um espaco de intervencdo humana. Natureza e cultura passaram a ser estudadas, cada
vez mais, de forma integrada. Descola estudou os Achuar, os quais, atualmente, estdo
espalhados por diversos lugares no Equador e no Peru. Tais povos indigenas possuem uma
cosmovisdo na qual ndo ha uma descontinuidade ontoldgica acentuada entre os seres humanos
e ndo humanos, sendo estes ultimos representados pelos diversos tipos de animais, plantas,
espiritos, entidades, atributos naturais, objetos produzidos etc. Todos estes seres (humanos ou
ndo humanos) estdo em constante interacdo, como, também, em disputa no universo. Outros

povos indigenas, também, possuem tal relagdo em suas cosmologias.*

%2 DELEUZE, Gilles. Diferenca e repeticdo. 22 edicdo. Rio de Janeiro: Graal, 2006. p. 73.

% DELEUZE, Gilles; PARNET, Cleire. Dilogos. Sdo Paulo: Escuta, 1998. p. 10.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia. Volume 1. Rio de Janeiro:
Ed. 34, 1995. p. 10 - 37.

% Cf. DESCOLA, Philippe. La nature domestique: symbolisme et praxis dans |'Ecologie des Achuar. Paris:
Maison des Sciences de I'Homme, 1986. Ver também: DESCOLA, Philippe. As lancas do crepusculo: relagbes
jivaro na Alta Amazbnia. S8o Paulo: Cosac Naify, 2006; DESCOLA, Philippe. Par-dela nature et culture.
Paris: Gallimard, 2005.
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Eduardo Viveiros de Castro, por sua vez, elaborou o conceito de perspectivismo
amerindio, por intermédio do qual o conceito de predacao ontoldgica passou a estar atrelado.
Segundo o referido antropélogo, diversos povos indigenas pensam 0s animais, as plantas, as
entidades e espiritos portando caracteristicas ou qualidades especiais, ndo diria humanas, ao
mesmo tempo em que acreditam que tais seres possuem uma visao de mundo através da qual
0s seres humanos sdo classificados entre predadores ou presas.®

Em outras palavras, todos os seres possuiriam um duplo (alma, espirito, energia
césmica etc.), o qual, de vez em quando, aparecia, notadamente, apés a morte. Ndo haveria
uma morte de fato, mas, um devir, ou seja, o duplo largaria a sua forma ou corpo material e se
transformaria em outra forma de existéncia. A predacédo, para as sociedades Tupi, consiste na
captura deste duplo existente no outro, através da guerra, para a transformacéo ontoldgica dos
seres predadores a partir das qualidades ou dos novos atributos adquiridos. Esta captura
ocorreria de duas maneiras simbdlicas: inconsciente, apds o guerreiro sacrificar o prisioneiro
no ritual antropofagico, ou, por intermédio da guerra espiritual, na qual o xama derrotaria o
espirito do inimigo durante o sonho, ou transe, e capturaria o seu duplo.

Para Carlos Fausto, a nocdo de predacdo ontoldgica presente nas sociedades Tupi
leva em consideracdo a producédo do parentesco por intermédio da acéo de lideres guerreiros,

xamas, como, também, da captura do duplo realizada pelos ndo humanos:

[...] Xamas capturam espiritos de animais e guerreiros capturam espiritos de
inimigos, fertilizando as mulheres, dando nome as criancas, produzindo cantos para
os rituais, favorecendo a caca. Mas 0s ndo-humanos também capturam humanos,
seduzindo-os e/ou predando-os, para transforma-lo igualmente em membros de sua
comunidade. A predacdo esta, assim, intimamente associada ao desejo cosmico de
produzir o parentesco. Todo movimento de apropriacdo detona um outro processo de
fabricacdo — familiarizacdo, que consiste em dar corpo ao principio exterior de
existéncia e fazé-lo interior. 1sso significa dota-lo das disposi¢Ges caracteristicas da
“espécie” do captor e, assim, aparenta-lo. [...].%’

A producdo do parentesco ndo pode, de forma alguma, ser confudida com
assimilacdo. O outro ndo se tornard igual aos membros da comunidade que o transformou em
prisioneiro. A propria comunidade se reproduzird em algo inusitado a partir da predacao das

qualidades exteriores.

% VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia.
S80 Paulo: Cosac & Naify, 2002. p. 355. Conferir o capitulo “Perspectivismo e multinaturalismo na América
indigena”, p. 346 — 399.

3 FAUSTO, Carlos. Banquete de gente: comensalidade e canibalismo na Amazonia. Mana 8(2), p. 7 — 44, 2002.
p. 15. Ver também: FAUSTO, Carlos. Inimigos fiéis: historia, guerra e xamanismo na Amaz6nia. Sdo Paulo:
EDUSP, 2001.
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O conceito de predacdo também pode ser aplicado em estudos voltados para outras
sociedades indigenas que néo fazem parte do conjunto dos povos Tupi. E o caso dos indigenas
Pakaa Nova, estudados pela antropologa Aparecida Vilaca, os quais, atualmente, estdo
presentes no estado de Rondbnia, e que chamam a si proprios de “Wari””, cujo significado é
“ser humano”, a0 mesmo tempo em que possuem na sua lingua o termo “Karawa”, a qual
serve para designar uma presa (alimento).®

Conforme nos asseverou Aparecida Vilaga: “[...] Wari® é tipicamente um ser
humano, seja ele um indio Pakaa Nova ou um animal, e Karawa é tudo o que ndo é humano,
mesmo um indio Pakaa Nova aos olhos de alguns animais. [...]”*°. A predacdo realizada pelos
Pakaa Nova tem relacdo com a ingestdo alimentar: “[...] logo, se a relacdo wari’-karawa é
tipicamente de predacdo alimentar, a relacdo dos Pakaa Nova com tudo o que ndo é humano
(o que inclui os inimigos) tem como ‘modelo” a devoragio.”.

Os inimigos dos Wari” ndo sdo considerados uma alteridade radical que provocara
grandes transformacgdes nos grupos Pakaa Nova apds o ritual antropofégico, diferentemente,
do que ocorre nas sociedades Tupi. Embora os Wari” adquiram novas qualidades ap6s o
consumo simbolico do inimigo no ritual antropofagico, este sera visto, apenas, como Karawa
(presa), ou seja, ndo potencializa o devir. Por sua vez, este esta presente na metafisica (alma
ou espirito) dos Wari’, chamado por estes ultimos de “jam”. Para os Pakaa Nova, o devir ou

jam ndo é algo que se obtém, necessariamente, dos inimigos:

[...] Mais do que uma mera capacidade de transformacéo, o duplo é o prdprio
devir contido no ente; os Wari” e 0s animais com esse poder sdo mais do que
parecem ser aos olhos das pessoas comuns: sdo humanos e imortais (ndo através de
seus corpos, mas de seus jam). [...]*

O que se torna um problema para os Pakaa Nova é o fato de que algumas espécies de
animais (humanos) enxergam o jam dos Wari” como Karawa, e querem preda-lo ou captura-
lo. Se o jam for capturado, simbolicamente, pelos inimigos, o corpo, chamado pelos Pakaa
Nova de kwere, pode receber algum mal ou doenca. Os xamas sdo 0s Unicos que podem

enxergar o devir no ser dos Wari’, como, também, curar os enfermos. Segundo Gilles

% VILACA, Aparecida. Comendo como gente: formas do canibalismo Wari* (Pakaa Nova). Rio de Janeiro:
Editora UFRJ, 1992. p. 49.

% 1dem, p. 51.

0 1dem, p. 50.

* 1dem, p. 56.
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Deleuze: “[...] por toda a parte onde hd multiplicidade, vocé encontrara um individuo
excepcional, e é com ele que tera que fazer alianca para devir-animal. [...]"*.

Os xamas terdo que estabelecer um acordo ou alianca com o agente causador da
doenca e impedir que o corpo enfermo se transforme na espécie predadora: “[...] durante a
cura, [0 xamd] separa os humanos dos animais, desfazendo os lagos de identidade, concebidos
como de parentesco, que foram estabelecidos entre eles. [L.]%

O antropdlogo francés Bruce Albert, que esteve entre os Yanomami na Amazonia,
elaborou uma concepcéo de predacdo relacionada a agressao, que deveria ocorrer, a0 mesmo
tempo, ao corpo e ao duplo de determinado indigena pertencente ao referido povo, realizada
por seus inimigos (estrangeiros), ocasionando doencas: “[...] a simbolica yanomam das
agressdes sobrenaturais, humanas ou ndo-humanas, baseia-se, portanto, numa dupla metafora
canibal: a agressdo ao principio vital é vista a0 mesmo tempo no modo da predacdo
ontoldgica e no da devoragio biologica.”*

A predacdo dos Yanomami difere daquele que ocorre nas sociedades Tupi, porque
ela é pensada como ameaca aos individuos pertencentes, por causa das doencas que podem
ocasionar morte. Ela ndo € vista como algo essencial, mas, como um risco de se ter o duplo
aprisionado por um determinado inimigo, e 0 mesmo se transformar em parente deste
estrangeiro. No entanto, esta predacédo alheia, de certa forma, reorienta as formas que 0s
Yanomami relacionam-se com 0s outros — tais individuos classificam os estrangeiros de
acordo com os perigos e doencas trazidos.

Por sua vez, a predacao realizada pelos Xikrin do Cateté, grupos Jé localizados no
estado do Para, conforme os estudos realizados pelo antropdlogo César Gordon, visava a
captura da producéo cultural encontrada nas aldeias dos inimigos (estrangeiros). Os objetos e
valores simbdlicos adquiridos no exterior possibilitavam a divisdo e uma forte diferenciacao
interna nos referidos grupos Xikrin, entre quem tivesse a posse dos ditos objetos e 0s
excluidos da partilha.

A predacéo realizada pelos Xikrin do Cateté tinha uma conotagdo ontoldgica, pois,

havia a transformacdo de pessoas a partir daquilo que era incorporado de outras culturas.

*2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil Platds: capitalismo e esquizofrenia. Volume 4. Sao Paulo: Ed. 34,
1997. p. 25.

* VILACA, Aparecida. op. cit. p. 93.

* ALBERT, Bruce. A fumaca de metal: histéria e representacdes do contato entre os Yanomami. In: Anuério
Antropoldgico/89. Rio de Janeiro: Tempo brasileiro, 1992. p. 159. Ver também a sua tese de doutorado:
ALBERT, Bruce. Temps du Sang, Tempes des Cendres. Représentation de la Maladie, Systeme Rituel et
Espace Politique chez les Yanomami du Sud-est (Amazonie Brésilienne). Université de Paris X, Laboratoire
d’ethnologie et de sociologie comparative (These), 1985.
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Porém, tal predacdo ontoldgica diferenciava-se daquela compartilhada pelas sociedades Tupi,

isto, porque, ndo havia a captura do duplo existente nos inimigos para a realizacdo do devir:

[...] Trata-se menos de capturar o corpo (ou partes do corpo) e o espirito do
inimigo do que sua cultura (imaterial e material), ou sua riqueza, sua beleza, enfim,
suas propriedades ndo imediatamente corporeas, mas relacionadas ao corpo: nomes,
cantos, adornos, matérias-primas, formas, coisas. A predacdo mebéngbkre [Xikrin]
destina-se a absorver a diferenca do estrangeiro objetivada em sua cultura material,
seu conhecimento, seus saberes, sua expressividade técnica e estética. Mas porque
talvez seja esse 0 corpo e o espirito, ou a parte do corpo e do espirito, do inimigo
que interessa e convém aos Mebéngdkre: aquilo que hd de potencial criativo e
regenerativo.*

Os novos objetos e valores adquiridos eram ressignificados conforme a cosmovisao e
organizacdo interna compartilhada pelos Xikrin. Havia um desejo maior pelos objetos

desconhecidos. De acordo com César Gordon:

[...] na predacdo mebéngdkre, em alguma medida, a destrui¢do fisica do
inimigo pode ser dispensavel. Aqui a énfase estd menos na morte que no butim:
objetos, materiais, adornos, enfeites, armas, cantos, ou nos termos xikrin, méja mejx
(coisas belas). Mas é porque essas coisas — kukradja ou nékréjx — sdo “partes’de
pessoas. [...]*°

César Gordon, em seu livro “Economia selvagem”, ressaltou a diferenga da predagao
ontoldgica realizada pelos Xikrin daquela compartilhada pelos Araweté, estudados por

Eduardo Viveiros de Castro, conforme podemos averiguar na seguinte citacéo:

[..] lembro que o inimigo de um guerreiro araweté precisava ser
"verdadeiramente morto’ (seu corpo era deixado na floresta) para que seu espirito,
entdo familiarizado, transmitisse os cantos ao matador durante o sono. Entre 0s
Xikrin, o inimigo (e, muitas vezes, uma mulher, j& que era mais facil de amansar —
isto é, ndo seria preciso mata-la) era trazido in corpore, familiarizado vivo, para que,
entdo, ensinasse 0s cantos ao raptor. Os cantos, dancgas, e até cerimdnias inteiras
assim apreendidos passavam a fazer parte do patriménio pessoal de conhecimentos
(kukradja) e podiam ser, posteriormente, transmitidos a netos e sobrinhos conforme
a regra. Depois disso, o inimigo tornava-se relativamente desnecessario, podia ser
morto, podia fugir, podia ser aproveitado para fins sexuais, podia ser aparentado,
mas isso ja ndo era tdo importante.*’

O que diferenciava a predacao ontologica compartilhada entre as sociedades Tupi de
outros povos indigenas era o processo de fabricacdo de pessoas, ou, de uma nova ideia de

“Ser”, a partir do consumo ritual do outro e da incorporacgdo dos seus valores. O devir ou a

** GORDON, César. Economia selvagem: ritual e mercadoria entre os indios Xikrin-Mebéngokre. So Paulo:
Editora UNESP: ISA; Rio de Janeiro: NUTI, 2006. p. 97 — 98.

*® 1dem, p. 99.

*" Idem, p. 100.
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possibilidade de constituir-se em novos individuos foi a principal motivagdo que fez com que,
por exemplo, 0s antigos Tabajara e Potiguara almejassem os valores trazidos pelos europeus e
optassem pela alianga com 0s mesmos.

Foi 0 que ocorreu no ano de 1599, quando os Potiguara firmaram um acordo de paz
com 0s portugueses e 0s espanhdis, e muitos deles passaram a fazer parte das tropas que
rumaram para a conquista de novos territérios ao norte da Paraiba. As guerras coloniais
passaram a ser guerras indigenas*, cujo objetivo principal ndo era a expansdo da economia
acucareira para o norte de Pernambuco, mas, a expansdo dos aldeamentos indigenas, terras
coletivas nas quais passaram a estar inseridos os Potiguara e os Tabajara, e a predacdo dos
valores dos europeus presentes nas recompensas obtidas pelos servigcos de guerras prestados,
que fazia com que houvesse a transformacdo de tais indigenas Tupi em novos individuos,
além da possibilidade de néo se tornarem escravos, atraves da mobilidade social alcancada.

Juliana Fujimoto defendeu a tese de que as guerras indigenas transformaram-se em
guerras coloniais ao longo dos contatos que as sociedades Tupi tiveram com os colonizadores,
notadamente, em Salvador, cidade criada para ser a sede do governo-geral a partir de 1549.
Segundo a autora, as guerras travadas entre as referidas sociedades Tupi contra inimigos
tradicionais deixaram de lado o sacrificio ritual para compartilhar interesses com os
colonizadores nas disputas por novas terras e incremento da escravidéo indigena.*

Defendo um argumento contrario ao da tese de Juliana Fujimoto, pois, 0s interesses
coloniais tiveram que se adaptarem a realidade dos povos indigenas, as suas demandas, a
hostilidade existente entre os diversos grupos, dentre outros interesses, compartilhados ou néo
com 0s europeus. A coroa portuguesa necessitava de soldados indigenas para as tropas de
guerras, compostas, em sua maioria, pelos referidos individuos.

As guerras coloniais passaram a serem guerras com interesses, predominantemente,
indigenas. Os valores coloniais intensificaram as rivalidades existentes entre 0s povos
indigenas, criaram novos inimigos, além de estarem presentes nas demandas, como, também,
nas justificativas para as guerras. No caso das sociedades Tupi, a predacdo ontoldgica fazia
com que tais individuos almejassem adquirir algumas qualidades dos colonizadores e

compartilhassem codigos com 0s mesmos — a conquista de territérios, a escravizacdo de

*8 \Ver artigo escrito por Kalina Vanderlei Silva, no qual ela menciona, no titulo de um tépico do texto, a guerra
colonial como guerra indigena. SILVA, Kalina Vanderlei. Agéncia indigena na conquista do sertdo: estratégias
militares e tropas indigenas na “Guerra dos Barbaros” (1651 — 1704). Estudos Ibero-Americanos, Porto Alegre,
v. 45,n° 2, p. 77 — 90, 2019. Farei um dialogo com o referido texto no segundo capitulo desta tese.

* FUJIMOTO, Juliana. A guerra indigena como guerra colonial — as representages e o lugar da belicosidade
indigena e da antropofagia no Brasil colonial (séculos XVI e XVII). Tese (Doutorado em Histdria). Programa de
p6s-graduacdo em Histéria Social, Universidade de S&o Paulo, 2016. p. 253 — 254,
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inimigos, a obtencdo de recompensas pelos servigos prestados, a mobilidade social etc. —
porém, os interesses eram proprios: a possibilidade de novas guerras contra novos inimigos ou
tradicionais, a expansdo das terras coletivas dos aldeamentos, a oportunidade de nao se
tornarem escravos, a obtendo de valores presentes nas recompensas obtidas que permitiam
mudangcas, 0 devir ou uma nova constitui¢cdo do ser, a mobilidade social que os diferenciavam
dos seus rivais, dentre outros.

Além disso, Juliana Fujimoto defendeu a centralidade da vinganca como justificativa
para os interesses dos indigenas Tupi nas guerras coloniais, ao longo dos séculos XVI e
XVIL.>®® No entanto, a vinganca compartilhada pelas sociedades Tupi estava atrelada a

predacdo ontologica. Conforme nos asseverou Eduardo Viveiros de Castro:

[...] Pois ndo se tratava de haver vinganga porque as pessoas morrem e
precisam ser resgatadas do fluxo destruidor do devir; tratava-se de morrer (em méos
inimigas de preferéncia) para haver vinganga, e assim haver futuro. Os mortos do
grupo eram o nexo de ligacdo com os inimigos, e ndo o inverso. A vinganca ndo era
um retorno, mas um impulso adiante; a memdria das mortes passadas, proprias e
alheias, servia & producéo do devir [grifo nosso]. [...]"*

Achei pertinente, em um primeiro momento, esclarecer como funcionava o sistema
de guerras compartilhado pelas sociedades Tupi antes da chegada dos europeus na América,
para, logo em seguida, demonstrar como este sistema passou a ser alterado a partir da chegada

destes ultimos.

O TEMPO DA MEMORIA E DA HISTORIA DOS POVOS TUPI

Para entendermos como funcionava o sistema de guerra compartilnado pelas
sociedades Tupi antes da chegada dos europeus torna-se preciso conhecer o ritual

antropofagico. Michel de Montaigne foi um dos pioneiros a fazer uma reflexdo filosofica

2
|.5

acerca do referido ritual.> Ele afirmou que os povos Tupi ndo faziam guerra pela conquista de

%0 |dem, p. 254.

*1 \VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. op. cit. p. 240.

2 Michel de Montaigne reproduziu as informagdes dos intérpretes que teve acesso chamando o ritual
antropofagico de canibalismo. A sua filosofia estava mais preocupada em ser um contraponto a sociedade
francesa na qual fazia parte, ou seja, uma Franga moderna marcada por conflitos religiosos envolvendo cat6licos
e protestantes ao longo do século XVI, do que entender como se dava, na realidade, os costumes dos Tupinamba,
grupo Tupi que habitava a regido da Baia de Guanaba (atual Rio de Janeiro). O seu relato acerca dos Tupinamba
incorporou os filtros dos cronistas quinhentistas, os quais estiveram na Terra do Brasil, diferentemente, do
proprio Montaigne. No entanto, Michel de Montaigne teve contato com indigenas Tupi trazidos do litoral da
América portuguesa para a Franca. Apesar da critica a filosofia de Montaigne, ndo posso deixar de analisar a sua
reflexdo acerca do ritual antropofagico praticado pelos Tupi, mas, principalmente, o didlogo entre 0 matador e
cativo que, de certa forma, era algo semelhante ou, até mesmo, uma reproducdo de outras cronicas do periodo.
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novas terras, tampouco o ritual antropofagico seria uma necessidade de satisfazer a fome,
pois, 0 seu territério era rico em nutrientes.>® Os Tupi costumavam fazer guerra uns aos outros
por vinganca.>*

Montaigne afirmou que a Unica fianga que os indigenas Tupi exigiam dos seus
prisioneiros era a confissdo e o reconhecimento da derrota. Porém, ndo se encontrava um
dentre eles que ndo preferisse a morte a declinar da sua valentia diante do inimigo. Além
disto, os indigenas Tupi mantinham seus cativos em liberdade para que a vida fosse-lhes tanto
mais cara e divertiam-se ao fazer-lhes ameacas do tanto que sofreriam com o esquartejamento
dos seus corpos. Tudo isto, com o Unico propdsito de arranca-lhes alguma palavra vacilante.
Era um verdadeiro teste de valentia.”

Durante dois ou trés meses em que eram mantidos prisioneiros, 0s cativos
apresentavam uma expressao alegre e incitavam seus senhores a apressarem-se em submeté-
los as provagdes de tortura. Os prisioneiros desafiavam seus matadores fazendo injurias ou
cacoando da sua covardia na demora em mata-los, além do nimero de batalhas que perderam
para 0s seus parentes.™

Michel de Montaigne guardava consigo uma cancdo feita por um dos prisioneiros
dos Tupi antes de ser morto no ritual antropofagico. Nao se sabe como esta cancdo foi parar

em suas méos. H4 um trecho da mesma, narrado pelo préprio Montaigne, em que diz:

[...] que venham eles todos com ousadia e se juntem para janta-lo, pois
comerdo assim seus pais e seus avds, que serviram de alimento e nutricdo a seu
corpo. Esses musculos, diz ele, essa carne e essas veias sdo as vossas, pobres loucos
gue sois; ndo reconheceis que a substancia dos membros de vossos ancestrais ainda
af esta: saboreie-0s bem e af encontrareis o gosto da vossa prépria carne. [...].>’

Sobre o cerimonial antropofagico, Hans Staden resumiu bem todo o ritual do qual
escapou de ser “devorado”. Ele esteve a servico da Coroa portuguesa em duas oportunidades
na Terra do Brasil: na primeira, em 1547, ajudou Duarte Coelho a combater indigenas
Tabajara e Kaeté, os quais haviam provocado levantes nas capitanias de Itamaraca e
Pernambuco contra a escraviddo, conforme veremos mais detalhadamente no primeiro

capitulo desta tese; na segunda, no ano de 1550, trabalhou em um forte, localizado nas terras

Uma analise critica da obra de Michel de Montaigne pode ser encontrada em: LESTRINGANT, Frank. O Brasil
de Montaigne. Revista de Antropologia, vol. 49, n° 2, p. 515 — 556, 2006.

> MONTAIGNE, Michel de. Dos canibais. Sdo Paulo: Alameda, 2009. p. 62.

>* Idem, p. 60.

% 1dem, p. 63.

*® |dem, p. 67.

> Idem, p. 67 - 68.
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do atual municipio de Bertioga (estado de Sao Paulo), até ser capturado pelos Tupinamba e
levado para uma aldeia nas proximidades do atual territorio do Rio de Janeiro. Por ter ajudado
os Tupinamba em um conflito contra os seus piores inimigos os Tupiniquim, Staden escapou
do referido ritual antropofagico. Ele permaneceu na Terra do Brasil até o ano de 1554, quando
retornou para a Europa com a ajuda dos franceses.

Hans Staden publicou sua obra no ano de 1557. Ela teve circulagdo em diversos
lugares na Europa onde as ideias de Martinho Lutero foram bem acolhidas.*® Staden afirmou
que foi a sua fé direta com o deus cristdo que o salvou do ritual antropofagico. Segundo
Carlos Geovane Steigleder: “[...] a obra de Staden, é importante frisar, ¢ uma obra de
propaganda religiosa. Propaganda do Luteranismo, em que a fé é o principal elemento da
salvagdo. Staden demonstra repetidamente em sua obra que a fé em Deus o salvou.”™

Hans Staden afirmou que a maior honra entre os Tupinamba era matar e “devorar”,
sem piedade, 0s seus inimigos. Quanto mais inimigos conseguissem “devorar”, mais nomes e
prestigio alcancariam. E o mais nobre entre eles seria aquele que possuisse mais nomes.

Gabriel Soares de Sousa ressaltou que era o proprio matador que se nomeava:

Costuma-se, entre os tupinambas, que todo aquele que mata contrario, toma
logo nome entre si, mas ndo o diz sendo a seu tempo, que manda fazer grandes
vinhos; e como estdo para se poderem beber, tingem-se a véspera a tarde de
jenipapo, e comecam a tarde a cantar, e toda a noite, e depois que tém cantado um
grande pedaco, anda toda a gente da aldeia rogando ao matador, que diga 0 nome
gue tomou, ao que se faz de rogar, e, tanto que o diz, se ordenam novas cantigas,
fundadas sobre a morte daquele que morreu, e em louvores do que matou [...]*

De acordo com Hans Staden, quando os Tupinamba estavam na guerra gritavam com
6dio contra os seus inimigos e, costumeiramente, diziam: “Dete Immeraya Schermiuramme

beiwoe” (a ti sucedam todas as desgragas, minha comida); “De kange Juca cypota kurine” (eu

*% STEIGLEDER, Carlos Geovane. Staden, Thevet e Léry: olhares europeus sobre o indio e sua religiosidade.
S&o Luis, MA: EDUFMA, 2010. p. 28.

%% Idem, p. 93.

% STADEN, Hans. Viagem ao Brasil. Rio de Janeiro: Officina Industrial Graphica, 1930. p. 152. Disponivel
em: http://purl.pt/151/1/index.html#/1 Acesso em 29 jun. 2020.

81 SOUSA, Gabriel Soares de. Tratado descritivo do Brasil. Rio de Janeiro: Typographia de Jodo Ignacio da
Silva, 1879. p. 301 — 302. Disponivel em: http://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242787 Acesso em 29 jun.
2020. Ha uma vasta bibliografia antropoldgica sobre os rituais de nominacdo existentes nas sociedades Tupi e
demais povos indigenas no Brasil, com destaque para: SCHADEN, Egon. Aspectos fundamentais da cultura
Guarani. Sdo Paulo: Difel, 1962. p. 112 - 113; LIZOT, Jacques. Onomastique Yandmami. L"Homme, XIII (3),
p. 60 — 71, 1973; MELATTI, Julio Cezar. O sistema de parentesco dos indios Kraho. In: Série Antropoldgica 3.
Brasilia: UnB, 1973. p. 40; RAMOS, Alcida Rita; PEIRANO, Mariza. O simbolismo da caca em dois rituais de
nominacdo. In: Série Antropoldgica 4. Brasilia: UnB, 1973; CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Os mortos e
o0s outros. S&o Paulo: Hucitec, 1978. p. 77 - 78.
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ainda hoje vou cortar a tua cabeca); “Yande soo sche mocken sera quora ossarime rire” (tua
carne sera hoje, antes que o sol entre, o meu assado).®

O inimigo cativo era levado, amarrado em uma corda, para a aldeia e logo recebido
pelas mulheres e criangas com “bofetadas”. Raspavam-lhes todos os seus pelos e pintavam
seu corpo com jenipapo. O chefe da maloca indicava uma mulher para ter relacbes com o
prisioneiro até que este seja “devorado”.®®

Os Tupi buscavam engordar os cativos. Marcavam um dia para a festa e convidavam
0s amigos de outras aldeias. As mulheres passavam o dia preparando as bebidas, colocadas
em vasilhas feitas de barro.** O homem que primeiro entrou em contato com o prisioneiro
ficava com a responsabilidade de mata-lo. Seu corpo também era todo pintado, aproximava-se
do inimigo e, geralmente, dizia: “sim, aqui estou, quero te matar, porque os teus também
mataram a muitos dos meus amigos ¢ os devoraram”. O cativo, costumeiramente, respondia
que “depois de morto, tenho ainda muitos amigos que, de certo, irdo vingar-me.”. Entdo 0
matador desfechava-lhe um golpe na cabeca e as mulheres arrastavam o corpo para a
fogueira.®®

O “Principal” ou o chefe do grupo riscava seu brago do matador para registrar a sua
valentia, e este acabava de adquirir um novo nome, sinal de muita honra para os Tupi.
Segundo Carlos Fausto, nem todos partilhavam da carne do inimigo: o matador se abstinha de
comer junto com os outros para colocar-se, simbolicamente, no lugar da vitima.®

O padre Manuel da Nobrega, em “Informacéo das Terras do Brasil” (1549), também
fez mencdo ao dialogo entre o cativo dos Tupi e 0 seu matador que, de certa forma, guarda

semelhancas com a narrativa j& mencionada por Staden:

[...] e um dia antes que o matem lavam-no todo, e o dia seguinte o tiram e
pdem-no em um terreiro atado pela cinta com uma corda, e vem um deles muito bem
ataviado e lhe faz a pratica de seus antepassados; €, acabada, 0 que esta para morrer
Ihe responde, dizendo que dos valentes é ndo temer a morte, e que ele também
matara muitos dos seus e que ca ficam seus parentes que 0 vingardo e outras coisas
semelhantes. [...].%

%2 STADEN, Hans. op. cit. p. 156 - 157.

% 1dem, p. 160 - 161.

% |dem, p. 162.

% Idem, p. 165 - 166.

% FAUSTO, Carlos. Banquete de gente: comensalidade e canibalismo na Amazonia. Mana 8(2), p. 7 — 44, 2002.
p. 15.

” NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil (1549 — 1560). Rio de Janeiro: Officina Industrial Graphica, 1931.
p. 100. Disponivel em: https://digital.bbm.usp.br/bitstream/bbm/4676/1/003816-2_COMPLETO.pdf Acesso em
30 ago. 2020.



https://digital.bbm.usp.br/bitstream/bbm/4676/1/003816-2_COMPLETO.pdf

33

Por sua vez, Pero de Magalhdes Gandavo vai além da questdo dialogica entre o
matador e o cativo para afirmar, ndo com o propdsito e a intencdo de denlncia, a domina¢do

masculina que havia nas aldeias Tupi:

[...] Feitas estas cerimdnias afasta-se algum tanto dele e comeca Ihe fazer
uma fala a modo de pregacdo, dizendo-lhe que se mostre muito esforcado em
defender sua pessoa, para que o ndo desonre, nem digam que matou um homem
fraco, afeminado, e de pouco animo, e que se lembre que dos valentes € morrerem
daquela maneira, em méaos dos seus inimigos, e ndo em suas redes como mulheres
fracas, que ndo foram nascidas para com suas mortes ganharem semelhantes honras.
E se o padecente é homem animoso, e ndo esta desmaiado naquele passo, como
acontece a alguns, responde-lhe com muita soberba e ousadia que o mate muito
embora, porque o mesmo tem ele feito a muitos seus parentes e amigos, porém que
Ihe lembre que assim como tomam de suas mortes vinganca nele, que assim também
0s seus 0 hdo de vingar como valentes homens e haverem-se ainda com ele e com
toda a sua geragdo daquela mesma maneira.®®

Acerca dessa relacdo dialogica entre o matador e a sua vitima, Eduardo Viveiros de
Castro assinalou que: “[...] os exemplos ndo trazem nenhuma evocacgéo religiosa, nenhuma
mencao a divindades, ou ao destino pdstumo da alma da vitima. Em troca, todos eles falam de
algo que passou despercebido aos comentadores. Eles falam do tempo.”®®

Trata-se do tempo ciclico, ritualistico. Os didlogos entre matadores e vitimas eram
semelhantes, quase uma repeti¢do. Entretanto, qual era o conteido, presente nos didlogos,
repetido? Eduardo Viveiros de Castro responde a referida questdo nos seguintes termos: “[...]
0 combate verbal dizia o ciclo temporal da vinganca: o passado da vitima foi 0 de um
matador, o futuro de um matador serd o de uma vitima; a execucdo iria soldar as mortes
passadas as mortes futuras, dando sentido ao tempo. [...]”70

Para Viveiros de Castro, a nocdo de vinganca entendida pelos antigos Tupi ndo se
dava da mesma forma que Florestan Fernandes havia analisado no seu classico livro “A
funcéo social da guerra na sociedade Tupinambd” (1952), ou seja, a vinganca ndo estava
integrada numa estrutura funcional, subordinada a um sistema de crencas ou mentalidade
voltada para a guerra de revanche dos mortos.”* A vinganca dizia respeito mais aos vivos do
gue aos mortos. O inimigo que estava prestes a ser morto daria novo nome e prestigio social

ao matador e ndo o espirito do morto vingado:

% GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da Terra do Brasil: histéria da provincia Santa Cruz, a que
vulgarmente chamamos Brasil. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2008. p. 146 - 147.

% VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. op. cit. p. 235.

% |dem, p. 238.

"t FERNANDES, Florestan. A fungéo social da guerra na sociedade Tupinambé. 3 edic&o. S&o Paulo: Globo,
2006. p. 66.
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[...] A vinganga ndo era assim um simples fruto do temperamento agressivo
dos indios, de sua incapacidade quase patoldgica de esquecer e perdoar as ofensas
passadas; ao contrario, ela era justamente a instituicdo que produzia a memoria.
Memoria, por sua vez, que ndo era outra coisa que essa relagdo ao inimigo, por onde
a morte individual punha-se a servigo da longa vida do corpo social. [...]"

A vinganca produzia a memoria que estava com 0s seus inimigos. Quando se
incorpora o inimigo, todo o patrimoénio dele, também, seria incorporado — 0S nomes e a
memoria adquiridos quando o mesmo sacrificou outros individuos: “[...] estes [0S inimigos]
eram os guardifes da memoria coletiva, pois a memodria do grupo — nomes, tatuagens,
discursos, cantos — era a memoria dos inimigos. .7

A guerra entre 0s povos Tupi tem um lugar anterior a presenga europeia no “Novo
Mundo” que ndo pode ser confundido com o significado que ocupara a partir dela. A chegada
dos europeus alterou a logica das guerras atribuindo a estas um novo significado — o qual
mantém relacdo com o anterior, mas, guarda especificidade em fungdo das novas relacBes
resultantes da presenca dos europeus.

No primeiro momento, a chegada dos europeus foi interpretada, conforme a
cosmovisdo compartilhada pelas sociedades Tupi, como o possivel retorno de alguma
entidade mitoldgica. A importancia do fato ndo se dava na entidade ou seu retorno, mas, na
possibilidade de realizacdo da predacdo ontologica, através da aquisicdo de novos valores,
como, também, na producdo do devir. De acordo com Eduardo Viveiros de Castro, 0s
europeus foram interpretados pelos Tupi como “[...] um signo da reunido do que havia sido
separado na origem da cultura, capazes portanto de vir alargar a condigdo humana, ou mesmo
de ultrapassa-la. [...]"."*

Os europeus, ao contrario, enxergaram os indigenas como se estivessem diante de
um espelho, ou seja, refletindo a prépria imagem e forcando a transformagao do “Outro”
através das vestimentas, da linguagem, da conversao ao cristianismo, da monogamia, dentre
outros costumes. Com o tempo, 0s Tupi passaram a interpretar 0s europeus ndo mais como
entidades (imortais), mas, como importantes aliados: “[...] os Tupi vendiam a alma aos
europeus para continuar mantendo sua guerra corporal contra outros Tupi [além de outras

) o o 75
sociedades indigenas rivais]. [...]”

2 \V/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. op. cit. p. 233 — 234. Ver também a pégina 240.

% |dem, p. 241.

™ 1dem, p. 206. Veremos com detalhes a mitologia compartilhada pelas sociedades Tupi no primeiro tépico do
primeiro capitulo.

> |dem, p. 212.
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O ritual antropofagico foi sendo abandonado pelos indigenas Tupi ndo por causa da

catequese, mas, porque oS europeus:

vieram ocupar o lugar e as funcfes dos inimigos na sociedade tupi, de